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तागरीप्रचारिणी सभा ने १, 5 अल की जिन ग्रं 
बनाने का प्रयत्त किया है उनमे नागरीप्रचारिणी ग्रंथम गदान है । 
प्राचीन ग्रंथों के खोजकायें का आरंभ होने पर खोजविवरण के प्रकाशन के साथ 
हिंदी ही के विशेष लाभ की दृष्टि से सभा ने यह भी अनुभव किया कि खोज मे 
प्राप्त चुने हुए ग्रंथो का .प्रकाशन भी हो। इस उद्देश्य. की पूर्ति के लिये संबत्‌ 
१६५७ वि० (सन्‌ १६९०० ई०) से नागरीप्रचारिणी ग्रंथमाला का प्रकाशव आरंभ 
किया । उस समय इसकी पृष्ठसंख्या ६४ और मलय भझाठ आमने स्थिर किए गए। 
वर्ष में इसके चार शभ्रकों के प्रकाशन का भी निश्चय किया गया था ।_ संवत्‌ १९७६ 
तक इस ग्रंथमाला के ६४ श्रंक प्रकाशित हुए । इस समय तक इस ग्रंथमाला के 
संपादक क्रमश. श्री राधाक्ृष्णदास (संवत्‌ १६६१ तक ), महामहोपाध्याय पं ० सुधाकर 
द्विवेदी (संवत्‌ १६६५ तक), श्री माधवप्रसाद पाठक (संवत्‌:१६६७ तक) और 
श्री श्यामसूंदरदास (सबत्‌ १९७६ तक) थे । प्रातीय सरकार ने इस ग्रंथमाला की 
उपयोगिता के कारण ३००) रु० वार्षिक की सहायता पाँच वर्षों के लिये संवंत्‌ 
१९६६१ में देता स्वीकार किया। फलस्वरूप इसकी पृष्ठसख्या ८० कर दी गईं। पर 
मूल्य आठ आने ही रहने दिया. गया । इस्त ग्रंथमाला में तब्र तक ग्रथ खेडश: 
“प्रकाशित होते थे | संवत्‌ १६७७ से इस ग्रंथमाला में पूरे गंथों का प्रकाशन झारभ 
' हुआ .। अलवर नरेश श्रीमत महाराज सवाई जयसिह ने इस' ग्रथमाला के लिये 
६,००० रू० ,सभा को प्रदान किया, तब से यह ग्रंथंस्राला तिरतर प्रकाशित हो 
रही है और हिंदी के भांडार को श्रीसंपन्न कर रही है । 


ओ के सही क 


इस ग्रंथमाला में श्र तक ८४ ग्रंथ प्रकाशित हो चुके है । पृथ्वीराज रासो 
जैसा बृहद्‌ ग्रंथ सेभा ने इसी माला मे प्रकाशित किया । इसमे छपे अ्रब तिम्नांकित 
ग्रंथ ही प्राप्य है :- हु 5 

१-भक्त नामावली, २-हम्मीररासो, ३-भूषण ग्रथावली, ४-जायसी ग्रंथावली, 
५-तुलसी ग्रंथावली, ६-कबीर ग्रथावली, ७-सूरसागर, ८-खुसरो की हिंदी कविता, 
&-प्रेमसागर, १०-रानी केतकी की कहानी, ११-तासिक्तोपाख्यान, १२-कीतिलता, 
१३-हमी रहठ, १४-नंददास ग्रंथावली, १५४-रत्नाकर, १६-रीतिकालीन कवियों की 
प्रेमव्यंजना, १७-हिंदी दाइपराइटिंग, १८-हिंदी साहित्य का इतिहास, १६-घनानंद, 
स्वच्छंद काव्यधारा, २०-प्रतापनारायण ग्रंथावली, २१-तुलसीदास, २२-हिंदी के 
मृतक्तक काव्य का विकास, २३-रसरतन, २४-नाटक के तत्व : मनोवैज्ञानिक अध्ययन, 
२५४/खालिकबारी, २६-हस्तलिखित हिंदी पुस्तकों का संक्षिप्त खोज विवरण 


( २ ) 


दे १६००-१६४५ ई०), २७-तोप और सुधानिधि, २८-द्विजदेव श्रौर उनका काव्य, 
' २६-नाटक और यथार्थवाद, ३०-उग्र और उनका साहित्य, ३१-भोसला राजदरबार 
हट हिंदी कवि, ३२-प्राचार्य शुक्ल के समीक्षा सिद्धात, ३-कृपाराम और 
उनका साहित्य, _६४-विलभ्राम के मुसलमान हिंदी कवि, ३४-चिंतामरिण, 
_३६-लक्षदास कृत, कृष्ण रससागर, ३७-विडवना, ३८-वेदात दर्शन, ३६-हिंदी श्रीर 
मराठी के ऐतिहासिक नाटक, ४०-हिंदी और फारसी काव्य का तुलनात्मक अध्ययन, 
४१-फ्रेडरिक पिकाट, ४२-हितचौरासी भ्रौर उसकी प्रेमदास कृत ब्रजभाषा टीका, 
४३-मधुख्रोत, ४४-भारतेदु की खडी बोली का भाषाविश्लेषण, ४४-क्रोचे का 
कलादश्शन, ४६-श्राधुनिक हिंदी काव्य में अ्रविद दर्शन का प्रभाव भर ४७- 
प्रमरगीतसार।.. | 


इस ग्रथमाला का यह २२वाँ ग्रंथ है। इसका प्रथम सस्करण गोस्वामी 
तुलसीदास जी की व्रिशत निर्वाणतिथि पर प्रकाशित हुआ था । प्रस्तुत संस्करण 
सशोधित, परिवर्धित और परिष्कृत अद्यतन नया संस्करण है। इसमे प्रथम संस्करण 
के कतिपय महत्वपूर्ण प्रकरण, गोस्वामी जी और उनकी कृतियों के संबंध से सभा 
की त्रैमासिक पत्निका तागरीप्रचारिणी पत्निका' में समय समय पर विभिन्‍न 
विद्वानों द्वारा लिखित कुछ उत्कृष्ट निवध और शेष, समसामयिक विद्वानों द्वारा 
तुलसी साहित्य के विविध पक्षों पर प्रणीत लेख संनिविष्ट है। संबत्‌ २०३१ 
में श्रीरामचरितमानस की चतु शत्ती के उपलक्ष्य मे सभा ने सकल्प किया था कि 
उनका मानस, मानसेतर एकादश ग्रंथ और तुलसी ग्रथावली का तृतीय भाग नव- 
संपादित रूप मे प्रकाशित किया जाय। प्रथमोक्त दोनो ग्रथ यथासमय प्रकाशित हो 
चुके है, प्रस्तुत ग्रथ के प्रकाशन द्वारा सभा अपने संकल्प की पूर्ति कर सतोषलाभ 


कर रही है। तुलसीभकत हिंदीप्रेमी समाज इसे अपनाकर हमे क्ृतार्थ करेगा, इसका 
विश्वास है। 


करुणापति त्रिपाठी 
तुलसी जयंती प्रकाशन मंत्री 


( श्रावण शू० ७) तागरीप्रचारिणी सभा, 
, सैं० २०३३ । ह कागी 


हि] 


वक्तव्य 


““ भारतीय -वाहमप्र की ज्योतिष्मती भूमिक्रा में गोस्वामी तुलसीदास जी 
'एकमेवाद्वितीयम! कालजयी एवम्‌ युगद्गष्टा महाकवि के रूप मे भारतीय जनमानस 
द्वारा प्रथित एवम्‌ सर्वंस्म्मानित है। उनका साहित्य समाज' के प्रत्येक वर्ग और 
स्तर के लोगो मे समानरूपेर प्रिय है। रससिद्ध कवीश्वर की वाणी ने सर्वसाधारण 
से लेकर सर्वोच्च वुद्धिजीवी वर्ग के मानस को जिस 'प्रकार' प्रभावित और झ्ञालोडित 
किया है, वेसा अन्य कोई भी नही कर पाया है। समग्र विश्व को सीयराममय की 
भावना से भाविंत अतमंन से देखनेवाले तुलसी का साहित्य न केवल हमारी महान्‌, 
राष्ट्रीय संपत्ति है अ्रपितु विश्वजनीन भावात्मक एकता का प्रतिपादन करते हुए विश्व 
के'इने ःगिने श्रेष्ठम साहित्य मे उसने प्रमुख स्थान प्राप्त किया.है। झ्राजः ४०० 
वर्ष, व्यतीत हो जाने पर भी वे जनता के हृदयसिहासन 'पर विराजमान है; वे अ्रमर 
है, और यूगो तक अपने संदेश हारा रहेगे--  . 5' १8 * कु 


जयंति ते सुकृतिनो रससिद्धा: कवीश्वराः 
नास्ति येषां यश.काये 'जरामरणज'भयम ।|। 


-.,, सवत्‌ १६८० में गोस्वामी जी की निधन की -तीन शताब्दी पूर्ण हुई। उस 
समय .नागरीप्रचारिणी सभा ने त्रिशती मनाने का आयोजन किया और उस अवसर 
पर गोस्वामी जी के समस्त ग्रथो के प्रकाशन का निश्चय हुआा,।, इसी के अनुसार 
तीन भागों "मे तलसी ग्रथावली प्रकाशित हुई । इसके प्रथम खड के रूप मे रामचरित- 
मानस का प्रकाशन हुआ, जो अनेक प्राचीन प्रतियो की सहायता से .सपादित-और 
प्रस्तुत किया गया था। दूसरे खड में मानसेतर ११ ग्रंथो का ,सपादन कर प्रकाशित 
किया गया जिन्हें श्राज भी हिंदी जगत्‌ प्रामारशिक रूप में स्वीकार करता है । 
ग्रथावली का तीसरा खड निबंधावली के रूप में प्रकाशित हुआ । इन तीनो खडो के , 
संपादक मंडल मे आचाय॑े रामचंद्र शुक्ल, लाला भगवान दीन और बाब 'ब्रजरत्तदास 
जी थे। आम मो “कि 

मम यह कार्य हिंदी जगत्‌ के आदर का पात्र बना कित॑ सभा और उसके विद्वानों 
को इससे पूर्णां सतोष न हो सका । अंततोंगत्वा सवत्‌ ००४ मे सेभ्ना के पुस्तकाध्यक्ष 
स्व० श्री शंभुनारायण चोबे द्वारा वैज्ञानिक पद्धति से सपादित कराकर राम॑र्चारत- 
“मानस कां प्रकाशन कराया गया। हिंदी जगत्‌ के-सामने तब-से; यह पाठ प्रामाणिक 
“रूप से. उपस्थित है ।' स्व० चोवे जी-ने किस प्रकार यह,कार्य किया. था,, ,उस 
पद्धति की वेज्ञानिकता को तथ। उनकी देन को यथार्थ रूप। मे - हृदयंगरम ;करने के 


न्‍ 


( २ ) 


निमित्त समय समय पर लिखित एतद्विपयक उनके महत्वपूर्ण लेखो का संकलन 
मानस भ्रवशीलन' के नाम से सभा ने स० २०२४ में हिंदी जगत के सामने 
उपस्थित किया। 


मानस चतएशती वर्ष के श्रवसर पर सभा ने तुलसी ग्रथावली संबंधी संकल्प 
को श्रीर अधिक प्रामाणिक रूप से प्रस्तुत करने का ब्रत लिया। सभा द्वारा 
प्रकाशित रामचरितमानस के सशोधित मूलपाठ के प्रकाशन के उपरात श्रन्यान्य 
प्र<त्त भी रामचरितमानस के शुद्ध पाठ के लिये किए गए । इन सबको ध्यान में 
रखते हुए गभीर अ्रध्ययन मनन के उपरांत सभा इस निष्कर्ष पर पहुँची कि ग्रथावली 
का जो अद्यतन पाठ सभा का है उसे ही प्रामाणिक मानकर उपस्थित किया जाय और 
जो असगतिया रह गई है उनका निराकरण यथाशक्त पूर्ण रूप से कर दिया जाय । 
फलत. रामचरितमानस का पाठ नवीन सस्करण के रूप में संवत्‌ २०३० में उपस्थित 
किया गया । पाठभेद के लिये स्व० चौबे जी ने जहाँ छह प्रतियो की श्राधार बनाया 
था वहाँ १६ और प्रतियों से पाठभेद दिया गया ताकि विद्वानों को सारी सामग्री 


उपलब्ध हो जाय और पाठभेद में किसी प्रकार की दुविधा होने पर वे अपने अनुरूप 
पाठ ग्रहण कर लें। . - 


तुलसी ग्रथावली के दूसरे भाग में गोस्वामी तुलसीदास की त्रिशत जयती 
के समय जो ११ प्रथ श्रौर दिए गए थे, उन्हें ही हिंदी जगत्‌ श्राज भी प्रामाणिक 
मान रहा है। सभा के उस कार्य के बाद इस क्षेत्र में आज भी यह कार्य होना चाहिए 
था । कितू तुलसी ग्रथावली के दूसरे भाग में श्राज से लगभग ५० वर्ष पहले जो कार्य 
हुआ वही प्रामाणिक रूप से चल रहा है। परतु हमारा श्रनुभव यह है कि जो विपुल 
: साहित्य उपलब्ध हुआ है उसके प्रकाश मे उनके श्रन्य ग्रथो पर भी कार्य हो । 


तुलसी ग्रथावली का द्वितीय खड इस दृष्टि से विद्वज्जनों के समक्ष सं० २०३१ मे 
उपस्थित किया गया । ह 


गोस्वामी जी के जिन ग्यारह ग्रंथो का इसमे संग्रह है, उनका सनिवेश छक्कन- 
, थील जी के प्रमाण पर किया गया है । मिर्जापुर के प्रसिद्ध रामायणी तथा भक्त 
रामगूलाम जी हदिवेदी ने गोस्वामी जी के ग्रथो की खोज बड़े प्रयत्न के साथ की 
थी और अपने सग्रह में इन्ही ग्रथो को तुलसीकृत माना था। इन्ही की परपरा मे 


छव्कनलाल जी भी थे झौर स्वय भी भक्त तथा रामायणी थे । ग्रथो का वर्णन इस 
प्रकार है-- 


जे 


१. रामलला नहछू--सोहर छद में बीस तुको की यह एक छोटी सी रचना 


है । यह छंद पुत्तजन्म, विवाह श्रादि सभी शुभोत्सवो पर गाया जाता है। इसे 
सोहला यथा सोहलो भी कहते हैं । 


हु & 
#-.:4:% 


-( $ ) 


२, वैराग्य संदौपनी--यह दोहे चौपाइयों भें छोटी सी रचना है। तीज 
प्रकाशों में संत स्वभाव, सत महिमा तथा शाति का वर्णन किया गया है। इसमे कुल 
६५ छंद हैं । 

३. बरवे रामायण--उनहत्त रे बरवों का यह एक छोटा सा ग्रंथ है, जो सात 
प्रध्यायों में बेँटा है। गोस्वामी जी ने इसे ग्रंथ के रूप मे निर्मित नहीं किया था, 
ऐसा स्पष्ट ही ज्ञात होता है। ये यथारुचि बने हुए स्फूट घरवे थे, जिन्हें बाद में 
स्वयं गोस्वामी जी ने या उनके किसी भक्त ने मानस के कांडक्रम से संग्रहीत कर 
दिया है । । 

४, पार्दती मंगल--इस रचना मे शिव पावंती का विवाह वर्णित है। 
इसमे सोहर के १४८ तुक और १६ छंद दिए गए है। इसका निर्माण-- 

जय संवतं फागन सृदि पाँच गुरु दिनु । 
अस्विनि विरचेउ मंगल सुनि सुख छिनु छिन्‌ ॥ 

यह जय संवत्‌ महामहोपाध्याय पं ० सुधाकर द्विवेदी के अनुसार सं० १६४३ 
में पड़ता है | इसकी भाषा शुद्ध पूर्वी श्रवधी है। 

५, जानेकी संगल--इसमे सोहर के १६२ तुक तथा २४ छंद हैं, और 
प्रति आठ सोहर पर एक एक छंद है । इसमे सीता-राम-विवाह का वर्णन है। 
यह पार्वती मंगल के समय का ही बना ग्रंथ है ओर भाषा, छंद श्रादि सभी में 
उससे मिलता जुलता है । मानस की कथा से इसमें कुछ भेद किया गया है । 

६. रामाज्ञा प्रश्न--गोस्वामी जी ने इसे शकुन विचारने के लिये बनाया 
है और इसी बहाने रामचरित्न का वर्णन किया है ॥ इसमे सात सग्ग है और प्रत्येक 
सगे में सात सात दोहों के सात सात सप्तक हैं । इसके बहुत से दोहे गोस्वामी जी 


'के श्रन्य ग्रंथों से लिए गए है। सातवें सर्ग के अंतिम सप्तकः मे शकुन विचारने 


की विधि भी दी गई है । 


७. दोहावली--इसमे ५७३ दोहे हैं, जिसमे २३ सोरठे है। ये भगवन्नाम 
महात्म्य, धर्मोपदेश, नीति भ्रादि पर है। इनमे से प्रायः आधे रामायण, रामाज्ञाप्रश्त 
तथा वैराग्य संदीपनी में भी मिलते है। यह संग्रह, संभव है, तुलसीदास जी ने स्वय 
किया हो या उनके पीछे किसी अन्य ने। पर इन दोहो मे संसार की अनेक 
भनुभत बातों' 'तथा गूढ़ तत्वो का वर्णन है और प्रेम भक्ति का श्रच्छा निरूपण 


हुआ है । । ' हे 


८. कवितांवली या कवित्त रामायण--इसमें कवित्त, घनाक्षरी, सवैए तथा 
छप्पय छंद है ओर भाषा शुद्ध ब्रज है। इसमे रामचरित कांड क्रम से वर्णित है। 


* यह तो अवश्य कहा जा सकता है कि ये एक साथ इंसी क्रम में नही रवे' गए है, 


( $४ ). | 


प्रत्यत बाद को- इस क्रम से सगृहीत किए गए हैं। स्वजीवन संबंधी भी कई पद हू 
,और महामारी से पीडित होने पर हनुमानव्वाहुक भी परिशिप्ट रूप मे रवकर इसम 
जोडा गया है । ह 

६. गीतावली-- यह रचना. राग, रागितियों में है और इसमे काड क्रम से 
रामचरित वरणित है । यह शुद्ध ब्रज भाषा में हैं। यह कृष्ण भक्त कवियों की शली 


प्र बैसा ही सरस तथा मनोरम है। - - 


१० . श्रीकृप्ण गीतावली-- इसमे ६१ पदो में श्रीकृष्णचरित का वणत्त है। 
इसमे सूरदास जी के भी कई पद छाप बदलकर मिल गये है । यह किसी क्रम से नही 
बना है, प्रत्युत समय समय, पर बने.पदो का.सग्रह है । 


_११ ..,विनयपत्रिका-- इसमे विनय 'के (२७६ पद-है । यह गोस्वामी जी.की 
अतिम रचना ज्ञात होती है. और इसमे इनकी. कवित्व शक्ति पूर्ण रूप से प्रकट हुई 
है। इसमे इनके अगाध ,पांडित्य, शब्दकोश, काव्यकौशल आदि का पूरा परिचय 

मिलता है ।' यह पत्निर्कां प्रार्थना के रूप मे सजाई गई है श्रौर इतनी हादिक श्रास्था 
से-लिखी गई है'कि अ्रवश्य' हीं भंगवान्‌ श्री रामचंद्र ने इसे स्वीकार कर लिया होगा । 


रा क 


मानस चतुश्शती के अवसर पर सभा की. तुलसी ग्रथावली का जो नूतन 
संस्क्र॒ण प्रकाशित करने का निश्चय _ किया गया, उस अवसर पर हितीय खड, में 
मानसेतर ग्रथो के भी पाठभेद सग्रह का निर्णय किया गया। तदतुसार इसमे भी 
पाठातर दिए गए -है ।- इन ग्रथो मे सभा द्वारा पूर्वनिर्धारित पाठ ही गृह्ीत,हुए है, 


कित श्रन्य प्रसिद्ध प्रतियों के पाठभेद दे देनें से विचारकों को उन पाठो १२ भी विचार 
करनें की सुविधा प्राप्त होगी! 56 


नल 


गोस्वामी जी के मानसेतर ग्रथो पर सभा के अतिरिक्त स्वतत्न रूप से कार्य 
करनेवाले विद्वानों मे लाला «भगवानदीन -ही ऐसे हैं, जिन्होने प्राय. सभी ग्रथो का 
संपादन योग्यतापुर्वंक किया है। अत उनके सपादित ग्रथों से पाथ्भेद गृहीत हुए है। 
संस्थाओं में गीता प्रेस (गोरखपुर) और विक्रम परिषद्‌ (काशी) ये दो ही सस्थाएं है 
जिन्होंने गोस्वामी जी, के सभी ग्रथों का सपादत किया है। अत उनके भी प्राय 
सभी ग्रथों से पाठनेद समहीत' हुए हैं । मानस के बाद विनयपत्निका पर सर्वाधिक 
दत्तावधान होकर काय हुआ है । अत उसमे छह ग्रथो से पाठातर सग्रह हुआ है। 


- व्विशती के अवसर पर>» सवृत्‌ १६८० से तुलसी ग्रथावली का तृतीय 


खंड निवधावली के रूप में प्रकाशित हुआ जिसमे गोस्वामी जी के संबंध में 
उल १६, निवध सगूहीत किए गए थे.। इसकी प्रस्तावना,- संपादकमंडल के 
अन्यतम सदस्य आचार्य रामचंद्र शक्ल ने लिखी थी । २४१ पृष्ठो की .इस 


भेस्तावना के दो खड-थे--जीवनी -खंड और. आलोचना. खड | श्रागे, चलकर 


( ४ ) 


प्रस्तावों का आलोचना ' खंड गोस्वामी तुलंसीदास'' शीर्षक' से 'परिवेधित रूप 
में प्रकाशित हुआ | येह ग्रंथ गोस्वामी जी की: गरिमि। को अनेक रूपों में अभिव्यक्ति 
देता है भौर अपने क्षेत्र में अद्वितीय 'है । शेष १६ लेख अनेक विद्वानों ने विभिन्न 
दृष्टिकोण से लिखा है। ''  *“४ ४ 77 हे 


चतु शत्ती के भवसर पर तृतीय खंड निबंधावली के रूप ' में ' प्रकाशित 
“क्षरने का निश्चय सभा ने किया । लगभग ४६० वर्षों की इंस' अवधि मे गोस्वामी 
तुलसीदास और उनके काव्य पर इतना अ्रधिक विचारमंथंन हुआ है और 
इतना श्रधिक लिखा गया है कि शायद ही कुछ नया कहाँ या लिखा जाय । 
| साहित्यिक,' सामाजिक, 'दाशंनिक, लोकतात्विक भश्रांदि अनेक दृष्टि से विचार 
व्यक्त किए गए है। अनेक शोधमग्रथ भी 'लिखें गए है और लिखे जा रहे है। 
पक्ष श्रौर विपक्ष मे समालोचनाएँ भी हुई है । समीक्षा विज्ञान के मूल्य बदल जाने 
के फलस्वरूप ऐसा होना स्वाभाविक है। पर गोस्वामी जी का स्थान उंस श्रेणी के 
साहित्य निर्माताओं मे है जो कालजयी श्र वास्तविक द्रष्टा है,।। .उनकी रचनाएँ 
सवातन है एवं उनपर काल का प्रभाव नहीं पड़ सकता । अत. ,गअथावली के तृतीय 
खंड के प्रकाशन में यह निर्णय लिया गया कि इसमे कुछ लेख पुरानी अंथावली' 
से लिए जायें और कुछ लेख नागरीप्रचारिणी पत्निका के प्राचीन अंको से भी। 
इस संबंध में विद्वानों को पत्र भी लिखे गए तथा उनके भी कुछ लेख संगृहीत 
किए गए। इस प्रकार तुलसी ग्रंथावली के तृतीय खंड को मूर्त रूप दिया' 
गया । 


ग्रंथावली के संगृहीत लेखों में श्राठ लेख पुरानी ग्रंयावली के है, पाँच 
लेख नागरीप्रचारिणी पत्निका के पुराने श्रको से गृहीत, अन्य लेख विभिन्‍न 
विद्वानों के है जिनमें विभिन्न दृष्टियों से विचार किया गया है । इस प्रकार 
गोस्वामी जी के संबंध में प्राचीच एवं नवीन विचारो का संकलन प्रस्तुत ग्रंथावली 
में देने की चेष्टा' की गई है । 


सभा का यह कभी श्राग्रह नही रहा है कि जो कुछ यहाँ होता है केवल 
उसे ही प्रामाणिक माना जाय, बल्कि उसकी मान्यता है कि जितना अधिक कार्य 
हो सके उतना ही अच्छा श्रीर श्रेयस्कर है । सभा अपने कार्य को अंतिम 
नही मानती, किंतु विद्वानों का विश्वास और श्रेय सभा के सत्कार्यो को निरंतर 
प्राप्त रहा है। 

इस कार्य में हमे सभा के साहित्यमंत्री डॉ० नाग्रेद्रनाथ उपाध्याय से बड़ी 
मूल्यवान्‌ सहायता मिली है | प० विश्वनाथ त्रिपाठी और पं० लालधर त्रिपाठी ने 
इस ग्रथावली के प्रकाशन मे, जहां तक उसके संपादन और प्रकाशन दोनो का 
सवध है, बड़ी ही विष्ठा, गभीरता और दूरदशिता के साथ कार्य किया है। 


( ६ ) 


इसके लिये उनके प्रति हम आभारी हैं । सभा के इस पुनीत संकल्प को साकार करने 
में श्री हरिहरलाल एवं मुद्रण व्यवस्थापक श्री डॉ० केशरीनारायण तिवारी का भी 
योगदान रहा है। हम इन सहयोगियों के भी क्तज्ञ हैं। संपादक मंडल के सदस्यों 
तथा सभा के मत्रियों तथा कार्यकर्ताओं का भी मैं अनुगृहीत हूँ, जो इस कार्य में 
बराबर सहयोग देते रहे। 


सभा भारत सरकार के प्रति भी हृदय से कृतज्ञ है जिसने इस अवसर पर 
इस महत्काय के सपादन प्रकाशन के लिये वित्तीय अनुदान प्रदान कर उसे इसे संपन्न 
करने में सक्षम बनाया । - 

मुझे विश्वास है कि अपने यूगधर्म के कारण तुलसी ग्रंथावली घर घर पहुँच 


जाएगी शौर तुलसी का सदेश लोकमंगल की प्रतिप्ठा कर युग को चिरतन श्रालोक 
प्रदाव करता रहेगा । 


[ सुधाकर पांडेय 
तुलसी जयंती !) संयोजक 


(क्षावण शु० ७) संपादकमंडल 
संवत्‌ २०३३ 


पी नन्हे हि दा आ। [86% कि 5302. 
अनुक्रमणिका: 
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१-संत तुलंसीदास-श्रद्धांजलि ”' श्री नूरुलहंसन, शिक्षा, मंत्री, भारत सरकार १-४ 

२-गोस्वामी तुलसीदास (सर) जाजं ग्रियर्सतः / 77 “५-१४, 

३-गोसाईं तुलसीदास का जीवन- ४ ४£ ७ हे पपो : 

7० चरित +, 7 हर'रेबरेंड एडबिन ग्रीव्स २०». पवृ५ू+रप८- 
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संत तुलसीदास-श्रद्धांजलि 
नूरलू हसत ( शिक्षामंत्री भारत सरकार ) 


पिछले दो-तीन सालो से रामचरित मानस की चौथी सदी के संबंध में 
देश और विदेश मे बहुत से जलसे किए गए ।. इस दौरान तुलसीदास और 
रामचरित मानस के बारे में कई अहम कितावे भी लिखी गई। कुछ लोगों ने 
तुलसीदास को पुराशणपथी और दकियानूसी बताया 'तो कुछ श्र लोगों ने उन्हें 
प्रगतिवादी ओर समाजवादी साबित किया। मै इस बहस में नहीं पड़ना 
चाहता । इतिहास का *तालिबइल्म होने के नाते मेरी रुचि मध्य युग के कवियो, 
संतों श्रोर लेखको मे रही है। मैने उनको भक्ति आदोलन के सिलसिले में देखा 
ओर परखा है । सच पूछिए तो सदियों से चले आ रहे - भक्ति-आदोलन को- 
सही दिशा सूफी फकीरों और सत, कवियों ने दी । तुलसीदासजी का इस 
श्रादोलन में वड़ा योगदान रहा है । मै श्राज -तुलसीदास के बारे मे न तो 
तवारीखी नजरिए से विचार करना चाहता हूँ और न'ः ही इस बात पर जोर 
देना चाहता हूँ कि उन्होने राज का, समाज का और अनुशासन का कोन सा- 
रूप हमारे सामने रखा । मेरे सामने तुलसीदास की तस्वीर उन्ही के, लफ्जो में 
यह है-- ३ हे | 

मॉगिके खवौ मसीत को सोइबों ७. 
लैवे को एक न देवें को दोऊ। , है 20३ 

यह फकीर अपनी जात से ऊँचा उठकर समाज को कुछ देना चाहता है। 
इसीतिये उसने एक तरफ तो पुरानी परंपराश्रो'के ढाँचे को साफ़ और मजबूत 
बनाकर हमारे सामने रखा और दूसरी तरफ उसने “ भारतीय संस्कृति के उस 
मिले जुले रूप को पेश किया जो उस युग की माँग थी और जिसका सिलसिला 
हिंदुस्तान मे सदियों से चला आ रहा था ।' दरभ्रस्ल भांरतीय संस्कृति एक गंगा 
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की धारा के समान है जिसमें बहुत सी धाराएँ मिलकर एक हों जाती हैं। भारत 
तो एक ऐसा चमन है जिसमे बहुत सी जबानें है, बहुत से धर्म है, बहुत सी 
जातियाँ है, जो तरह तरह के फूलों श्रीर फलों के मार्तिद है ग्रौर सब मिलकर 
चमन की खूबसूरती बढाते है। तुलमीदास ने उसी चमन में माली 50223 किया । 
इसलिये देशी श्रौर विदेशी सभी विद्वान तुलसीदास पर मोहित हैं । 


इसलिए हमे यह देखना होगा कि तुलसीदास में वह कौन सै श्रीसाफ़ 
(वैशिष्टयव) है जिनकी वजह से उनकी शब्सियत ( व्यवितत्व ) हर रोज रोशन 
होकर हमारे सामते श्रा रही है। यह ठीक है कि रामचरित मानस का टजारो श्रौर 
लाखों श्रादमी श्राज पाठ करते है श्रौर प्रपमी अपनी भावनाओं के मृताबिक उसके 
श्र्थ भी निकालते है, लेकिन तुलसीदास को अमर बनानेवाली चीज मिर्पः गही 
नही है । इसका हमे ठोस ग्राधार ढंढना होगा। तुलसीदास युगपुरुष थे, कत्कि 
हम कह समते हैं कि यूग युग के पुरुष थे । उन्हें प्रेरणा अपने यंग से मिली, 
लेकित यह उसमे वेँधे नहीं । सोलहवी और मसत़हवी शदी में भारत की सियासस 
(राजनीति) में कुछ ठहराव जरूर श्रा गया था, लेकिन कुछ ऐसी चीजें भी 
समाज में दाखिल हो चुकी थी जिनका भारत की परंपराश्नो गे टकाराब था। 
भारतीय संस्कृति की धारा भी कुछ अलग अलग दिशाओं में वह रही थी। 
जिंदगी की कढ्रों (मल्यों) मे भी तलातुम (उत्तार चढ़ाव) था। जिन्होंने भपित 
प्रादोलनन को गहराई से देखा होगा वे इस बात को श्रच्छी तरह से समझ 
सकते है । तुलमीदास की निगाह ने इस बात को भाप लिया और उन्होंने अपनी 
जिंदगी समाज श्रौर देश के लिये वक्‍फ (उत्सगे) कर दी। भारतीय संस्कृति की 
धारा बंदिक काल से ही श्रपनी दिशा बदलती रही है । परपराएँ श्रीर जीवन 
की करें (मूल्य) भी श्रलग श्रलग रूपो में हमारे सामने श्रात्री सही है। भारत 
की यह विशेषता रही है कि यहाँ के सतो, कवियों श्रौर अ्दीवो (साहित्यिको) 
मे इस टकराव को दूर करने की कोशिश की है। वात्मीकि, व्यास, कालिदास, 
प्राचार्य, शकर गोरखनाथ, कवीर, दादू श्रौर जायसी वर्गरह ने भारतीय संस्कृति 
को विशेष दिशा देने का काम किया था। तुलसीदास ने भी अपने जीवन का 
यही मकसद (उद्देश्य) बनाया। उनके सामने सवाल था कि वह किस श्राघार 
पर अपने मिशन को पूरा करें । समाज के हालात को देखकर उन्होने राम शऔौर 
रावश की कहानी को लिया श्रौर उसके. जरीए भारतीय “सरकृति का सारा स्प 
ही -हमारे सामने पेश कर दिया। . राम इंसामियत के पैमाने में श्रौर रावण 
हैवानियत के । ,इस तरह उन्होंने, जनमानस तक श्रपना सदेश 
कोशिश की । खूबी यह रही क्रि पररा के पुराने ढाँचे को 
करिया.चाहे वर्णों की .तरतीव (क्रम 


पहुँचाने की 
उन्होंने रद नहीं 
) हो या आश्षमों की, वेदों का मसला हो या 
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पुराणों का, सभी को उन्होने अहम्मीयत (प्रमुखता) दी और सबको 'साथ लेकर 
उन्होने समाज का ऐसा ढाँचा जनता के सामने पेश किया जिसको सबने पसद॑ 
किया । राम और रावण की लड़ाई क्‍या है, 'निर्गुण. और सगुण की ' चर्चा क्‍या 
है, शिव, शक्ति और विष्णु की इबादत (भक्ति) क्या है--इन ' सबका निचोड़ 
तुलसीदास ने पेश करने की कोशिश की । अकबर ने भी अपने' ढग से 'यह'काम 
करने की कोशिश की थी, पर उसकी अपील जनता तक.'नही थी...।' दूसरी'खास 
बात जो तुलसीदास ने की वह है, कर्म को अहम्मीयत देना'। भारतीय सस्कृति 
कर्म से कुछ दूर हटती जा रही थी । इसके लिये उन्होने भक्ति 'का रूप सामने 
रखा, जिसमे कर्म और अमल ही सब कुछ है । 'सिफं उंसूलो (सिद्धांतों) की' 
दुह्ाई देना तुलसीदात को पसंद न था। अपने सदेश को जनता' तक पहुँचाने के 
लिये उन्होने जनता को भाषा का ही सहारा लिया । जो काम श्रव तक 'सस्कृत 
के जरीए किया जाता था उसके लिये उन्होने श्रवधी जबान कों चुना । 'क्योकि- 
वह जानते थे कि यकजहती (मंत्नी)श्ौर एकता के लिये जनभापा को श्रपनाना बहुत 
जरूरी है इसलिये बहुत सी मुसीबते बरदाश्त करके भी बिना किसी क्रिफका 
श्रौर डर के उन्होंने भारतीय ' सस्क्ृति को जनतभाषा के जरीए ' हमारे सामने 
रखा । वह इस वात ' के हामी थे' कि भारतीय ' सस्क्ृृति की पर॒परा के ' रूप' मे: 
तब्दीलो (परिवतंन) होनी चाहिए और वह जनभाषा के जरीए ही हो ' सकती है'।' 
इक्षका आधार हमे मामूली इसान को नहीं। गैरमामूली ( असामान्य ) इन्सान- 
यानी मर्यादा पुरुषोत्तम: को बनाना पड़ेगा, इसलिये उन्हाने राम को ज्लुना। 
तुलसीदास इस बात को भी समझते थे कि जहाँ एक तरफ हिंदुस्तान में बहुत, 
से मत और फिक्‌ श्रा गए है और वे आपस में टकराते है वहाँ दूसरी ,तरफ, गैरू-' 
हिंदुस्तानी (अभारतीय) नस्‍्लो और खासकर इस्लाम का असर भी समाज पर पड़ , 
चुका है। भक्ति-आदोलन का ख़ास मुद्श्ना ( उद्देश्य ) भेदभाव को दूर करना रहा , 
है, इसलिये तुलसीदास अपने राम को नीच जाति के मल्लाह से गले मिलाते है, 
उन्हें सबरी के जूठे बेर खिलाते है और उनसे [दकन की छोटी-छोटी जातियो से , 
भाई-चारे का रिश्ता कायम कराते है । इसी को हम मिली-जुली भारतीय सस्क्ृति 
का असली जामा पहनाना कह सकते है। मै समभता हूँ कि तुलसीदास को हिदि 
जाति का नुमाइदा ( प्रतिनिधि ) मानकर उन्हें तग दाइरे (संकुचित।,सीमा) से 
बॉँधता उनसे ग्ेर-इंसाफ़ो करना है । तुलसीदास अपने जुमाने, का ऐसा. तक्शा, 
पेश करते है जो शायद दूसरी जगह मिलना मुश्किल है। एक मजे की बात यह है'कि , 
उन्होने भारत की परपराओ्नों की बेकृद्री (. असम्मान ), नही की, बल्कि, जगह-जगह : 
उनको उभारा ही है। यह ठीक है कि वह सीधे इस्लामी मजहुब, फ़िलसफ़ा 
(दर्शन) और तह॒जीब की तरफ्‌ मृखातिव न ही होते, और न ही उन्होंने. किसी और , 
फ़िरक़े प्रर हमला किया, लेकिन सब,के झसरात, (प्रभाव) उन्होने लिए है। मैतो 
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यहाँ-वक कहूँगा कि अकबर के सुलूद कुल (विश्वत्रधुत्व) को उन्होने अमली जामा' 
पहनाने की कोशिश को है । एक वात जरूर है कि जब वह भक्ति और कमर पर 
ज़ोरदेते है तो भारतीय संस्कृति को धारा को रूहानियत ( आध्यात्मिकता ) 
का मोड़ देते वो कोशिश करते है, लेकिन वह रूहानियत इसानियत का आला नमूना 
है ओर शायद इसीलिये उन्होंने एक आदर्श रामराज्य का सपना देखा था जिसमे 
सब लोग मिल-जुल कर भाईचारे से रह सके । एक वात और गौर करने की यह भी 
हे कि तुलसोदास किसी भी तरह अपने जमाने से कटकर नहीं चले । उनकी 
रचनाश्रा म ऐसी बहुत सी वीजो का जृक्र ह, जो उस जमाने में रायज (प्रचलित | 
था । जैसे पतग उड़ाना, वाज से, शिकार खेलना, चोगान, मुज्ा वगरह वर्ग रह। 

इसके स!थ उन्होंने-उस जमाने के बहुत से हिंदू-मुस्लिम रीत-रवाजों को 
भी अपनो रचनाओं से जयहू दी हू । अरबी और फारतो के शब्दों का भी खूब अपनाया 
है। इन सब वातों से यह नतीजा निकलता हैँ कि जो भक्ति-प्रादालन दकन के 
आल्वार सतो से शुरू हुआ ओर सारे देश मे बिजली की चमक की तरह फंला, 
उसको तुलक्षादास न एक दिशा दे दी। 

एक वात जावन की कंद्रा ( मूल्या ) के वारे में और कहना चाहता हू । 
तुलधीदास का हम एक इकाई के रूप में देखना चाहए तभी हम उनके योगदान का 
ठीक समभ सकते है। लोक-जीवन आर शख्सी ( व्यक्तिगत ) जीवन मे उन्होंने 
कुछ कद्रे पेश को। लोक-जीवन की सबसे वड़ी क॒द्र यह हैं कि वह किसी एक 
जाति या वर्ग के लिय-नहा होता, राष्ट्र के लिये होता है श्रार हर इसान के लिये 
होता है। उध, जमाने में भारतीय . सस्क्ृति को धारा लाक-जोंबन से कुछ कटकर 
बहने लगी थी, तुलसीदास ते उस कटान का रोका आर कई तरीकों से लाक-जीवन 
की धारा का मजबूत किया । उन्होंने हर इसान--चाहे वह राजा हो, फकीर हा, 
विद्वान हो,--के लिये यही सदेश दिया कि उसका जीवन लाक की भलाई के लिये 
है। धर्म और मजह॒व में भी उन्होंने अमल का तर्जीह दी, उसूलो को नही । धर्म 
का मर्कज ( केंद्र ) उन्होंने मामूला इसान को नहा बनाया, राम का बनाया, जो 
गर-मामूली ( भ्रसाधारण ) थे।।' जहाँ तक शख्सी क्रो ( व्यक्तिगत मूल्यों ) का 
सवाल हैं, उनका 'इजहार ( प्रकाशन ) उन्होंने भरत, लक्ष्मण, हनुमान ओर साता 
वगेरह के जरीये कराया, लेकित उत्त सबका मकसद, ( उद्देश्य ) भी लोक की 
भलाई ही है । इस तरह हम देखते है कि तुलसीदास ने फर्द ( व्यक्ति ) से बढ़कर, 
समाज की भलाई पर ज़ोर दिया है ओर इससे भी बढ़कर मुल्क की भलाई पर ज़ोर 
दिया है। समाजसेवा और देशसेवा तुलसीदास का सदेश है । भारतीय सक्कृति को 


एकता उत्तका मिशन है और रामराज्य उनका आदर्श है । ऐसे सत महात्मा के 
कदमों में अपनी श्रद्धाजलि पेश करता हूँ। 


लिप्यतरकार- लालधर त्रिपाठी पअवासी' 
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मध्यकालीन उत्तरीय भारत के सर्वश्रेप्ठ कवि तुलसीदास के जीवन के 
सवध में दो-तीन तिथियो तथा कुछ प्रासग्रक विवरणों को छोडकर उनकी 
रचनाओं से वस्तुत कुछ अधिक नही ज्ञात होता । कहा जाता है कि उनके 
मित्र वेशीमाधवदास ने उनका जीवन चरित लिखा था। उचन्नीसवी शताब्दी के , 
उतराध मे लेखक शिवर्सिह ने उसका उल्लेख किया है, पर उसकी कोई प्रति 
प्राप्प नही है। कवि के तत्कालीन दो लेख मिलते है--एक पचनामा ' और 
दूसरा रामचरितमानस का एक पूर्णो काड । ये दोनो उन्हीं के हाथो के लिखे 


हुए है । । 


उनके सबंध में बहुत सी कहानियाँ प्रवलित है ,जिनमें से कुछ विश्वास 
के सहित मानती जा सकती है। सयुकत प्रात के बाँदा जिले के राजापुर नामक 
में इनका सन्‌ १५३२ ई० में जन्म हुआ था। ये पराशर गोत्न के सरवरिया 
ब्राह्मण” थे। इ।के पिता का नाम श्रात्माराम, माता का हुलसी और इनका रामयोला 
था | एक पद* में लिखा है कि जन्म के अततर ही इन्हें माता-पिता ने त्याग दिया 
था । भ्रधिक सभव है कि ये उन अभागे बच्चो मे, से रहें हो जो अभुक्तमूल कहलाते है , 
अर्थात्‌ जो मूल नक्षत्र के आरभ मे उत्पन्न होते है। इस प्रकार के : बच्चे 
पिता के घातक होते है । उनके दोष के परिहार का यही उपाय है ,कि, उन्हे 
त्याग' दे या ऐसा प्रवध करे कि उनके जीवन के पहले आठ, वर्ष तक उनका 
मख पिता न देखे । उन्हें एक रमते साधु ने उठा लिया, जिसने तुलसीपत् के 
त्ाम पर जो बच्चो की शुद्धि में काम आता है, इनका नाम 'तुलंसी” रखा । 


१, चार स्थान उनके जन्म स्थान होने के लिये स्वत्व प्रकट करते है, पर 
राजापुर का ही अधिक स्वत्व है । उनकी जाति के बारे में भी झगड़ा 
है, कुछ उन्हें कान्यकुब्ज ब्राह्म रण कहते है। , ह 
२, विनय पत्रिका, २२७, ३२। / , , » - प 
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तव से इसी नाम से ये प्रसिद्ध हुए । इस नरहरिदास साधु के साथ जो उनके 
गुरु भी हो सकते थे, ये सारे उत्तर भारत में घूम | गुह से इन्हीत रामकथार 
घुनो थी, पर (सस्कृत की) अ्रज्ञता के कारण ये पहले उसके महत्व को पृर्णंतया 
ने समझे सके | कई बार सुतने पर इतकी बुद्धि ने यथाशक्ति उसे प्रहण 
किया श्रौर तव उसे अपने लाभ के लिये तथा अपने ही से लोगों के लिये 
भाषा में लिखने का विचार किया। बड़े होने पर ये गृहस्थ हुए श्रीर दीनवधू 
पाठक की पुत्ती /रत्नावली से विवाह किया, जिससे इन्ह 'तारक' नामक पुत्र 
हुआ, जो थोड़ी अवस्था में ही मर गया । इतका स्‍त्री पर बड़ा प्रेम था और 
उसका विरह वे नहीं सहु सकत थे। वह पवकी वंप्णवी था । एक समय जब वह 
मायके गई थी, तव ये भो वहाँ तक पाछे पीछे गए थे । इसपर उसने, स्त्री पर 
इतना प्रेम रखने श्रौर राम में इतता प्रेम त रखने के लिये, भर्त्सना की । पश्चा- 
त्ताप के कारण तुलसीदास ने उसे उसी समय छोड़ दिया ओर साधु हो गए। 
कहा जाता है उन्होंने उस एक बार फिर दखा था पर पहचाना नहों । 
पहले प्रयोध्या मे, फिर काशी में स्थान वनाकर ये उत्तरीय भारत में दूर दूर 
तक घूमकर राम वाम का उपदेश देते रहे । पहले इन्हे बहुत भंगड़ो का 
सामना करना पड़ा, पर इनके पवित्न जीवन श्रौर श्राकर्पषक मूर्ति ने सब रुकावटो 
पर विजय प्राप्त की । काशी ऐसे स्थान में जहाँ शिवपुजा ही प्रधान है, इन्होंने 
सार्वजनिक प्रतिप्ठा प्राप्त की थी । इनके कवित्व की प्रसद्धि बहुत दूर तक 
फल गई भ्रौर इनके अनेक मित्र तथा मतातुयायी हो गए, जिनमे सबसे अ्रधिक 
प्रसिद्ध अवर नरेश राजा मानसिह ( १६१४ ) और अब्दुरहीम खानखाना 
(१५५६-१६२७) थे । काशी का धनी भूम्यधिकारी टोडर (जों उसी नाम के 
अ्रकवर के कोप मत्नी से भिन्न था) इनक अतरग मित्रो में था, जिक्षकी मृत्यु 
पर इन्होने एक मार्मिक कविता लिखी थी । यह कविता भत्यृत्तम है । टोडरमल 
की मृत्यु पर उनके उत्तराधिकारियो में बेंटवारे के लिये झगड़ा हुआ, जिसमे 
तुलसीदास पच माने गए थे। वह पचतामा उन्हीं के हाथ का लिखा हुआ है 
झोौर उसपर सबत्‌ १६६६ (१६१२ ई०) दिया हुआ हे । 


सन्‌ १६१६ में भारत मे प्लेग श्राया और श्राठ वर्ष तक रहा । कवि को 
भी यह रोग हुआ था; क्योकि उसकी एक छोटी रचना हनुमान बाहुक मे इसी 


३. राम०, १.३०। । 
४. यह कभी सस्कृत-विज्ञ नही थे श्रौर इनके 


छ श्लोकों में व्यं 
बा कु को में व्याकरण की 
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प्रकार के' रोग का वर्शान है। कुछ स्वस्थ होने के अनंतर फिर रोग का 
झ्राक्रमणा हुआ जिससे ये सन्‌ ,१६२३ ई० में काशी में मर गए । 


रचनाएँ - - 

प्रनेक छोटी कविताओं के' सिवा बीस से भ्रधिक ग्रथ तुलसीदासकृत बतलाएँ 
जाते है, पर उनमेसे कुछ तो अवश्य ही दूसरों की कृतियाँ है और कुछ के रचयितां के 
बारे में शंका है। अ्रधिक मान्य सूची मे बारह ग्रंथों का वर्णन है, जिनमें छह छोटे और 
छह बडे ग्रंथ है । छोटी- रचनाओ के नाम ये है--(१) रामलला नहछू, (२) 
वैराग्य सदीपिती,- (३) बरवे रामायण, (४) जानकी मंगल, (५) पार्वती -मंगल 
भर (६) रामाज्ञा । हे 

छह बडे ग्रंथ ये है--(१) 'कृष्ण गीतावली, (२) विनय पत्रिका, (३) 
गीतावली, (४) कवितावली, (५) दोहावली और, (६) राम चरित मानस । 


तुलसीदास स्मार्ते वैष्णव थे, अर्थात्‌ रामचंद्र के उपासक हीते हुए भी वे 
सनातन धर्म की स्मृतियों को मानते थे तथा वर्णंविभाग की भी प्रथा का संमान करते 
थे । स्मात॑ धर्म मे श्रन्य वातों के साथ शिव का प्रजनन और चौका श्रलग 
रखना भी है । इन <दोनो बातो में ये कट्टर बरागी वैष्णवों से भिन्‍न थे, जो 
पुरानी प्रथा को छोडकर केवल- विष्णु के किसी - एक अवतार का पूजन करते थे 
झ्ौर एक साथ खाते-पीते थे । जब ये शअ्रयोध्या मे ठहरे हुए थे, तव इनका इन 
वैरागियो का साथ था और यही इन्होने रामचरित मानस के प्रथम तीन काड 
लिखे .थे। इसके पीछे उनसे 'आचार,- व्यवहार आदि को लेकर मतभेद हुआ । 
तब ये काशी चले श्राए और यही उस काव्य को पूर्ण किया। 


ईश्वर के अवतार रामचद्र मे इनकी कितनी भक्ति थी, यह इनके ग्रंथों की 
सूची से ही विदित है। केवल दो ( ध्वी शौर छवी संख्या ) को छोड़ कर 
अन्य सव ग्रंथ उन्ही के कीततेन मे लिखे गये है। संख्या ७ विष्ण के दूसरे अ्रवतार 
कृष्ण की स्तुति के कुछ पदों का सग्रह है । सख्या ५ एक छोटा काव्य है, जिसमे 
शिव ओर पावंती के विवाह का वर्णन है । इस विषय पर कुछ विस्तार के साथ 
रामचरित मानस में भी लिखा गया है-।- जैसा लिखा जा चुका है, तुलसीदास 
की शिव पर बड़े और कृपालू देवता होने के कारण भक्ति थी, पर वैसी नही जैसी 
रामचद्र पर थी । शिव ही ने संत्वार के उद्धारा्थ रामकथा पार्वती से कही. थी 
श्रौर इस प्रकार वह मनुष्यों को ज्ञात हुई थी । 

पूर्वोक्त ग्रंथों का संक्षिप्त परिचय यहाँ उचित होगा। 

(१) रामलला नहछू--इस ग्रंथ के असली होने मे संदेह है। इस छोटे 
काव्य में रामचंद्र के उपनयन संस्कार के समय नख काटे जाने का वर्णन है । 


का तुलसी प्रंथावली 


यह ग्रामीण रीति श्रभ्ची॑ तक ऐसे अवसरों पर गौर प्रव्नध हा विल्लार 
विवाह के समय होती है। पूरा काव्य ग्रामीण शंली तथा छंद मे # | 


(२) वैराग्य संदीपिनी--इसमे पविठता का सच्चा स्वरूप यशिस है 
श्र वैराग्य का उपदेश दिया गया है । श्रपने उपासर्य देखता को एशलस्य 
आ्रात्मममर्प ण कर देने से होनेबाली पूर्ण शाति फा इसमे जो सर्गन है, गह 
कवित्व सौदर्य मे हीन नहीं है । 


शत] 


(३) बरव॑ रामायण--इसमे 'रमचंद्र गग संक्षिप्त इविशास सरत 
मे लिखा गया है। यह बहुत छोटा है भोर समा मिलता है, मटर प्रवूग / । मू 
लोग इसे सूची से निकाल देते है। 

(४) जानकी मंगल और (५) पार्वती मंगल--एन दो छोटी रचना 


जज 
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भे सीता और रामचद्र तथा पार्वती प्रौर शिव ते विवाहों खा बर्खस है।इस 
दोनो के श्रमली होने मे भी सदेह है । संगया ४ बंग घदनाझस मधि हे झग्य 
हत्वगूण गयो में दिए हुए क्रम से मिन्‍न है। पावती-मगल मे सवा १६४३ 
(१५४८६ ई०) दिया है । 

(६) रामाज्ञा--प्रह दोहों का संग्रह है, जिसमे यात्रा या बह्रन्य बहें यों ये 


समय शकन ठेखा जाता है। इसका दिपय भी राम कथा हैं भोर यर सात 


अध्यायी में है, जिनमें से एत्येक सात दोहों के सान संप्स पदों में छिभाध्यि हे; 
प्र्थात्‌ इसमें कुल ३४३ दोहे है। शकुन ऋरम से-जिस प्रगार बशिल धम 7-एप 
दोहा निकालने पर मित्रता है। इसमे सं० १६५५ (१५४६८ ६०) दिया 7 । 
(७) कृष्ण गीतावली--बड़े ग्रथो में यह प्रथम है, जिस'झा 
हो चुका है। इसके विपय के अ्नुर्प ही तुलसीदास ने एरसमे प्रपर्न रर्भः 
प्रनुसार अवधी में न लिखफर ब्रज भाषा से टिख्ा है। शदि के प्रधो में 
बहुत कम पढा जाता है, पर पढना सुफनल हो याता है, व्योंतवि एरहके 


न] 
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श्र है। इन्होने शांगार रमपूर्ण कुशिक्षादायक् श्रग की छोड दिया ८ जो 
कृष्ण भवित के राहित्य को गदा किए है 

(८) विनय पत्चिका--यह कवि के अत्यंत महत्वपूर्ण गंथ॑ , छिममे 


उन्होंने अपने उपास्य देवता के सबंध में अपने भावों को और सासार्कि जौवो के 
सबंध में उस उपास्य देवता के भावों को ऐसा हृदय खोलकर और स्सोदगार देः 
साथ व्यक्त किया है, जिसकी तुलना शायद ही कभी हो सके । 


इसकी रचना के बारे में एक मनोहर कथा कही जाती है । छः 


तुलसीदास ने 
धत्यत कष्ट पाकर दयालू परत्रह्म परमेश्वर रामचद्र को उन क॒प्टो से ब्राण पाने के 


लिये यह पत्रिका लिखी । कुल ग्रंथ विनय के पदों से पूर्ण है जिनमे पहले चाम 


शक 
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क्रम से परब्रह्म के द्वारपाल, सभासद आरादि छोटे छोटे देवताञ्रो की प्रार्थनाएँ की 
गई है और तब उनके इष्ट देवताओ्रो की प्रार्थना है, जो श्रात्मसमपंण और देन्य- 
भाव के मामिक उद्गार है। अतिम पद मे लिखा है कि किस प्रकार सासारिक 
राजाओो के समान इस पत्रिका को स्वीकार कर रामचंद्र ने इसपर हस्ताक्षर करके 
सही की । 


विनथ पत्निका कवि के स्तुत्य ग्रथों में से एक है; पर भावो की विलिष्ट्ता 
के कारण बहुत से पढ़नेवाले उसको पढने का साहस नहीं करते । लेखक के भाव 
का वेग कभी कभी हृदयोद्गार की चरम सीमा तक पहुँच जाता है जिससे शैली मे 
ऐसी क्लिष्टता भा गई है कि वह उनके कथा काव्य की प्रक्ृत सुंदर शैली से 
भिन्न हो गई है । इस काव्य की शैली ही सुगम विचारों के प्रतिकल है | यह 
एक महाराज को लिखा हुआ्ना प्रार्थता पत्र है, जिसमे उच्चकोटि के शब्दों तथा 
मुहावरों का समावेश है । भ्रत. यह शैली विपय के अ्रनुकूल तथा उपयुक्त है। 
पर संस्कृतविज्ञ पाठकों के ही समभने योग्य है । इन बाह्य दोषो के रहते हुए भी 
यह प्रशसित ग्रंथ उनके लिये पठनीय है जो भारत के धामिक इतिहास को जानना 
चाहते है । ये एक ऐसे पुरुष है जिनका हिंदुओं की कई पीढियो पर जो प्रभाव 
पड़ा है, वह बढा कर नहीं कहा जा सकता और जिन्होने अपने हृदय के उन 
आतरिक भावों को बाहर निकाल कर सब पर प्रकट कर विया है, जिन्हें अन्य 
लेखको ने जानकर भी केवल गुप्तरूप से कहने का साहस किया है। यह हृदय के 
उद्गारो का ग्रंथ है, पर ये उद्गार एक पत्विका और भक्त श्रात्मा के है । 


(६) गीतावली मे तुलसीदास ने मागध का नया रूप धाररा किया है । 
दयालु तथा स्नेही ईश्वर के प्रति पाठकों मे श्रद्धा बढाने के लिये लिखे गए भजनों 
का यह संग्रह है । अन्य ग्रथो के समान इसमे भी यह वही प्रेम दिखलाते है जो 
पुत्र का पिता के प्रति होता है । इन भजनो की भाषा इन्होंने कवि परंपरागत 
ब्रजभाषा ही रखी है श्रोर विनय-पत्चिका के समान इसका भाव उदगारपूर्ण न 
होकर माधुयें तथा सौदये से पूर्ण है । इस प्रकार रामचंद्र की सारी कथा का 
इन्होने ऐसी मनोहर शेली में वर्णान किया है जो इनके बड़े काव्य से पूर्णतया 
भिन्न है । इस ग्रथ मे ऐसा कोई पद नही है जो पूरा छोटा चित्र न हो । पहले 
काड के पद तो बहुत ही मनमोहक है जिनमे इन्होने अपने नायक तथा उनके 
भाइयो की बाललीला का वर्णात किया है | बालस्वरूप राम का इसमे सच्चा 
उपदेश है। ह ह 

(१०) कवितावली भी सबसे भिन्न है । इसमे कवि भाट के समान राम 
की कीति का वर्णात करता है, जिससे उपास्य देव के बल विक्रम का चित्र देखकर 

र्‌ 
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भक्तों का उत्साह बढे। इसकी भाषा अवधी है जिसमे क्रजभाषा भी मिली हुई है । 
इस ग्रथ से बढ़कर तुलसीदास के भौर कोई ग्रथ उनके शब्दकोश की भ्रधानता नही 
प्रकट करते | यह वीररस प्रधान है भ्रौर इसे बिना सस्कृत के अनावश्यक सहारे के 
इन्होने वीरोचित शैली में लिखा है। युद्ध दृश्य मे शब्द योजना ऐसी है कि उसेसे 
शस्त्रो की खडखडाहट और प्रतिह्ृद्यियो का कलकल प्रकट होता है । इसी प्रकार 
लंका दहत के वर्णुत मे ज्वाला की लपटो के शब्द का झ्राभास मिलता है। कथा- 
वर्णन छह काडो मे समाप्त होता है। सातवां, जो पूर्ण ग्रथ के झ्राध्े के लगभग है, 
भिन्न भिन्न समयो की बत्ती हुई कविताश्रों का सग्रह है। इसके पहले के काडो से 
इसका कोई रुबध नहीं है। निज की वातो के उल्लेख के कारण कवि के समय 
तथा अनुभवों के ज्ञात के लिये यह बडे काम का है। इससे इनके जन्म, मात्ता-पित्ता 
तथा उन कष्टो का वृत्तात, जो इन्हे सहने पडे थे, मालूम पडता है| श्रीर एक पद से 
यह भी ज्ञात होता है कि इस भ्रथ की रचना सन्‌ १६१२ और सन्‌ १६१४ के बीच 
हुई थी । हनुभानवाहुक भी इसी ग्रथ से संमिलित है, जिसका उल्लेख हो चुका है 
श्रौर जिसमे इन्होने लिखा है कि मैं महामारी से किस प्रकार आक्रात हुआ । 


(११) दोहावली--इसका अर्थ दोहो का सग्रह है, पर यह निश्चित 
नही है कि इसका भाव क्‍या है। इस नाम का एक ग्रंथ है (नीचे देखो) । 
कुछ विज्ञों का कथन है कि सूची में एक राम सतसई का [ राम की प्रशंसा में 
सात सौ छद॒ (इसी छंद मे) ] उल्लेख है। पर बहुत से विद्वानों का मत है 
कि यह ग्रथकार की रचना नहोकर उसी नाम के दूसरे मनृप्य की है । यह ग्रथ 
उत्तम नही है | पर यदि सच्चा हो तो इस कारण महत्व का है कि पाँचवे अ्रध्याय 
मे कवि ने धर्म के विरुद्ध कर्मों के सबंध मे उपदेश दिया है। सूची में उप्लेखित 
ग्रथ दोहावली को मान लेने मे केवल यह कठिनाई है कि उसमे रामचरित मानस, 
रामाज्ञा और सतसई के बहुत से दोहे समलित है । ५७२ दोहो मे इस प्रकार 
के २४८ दोहे अभी तक मिले है, और इससे अधिक हो सकते है । यदि यह सच्चा 
ग्रथ है तो भ्रवश्य कुछ मौलिक दोहे रहे होगे जिनमे उनके भक्तों ने और दोहे जोड़ 
कर कवि के श्रत्युत्तम दोहो का संग्रह कर लिया है। वर्तमान लेखक की यही संमति 
है; और यदि यह ठीक है तो राम सतसई के बनने के इतने दिनों बाद यह संग्रह तैयार 
हुआ क्रि वह ऋवि का स्व॒तत्न ग्रथ मान लिया गया था । 


( १२) रामचरितमानस--( रामचरित्न का सरोवर ) तुलसीकृत 
रामायण के नाम से प्रधिक प्रसिद्ध है । कवि की सर्वश्रेष्ठ कृति यही ग्रथ है झौर 
समय के अनुसार यही पहला ग्रंथ है जो सन्‌ १५७४ ई० भें जब कवि की अवस्था ४ 
वर्ष की थी, आरंभ हुआ था । इसी पर कवि की ख्याति निर्भर है । इसे े 


इसे नौ करोड़ 
मनृष्यों की वाइविल कहते है । और वस्तुतः उत्तरीय भारत के प्रत्येक हिंद को 
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जितना इसका ज्ञान है, उतना मध्यकक्षा के श्रग्रेज किसान को बाइबिल का भी नहीं 
है । भारत का! एक भी हिंदू राजा या कुटीनिवासी ऐसा न होगा जो इसके प्रचलित 
दोहो को न जानता हो या जिसकी बातचीत में इसका रग न हो । भारतीय मुसल- 
मानों की भाषा में इसकी उपमाएँ घुस गई है ओर उनके बहुत से मामूली मुहावरों 
का, यद्यपि वे यह नही जानते, पहले पहले इसी ग्रथ में प्रयोग हुआ है । 


परमेश्वर के अवतार रूप में रामचद्र का चरित्र इस ग्रंथ मे वर्णित है । 
इसका विषय वही है जो वाल्मीकि के प्रसिद्ध सस्कृत रामायण का है। पर तुलसीदास 
का भ्रथ उसका किसी प्रकार अनुवाद नहीं है। उसी घटना पर नई कथा 
रची गई है । पर घटनाओं के वर्णान तथा महत्व के विवरणों मे भिन्नता है)। ग्रथकर्ता 
स्वय लखते है कि उन्होंने यह चरित्र अनेक ग्रथो से लिया है। उनमे से वाल्मीकि की 
कृति को छोडकर मुख्य ग्रथ अध्यात्म रामायण ( ब्रह्माड पुराण का एक खड ), 
भुशूडि रामायण, वशिष्ठ सहिता और जयदेवक्षत प्रसन्नराघव है । 


इस काव्य के प्रति भारत की श्रद्धा दिखलाने को एक कथानक यहाँ उद्धृत 
किया जाता है। रामचद्र ने वाल्मीकि के ग्रथ पर प्रसन्नता दिखलाने को हस्ताक्षर 
किए । इसपर हनुमान जी एक शिला पर नख से दूसरी रामायणा लिखकर 
रामजी के पास ले गए, उन्होने इसे भी पसंद किया, पर कहा कि हम वाल्मीकि की 
रामायण पर हस्ताक्षर कर चुके है, इसलिये दूसरी पर नहीं कर सकते। और अब 
उन्हें श्रपती कृति कवि को दिखलानी चाहिए। उन्होने ऐसा ही किया। वाल्मीकि 
जी ने जब यह देखा कि यह ग्रथ हमारी रचना को दबा लेगा, तब उन्होंने ऐसा चक्र 
रचा कि हनुमान जी को उसे समुद्र मे फेक देना पड़ा , हनुमान जी ने ऐसा करते 
समय भविष्यवाणी की कि भविष्य में तुलसी तामक ब्राह्मण को हम अपनी शक्ति 
देंगे जिसमे वह हमारी रामायण को उस समय के मनुष्यों की भाषा में कहेगा श्रौर 
वाल्मीकि के ग्रथ की ख्याति नष्ट करेगा। 


निस्सदेह इसकी प्रसिद्धि उचित है। रामचरितमानस बड़े ग्रंथों मे से है। 
इसमे दोप भी है और इसकी घटनाएँ यूरोपियन विचारो के प्रतिकूल भी है। 
तिसपर भी कोई पढने पर उसके उच्च काव्य गुणों पर बिना मोहित हुए नही रह 
सकता । भिन्न भिन्न पात्न ऐसी विशुद्धता से वरिणित किए गए है कि वे वीर काल 
के स्वभावानुकूल जीवित से और चलते फिरते है | शैली भी बड़ी सुदरता से बदली 
गई है | यदि रामजी का माता से विदा लेने का वर्णन हृदयद्रावक है, तो युद्धस्थल 
की भीषणना का कठोर तथा कर्णंकदु भाषा में वर्णन है। किसी किसी अभ्रवसर 


(१) जैसे लंका के बाहर की बड़ी लड़ाई का वर्णन है । 
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पर ये वर्णाव सुद्रवत्‌ छोटे-छोटे सजीव वाक्‍्यों में है, जिनमें उपमा भ्रादि पिप्टपे-पित 
न होकर प्रकृति से ही ली हुई है भर शुद्ध काव्य रूपी प्राणदान देनेवाली हा 
द्वारा संचरित हे । जो भाव हम लोगो के लिये अ्रत्यत निर्यल है, वही हिंदुओं के 
लिये सबसे अधिक सबल है--अर्थात्‌ नायक का चरित्नचित्रण कवि । के लिये रामचद्र 
पूर्ण ईश्वर के अवतार होने के कारण अवश्य ही निर्दोष नायक स्खे गण हद 
जहाँ प्राचीन कथाएँ उनका वीरों के अनुपयुक्त कार्य करना चतलाती हैं ! वह 
तुलपीदास उसे गुण बतलाते है श्रौर कर्म के फल के अ्नुमार विचार करते है । 
निकृष्ट कपटाचरण की, जैसा कि विभीषण ने अपने भाइयों से किया था, 
इसलिये उन्होने प्रशसा की है कि नायक ने उस कपटी को शब्ण दी थी 
और पुरस्कृत किय्रा था। पर यह उस कथा के एक सबंध से श्रौर कब्रि की 
राय में दैवी भावना के कारण हे । मानूपिक पात्र हमारे विचार से अधिक 
सहृदय है। इनमे क्रोधी, पर स्नेहाद्रंचित्त लक्ष्मण, आरादर्ण हिंदू स्त्री श्रीर माता 
सोता, सत्यप्रिय, प्रेमी तथा आदर्श भक्त भरत श्रौर राक्षमराज रावण है, जिसके 


भाग्य में विफलता लिखी थी, पर जो अपने कुल के पैशाचिक वल से भाग्य के 
विरुद्ध लड रहा था। 


। 
|| 


ग्रथ की ञअत्युज्ज्वल बातो मे से एक लेखक की निरीक्षण णक्ति है। 
अ्रन्य (देशीय) साहित्यों से अधिक भारतीय कविता की कुछ निश्चित्त उपमाएँ 
हे--कमल, कुमुदिती, भ्रमर, चंद्र आदि । सस्क्ृत के श्रत्युत्तम ग्रंथों से भी 
बहुध्ा यही प्रकट होता है कि वे गृह के भीतर ही के अधिकतर कवि है, न कि 
वाह्य ससार के। तुलसीदास ने भी उन प्राचीन उपमाझ्रों का उपयोग किया है 
औऔर यदि वे छोड देते तो भारतीय न कहलाते । पर उनकी निज की उपमाएँ भी 
सहस्तो है । छोटी उक्तियो, वाक्य विन्यास औप उपयुक्त कहावतों से ज्ञात होता 
है कि इन्होने ससार का स्वय निरीक्षण और मनन किया था । 
उन्हें केवल साधु समझना भूल हे । यह वह मनुप्य थे, जिन्होंने जीवन- 
यात्रा की भी । यह गृहस्थ हो चुके थे । यह शब्द भारतीयों में बहुब्यापी श्रर्थ 
में लिया जाता है। इन्होने विवाहित अवस्था का सुख, छोटे से पत्र के 
प्रेमालिगन का माधुर्य तथा अ्रवस्था प्राप्त होने के पहले उसकी मृत्य का दख 
भी उठाया था । इन्होने विद्वानों के लिये नहीं पर अपने सभी स्वदेशवासियो 
के लिये लिखा है, जिन्हें वे जानते थे। ये उनमे रह चुके थे, उनसे भिक्षा ली 
थी, उनके साथ प्रार्थना की थी, उन्तके सुख और दुख के साथी हुए थे। 
दूसरी भोर ये सम्राद्‌ के बड़े बड़ें सामतों से मित्नता रखते थे । इनकी रचना 
में इन सवकी भलक दिखलाई पड़ती है। 
हा भारत के भ्रत्य प्रसिद्ध लेखको के ग्रंथों के समान इनके ग्रंथों की भी दुर्दशा 
ई दै। अ्नुयायिियों ते कविताएँ लिखकर इनका नाम रख दिया भौर इनके 
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ग्रथों मे बहत से क्षेयक मिला दिए गए । इन्हें टीकाकारों की कृपा से भी कष्ट 
मिला है, जिनमे से बहुतों ते इनके सीधे सादे पदों से गृूढ अर्थ खोज निकालते 
का व्यर्थ परिश्रम किया है, पर जो चालाकी से सच्ची कटिनाइगो को छोड 
गए है । अत में इस ग्रथ का सस्कृत अनुवाद भी निकल गया और कुछ ऐसे समा- 
लोचक भो मिल गए जो अनुवाद को मूल कहने लगे। किसी किसी की समझ में 
तो 'राम चरित म.नस' दूसरे की कविता की निलेज्जतापूर्ण चोरी के सिवा 
कुछ नही है । 


धामिक विचार 

भारत के इतिहास में कठि के धार्मिक विचार बहुत महत्व के है | ये 
गुर रामानद की सातवी गद्ी के समय में थे। ये शुद्ध वेष्णत और भक्तिमार्य 
के अनुयायी थे। इनकी शिक्षा थी कि केवल एक परमेश्वर है और मनुष्य 
स्वभाव ही से पापों तथा मुक्ति के योग्य नही है ॥ तिस पर भी ईश्वर ने श्रपनी 
अपरिमित दया के वश होकर उसे पाप से बचाने को पृथ्वी पर रामचद्र के रूप मे 
प्वतार धारण किया । राम स्वर्ग को लौट गए । वे ईश्वर होने के साथ ही 
राम भी है जिससे वहाँ श्रव एक ऐसा ईश्वर है जो असीम दयालु ही नही है 
वरन्‌ जिसने निज के अनुभव से मनुष्यों की निर्बलताझों तथा प्रलोभनो को जान 
लिया है । यद्यपि वे स्वय पाप से परे है पर पापियों की पुकार पर सदा शरण 
देने को तैयार रहते है । साथ ही मनुष्य के लिये विश्वश्रातृत्व का उपदेश भी 
है। यह वह धर्म है जिसका अपने पडोसी के प्रति प्रत्येक मनुष्य दायी है । इनकी 
पाप की परिभापा यह है कि जो कुछ राम की इच्छा के विरुद्ध है, वही पाप 
है । यह मात लेने पर तथा उससे बचाने की राम की शक्ति पर ही पूर्ण प्रेम 
के साथ भक्ति रखने पर मनुष्य इस जन्प्र पर॒परा से मुक्त हो सकता है | ईश्वर 
के प्रितृत्व तथा भक्ति की आवश्यकता का उपदेश बहुत दिनो से ज्ञात है। 
उत्तरी भारत में रामानद इसके प्रधान प्रचारक थे + तुलसीदास ने कोई नई 
बात नही निकाली । उतके उपदेश सफल हुए, यही इनके लिये विचार्य है। इनके 
पवित्न जीवन तथा कविता की आकर्षण शक्ति ने भक्ति मार्ग के लिये वह काम 
किया है जो सेकड़ो अन्य गुस्मो की वक्‍तृत्वशक्ति ने नही किया था । ये स्माते 
वेष्णुव थे, यह नही भूलना चाहिए । न ये किसी नए मत को मानते थे और न 
इन्होने कोई नया मत ही चलाया । ये केवल हिंदू थे और हिंदू कथाओ्रो को 
मानते थे। राम की ईश्वर रूप में उपासना 'करते हुए भी 
ये शिव ग्रादि श्रन्य देवताओं को पूजते थे । इनका उनकी शोर वही भाव 'था जो 
ईसाई गिरजे की किसी शाखा में सरकारी शिक्षा का है। राम को परब्रह्म, शिव 
को उनका भक्तश्नेष्ठ तथा दूसरे देवताओो को उत्तका दास मानकर ये पूजन करते थे । 
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कवि के 'माया' शब्द के प्रयोग पर कुछ व्याख्या लिखनी चाहिए । कभी कभी 
यह इसका ऐसे शब्दों मे उल्लेख करते हैं जिससे यह निरूपित शरीर व्यक्त हांता है 
कि वह ब्रह्म को आत्मा से छिपाती है। यह शिव-उपासक बेंदातियों की माया हृ, 
जिसके यह कट्टर विरोधी थे । पर इस प्रकार के प्रयोग केवल उपमा आदि में हुए हैं 
झौर इनके उपदेश के भ्रश नही है । यह प्रयोग उनके शिवपूजन का फल हा, पर अन्य 
स्थानों में इन्होने इस शब्द के दो अर्थ लिए है। एक तो जादू का जिम्तका राक्षसो 
ने राम की सेना से युद्ध करने में प्रयोग किया था और दूसरा ब्रह्म और मोहिनी 
शक्ति का समिलन है" । सशरीर शक्ति ईश्वर के अधीन तथा एक प्रकार से उन्हीं 
से प्रेरित है। इसी श्रतिम योग्यता से वह सारे संसार को नचाती है, पर उसी ईश्वर 
के भ्रूभग से वह स्वयं नटी के समा नाचने लगती है। वह अपने भुलावे में लाकर 
सभी को, देवताओं को भी, मूर्ख बनाती है। जब कोई तपस्वी पुरुष घमइ करता 
है, तब ईश्वर उसे बहकाने को उसे भेजते है" । वह सशरीर तथा सासारिक माया- 
विनी होकर मनुष्यों से पाप कराती है। पर जिसमे सच्ची भक्ति है वह उसके लिये 
ग्भेद्य है। वह उसके पास जा नहीं सकती ।* 

तुलसीदास ने यह भी शिक्षा दी हें कि ईश्वर शरीरधारी है । उपनिपद्‌ के 
निर्मुण ब्रह्म को मानते हुए जो सभी गुणों से हीन है तथा जिसके बारे में केवल यही 
कहा जा सकता है कि वह “यह नही है, वह नही है” इन्होने यही निश्चय किया कि 
ऐसे पुरुष का विचार भनृष्यों के मस्तिष्क की गाक्ति के बाहर है श्रौर केवल उसी 
ईश्वर का पूजन किया जा सकता है जो निर्गुणा से सगुझ हो गया हो ।' 

तुलसीदास के - धामिक विचारो का सर्वेसाधारण द्वारा ग्रहण होना उत्तरी 
भारत के लिये महत्व का विषय है। कवि के समय में स्वंसाधारण के दो धर्म थे । 
एक तो ग्रामीण देवताश्रो के पूजन की कुप्रथा और दूसरा कृष्णपूजन । पहला 
यद्यपि वर्तमान है, पर तुलसीदास के धर्म के श्रधीन है और उसके आगे दव गया है। 
श्रशिक्षित मनुष्यों पर क्ृष्णुपुजन का क्या प्रभाव पड़ता है, यह बगाल के धामिक 
दुर्भाग्य से जात हे । यह अंतत शक्तिपूजर हो जाता है और इसके ग्रथो मे कृष्ण के 
गोपियों के साथ ख्ूंगारिक ससगे का वर्णन है। और बाते लुप्त हो गई और शक्ति 


प्रथा हा अवर्शनीय बुराइयाँ उत्पन्न हो गईं। तुलसीदास ने उत्तरी भारत को इससे 
बचा लिया। 


है हे _ ६ इनसाइक्लोपीडिया आफ एथिक्स एंड रिलिजन से अनूदित ) 
6 20.20 3० / + «ही 
- (१) देखिए राम० ७ काड, ७० दोहा । 
- (२) जैसे देवषि नारद का वृत्तात, राम० १ का०, १२८ दोहा । 
: (३) राम० ७ का, ११६ दो०। 
' (४) राम० ७ का०, १३ दो» । 


गोसाई तुलसीदास का जीवन-चरित 


रेबरेंड एड्विन ग्रीवस 


(१) जीवन वृत्तांत 
किसी ने कहा है-- 


तुलसी रत्रि सूरज ससी उडगन केशवदास । 
अबके कवि खद्योत सम जहाँ तह करत प्रकाश ॥ 


सूरदास और केशवदास से इस समय हमारा कुछ काम नही है भ्रौर श्राज कल 
के कवियों को हम क्यों जुगनूं ठहरावे पर निस्सदेह श्री तुलसीदास कवि रूपी नक्षत्रों 
में सूय के समान है । जब लो रामायरा उपस्थित रहेगा, तब लो तुलसीदास विराज- 
मान रहेंगे । पर यह सूर्य कहाँ उदय हुआ और उसकी गति कसी हुईं, इन बातों 
का निर्णय करना कुछ कठिन दीख पड़ता है। 

अपने भकतमाल में वाभाजी ने तुलसीदास का नाम तो लिख दिया सही, 
पर उनके जीवन चरित का तनिक भी वर्णात नही किया है | केवल उनकी प्रशंसा 
करते हुए इतना कहा है-- 


कलि कुटिल जीव निस्तार हित, बालमीकि तुलसी भयो ॥ 


त्रेता काव्य निवध करी सतत कोटि रमायन । 
इक भ्रच्छ/ उच्चरे ब्रह्महत्यांदि परायन ॥ 
अब भक्‍तनि सुख देन. बहुरि बपु लीलाधारी । 
राम-चरत रसमत्त रहत अहनिस  ब्रतधारी ॥॥ 
संसार अ्रपार के पार को सुगम रूप नौका लियो। 
कलि कुटिल जीव निस्तार हित बालमीकि तुलसी भयो ॥ 


भक्तमाल की प्रियादास रचित टीका में कई एक कथाएँ और सुन्ती-सुनाई बाते" 
लिखी गई है, पर गुसाईं के माता-पिता कौन थे, तुलसीदास कहाँ उत्पन्न हुए, 
उनका लड़कपन कहाँ और कैसे कटा, इन बातो की चर्चा ही नही, कदाचित्‌ इस 
कारण से कि प्रियादास नही जानते थे। स्मरण रखना चाहिए कि गोस्वामी के देहांत होने 
के उपरात लगभग एक सो बरस बीत जाने पर प्रियादास ने श्रपनी टीका लिखी और 
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वह वृदावन के रहनेवाले होके तुलसीदास के जीवन चरित्र से क्यो कर जानकर 
होवे ? 
एक वेनीमाधव दास कृत तुलसीदास के जीवन चरित्न को चर्चा है श्रौर 
शिव सिंह ने उसकी बहुत प्रशंसा की है। पर शोक की वात है कि आजकल उस 
जीवन-चरित्र का कही पता नहीं लगता | 
खड्गविलास प्रेस के छपे हुए रामायण की भूमिका मे एक बैजनाथ टास रचित 
गुसाई का जीवन-चरित्न छपा है। विस्तारपूर्वक वह लिखा गया पर विशेष करके 
केवल उन बातो का बढाव है जो श्रोर प्रुस्तको मे मिलती है । 
जिन पुस्तको से मैते अधिक सहायता ली, सो ये है-- 
(१ ) डाक्टर ग्रियसेन साहिब रचित 6 सैी०7०का चेलायबण्पौधा 
7॥९-०(प्रा'ड३ 0 लिागविप्रश्भा 
( २ ) मिस्टर ग्रीव्स साहिब रचित जीवन-चरित्न जो रामायण के अंग्रेजी 
उल्था की भूमिका मे है। 


( ३ ) जीवन चरित्र जो हिंदी शिक्षावली के पचम भाग में छपा है। 
( ४ ) पंडित महादेव प्रसाद लिखित 'भक्ति विलास' । 


तुलसीदास का जन्म सन्‌ ई० १५५० के लगभग हुआ होगा। रामायण में 
गुसाई ने कहा हैकि-- 


संमत सोरह से इकतीसा । करो कथा हरिपद धरिं सीसा ॥ 
नौमी भौमवार मधुमासा । श्रवध पुरी यह चरित प्रकासा ॥ 


झौर एक दोहा प्रचलित है-- 


सतत सोरह से असी शभ्रसी गग के तीर । 
सावन सुकला सत्तमी तुलसी तज्यों शरीर ॥ 


० 


इन वातों के साथ इस पर विचार कोजिए कि गुसाई जी का दीर्घाय्‌ 
होने पर देहात हुआ, तो अनुमान होता है क्रि अठकलसे स्वामी का जन्म सवत्‌ 


१६००-१६१० के मध्य में श्रर्थात्‌ सन्‌ १५४५-१५५५ ई० के बीच मे हुप्रा 
होगा । 


पर जन्म कहाँ हुआ ? कुछ लोग बतलाते है कि राजापुर उनकी जन्मभूमि 
है।पर इस वात के विरुद्ध और लोग कहते है कि नही, उनका जन्म वहाँ नही हुआ । 
पर गुसाई ने वहाँ एक मंदिर बनवाया या गाँव बसाया | किर हस्तिनापुर उनकी जन्म- 
भूमि वत्तलाई गईओऔर हाजीपुर भी (जो चित्रकूट के निकट है), पर इन बातो 
का कुछ भरमाण नहीं है । फिर औरो ने कहा है कि वे 'ताड़ी' में जन्मे, पर दूसरे 
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लोग कहते है कि नहीं। उनके माता पिता वहाँ रहते थे; पर यह तुलसीदास 
के उत्पन्न होने के पहले था। इन सब बातों से अनुमान होता है क्रि अव लो ठीक 
ठीक निर्णय नही हुआ कि तुलसीदास का जन्म कहाँ हुआ । 

सब लोगो की सम्मति इसमे मिलती है कि तुलसीदास ब्राह्मण थे । कुछ 
लोग बतलाते है कि दूबे थे । दूसरे लोग कहते है कि सरवरिया था कान्यकुब्ज थे । 


उनके पिता का नाम गआ्रात्माराम, माता का हुलसी, श्वशुर का दीनबंधु 
पाठक, स्त्री का रत्नावली और लडके का तारक बतलाया जाता है । यह भी 
कहा जाता है कि तुलसीदास का ताम पहले रामबोला था, पर उनके गुरु ने 
नाम बदल के तुलप्ती रखा । पर इन सब बातो का कोई दृढ प्रमाण नही है। 
| ठीक इतिहास न मिले वहाँ कभी अनुमान और जनमत काम मे लिए 
जाते है श्रौर जो बाते इस रीति से उत्पन्न हुई, कुछ दिन के उपरात इतिहासिक 
गिनी जाती है। ' 
लडकपन में तुलपीदास अपने गुरु के पास सूकरखेत में ( पुराना नाम 
उकलक्षेत्र और श्राजकल सोरों कहलाता है) रहते थे और रामायण की कथा सुनते 
थे | वह आप कहते है-- 
मैं पुनि निज गूरू सन सुनी कथा सो सूकरखेत। 
समुझी नहिं तसि बालपन तब श्रति रहेउँ अचेत ॥ 
श्लोता बकता ज्ञाननिधि कथा राम की गृढ़। 
किमि समुझे यह जीव जड कलिमल ग्रसित बिमूढ ॥ 
तदपि कही गृर बारहि बारा । 
समुभि परी कछ मति अ्रनुसारा। 
धन्य गुरुजी आपने 'बारहि बारा' कहते हुए अच्छी रीति से पढाया और 
धन्य चेला आपने अच्छी रीति से पढा। 
कहा जाता है कि गुरुका नाम नरहरिदास था पर यह सभव है कि 
यह बात केवल अनुमान से तिकाली गई है उस सोरठे से जिसमें तुलसीदास ने 
लिखा है कि--- 
बंदो ग्रपदकंज क्रपासिधु नर रूप हरि । 
महा मोह तम पुज जासु वचन रबिकर निकर॥ 
यह गुरु का नाम हो सकता है या यह सम्भव है कि' ऐसी बातें उनकी 
स्तुति के वर्णन मे लिखी गई हो । 
इस गुरु के विषय में यह कथा प्रचलित है कि तुलसीदास का जन्म मूल 
नक्षत्र के प्रहिलि चरण में हुआ था ओर इस कारण से एक शास्त्रीय रीति के 
रे 
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प्रनसार पिता ने श्रपने लडके को त्याग दिया भ्ौर तभी साधू श्र्थाते नगहरिदास 
की शरणा में होके यह घालक पाला णोया गया। परंतु घइम बात का प्रमाश कहाँ 
है! विनय पत्रिका में (२९७) तो लिखा है प्रि-- 
नाम राम रावरों हित मेरे । 
स्वार्थ परमारथ साथिन सौ भुज उठाए कहीं टेरे। 


६ ः ः भरज्ये कर जहर ०> य 
जननि जनका तज्यों जनमि करम विनू विधि सिरज्यों अवदर | 


ते उठाने र्ाः नहें ग्र 
पर इस एक पद पर इतनी लबी चौडी कथा उठानी उचित नहीं हैं । 


छुलसीदास के लडकपन के बारे में पडित महंदेदप्रसाद यो दियते सा 

हरि गन सुनत परम सुख पावे। ग़रुपद पकज सीस नवाब) 

इहि विधि कछक काल सं पाए; मातु पिता परलोक सिघाग॥। 

तिनके कर्म क्रीन्ह रब भाती। मन में सोच वरत दिन राती ॥ 

तहूँ गुर कहि पुनि कथा पुरानी। नरहरिदास मनोहर बानी ॥ 

सुन तुलसी ग्रवः सोच विहाई। सबके गातु पिता रघुराई॥ 

सो तुम मानहें बिप्रवर राजापुर को जाह। 
चेतह मेरे बचन अब करहुआपनो व्याहु । 

यह सुनि त्रत चले ननियावर। पहुंचे गेह भरे सबवचावर | 

प्रछी कुमल कहीं तिन पाँही। हप॑ विखाद भयो मन माही। 

पुनि सूदर कुल देख बरावा | मातल ने तिहि ब्याह करावा | 

कर्ाह रमन गरु ज्ञान भूलाना। पत्नी सहित परम सुर माना । 

पर फिर पृष्ठना पडता है कि इन सब दातो वा प्रगाशा वार्ह है ? कोई 
ऐसी प्राचीन पुस्तक तो प्रमिद्ध नहीं हे कि जिसमे ऐसी ऐसी बातें लिखी हैं। 
मालूम होता है कि ऐसी कथाएँ तीन रीति से प्रचलित हो जाती हैं-- 

(१) सुनी सुनाई बानों से, जिनका कुछ ठिकाना रही, 

(२) किसी न किसी पद पर सोच विचार ब रके प्रनमान करने से; पर 
एक ईट पर घर उठाना जोखिम काम है, 

(३) मनमता से । 

पुराने पुस्तक के न मिलने पर किसी पुरानी वात का निर्णय करना चतृत 
चटठिन है, कदाचित्‌ असभव है। 

' तुलसीदास की स्त्री के विषय मे प्रियादास की टीका मे कुछ वर्णान है। 
तुलसीदास अपनी स्त्री से सुमर्न रहे । एक समग्र पत्नी विना श्राज्ञा लिये नहियर 
चली गई। स्वामी उसके पीछे हो लिए । स्त्री ने कदर होके उससे कहा-- 

मुझसे नही पर राम मे सुमग्त होना चाहिए । तुजसीदास ने उसकी बात 
सान ली और काशी आकर राम की सेवा मे लौलीन हुए । 
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प्रियादास की टीका में लिखा है-- 
तिया सो सनेह विन पूछे पिता गेह गई 
भूली सुति देह भजे वाहि ठौर आए है।' 
बधू अति लाज भई रिसि सो निकसि गई 
प्रीति राम नई त्तन हाड चाम छाए है। 
सुनी जब बात मानो होय गयो प्रात वह 
पाछे पछितात तजि कासीपुरी धाए है। 
कियो तहाँ बास प्रभु सेवा ले प्रकास कीनों 
कीनो दुृढ भाव नेन रूप के तिसाए है ॥ 
ग्रौरो ने इतनी बात लेके इसको बढाया है श्लौर बतलाते हैं कि जब 
तुलसीदास चले गए तव पत्नी पछताने लगी ओर उनको बुलाया, पर वह न 
लौटे । तब स्त्री ने चाहा कि स्वामी के साथ चलें। किर कहा जाता है कि 
बुढाये में तुलसीदास बेजाने अपने गाँव में गए, स्त्रो ने उनको पहिवाना, इत्यादि। 
गुसाई ने अवधपुरी में [श्रर्थात्‌ अयोध्या मे। रामायण को या तो समाप्त 
किया अ्रथवा वहाँ उसे श्रारभ किया तो इससे निश्चय है कि वहाँ कुछ दिन लो 
वह वास करते थे । पर इस बात में सदेह नहीं कि बनारस में उनका विशेष 
निवास था । अरब लो तुलसीदास का मठ गगा के तीर अरसी घाट के निकट 
दिखाई पड़ता है और वहाँ की एक कोठ्ड़ी मे बड़ाऊं, गद्दी, चेंवर इत्यादि रखे 
है । देखने मे तो कुछ नए मालूम होते है, पर मठ के लोग कहते है कि वे स्वामी 
ही के है। रा 
अयोध्या और काशी को छोड़के निश्चय हैं कि स्वामी जी तीर्थ करते हुए 
श्रौर श्लौर तीर्थ स्थानों मे गए होगे । इनके जीवन चरित्नो मे प्रयाग, वृदावन, 
चित्रकूट प्रभृति स्थानों में इनके जाने की कथा है। यह भी कहा जाता है कि 
एक समय तुलसीदास वृदावव गए और वहाँ नाभा जी से भेंट हुई । नाभा जी 
ते उनका बहुत श्रादर किया और कहा कि अभ्रब भक्‍तो की माला के लिये मुझे 
सुभेझ मिल गया । 
प्रियादास की टीका में बहुत सी श्रौर कथाएँ है, पर ,उनका, वर्शान में 
भही करता हूँ । बे तो हरि के विश्वासियों के लिये है। मुझ सरीखो-को उनमे 
विश्वास नही है । उनमे लिखा है कि गुसाई ते हनुमान से भेट की, राम लक्ष्मण 
का दंशत पांया और एक मरे हुए ब्राह्मण को जिलाया तथा दूसरे मनुष्य को जी 
हश्यारा था, मोक्ष दिया और एक समय कृष्ण का दर्शल भी पाया ।.. भूलता सं 
चाहिए कि ये सब कथाएँ स्वामी के मरने के बहुत बरस उपरात लिखी गई । एक कथा 
से मैं प्रसन्न होता हे इस कारण से कि कथा कसी ही क्यो न हो, तो प्री शिक्षा 
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भरी हुई है । लिखा है कि एक चोर चोरी करने गुमाई के घर गया । चोर 
ने देखा कि वहाँ एक मनृष्य रात भर पहरा दे रहा हैं। प्रात काल तुलसीदास 
के पास जाके उसने पूछा कि वह कौन श्याम किशोर आपके यहाँ चौकी देता है। 
यह वात-- 

सुनि करि मौन रहे आँसू डारि दिए हैं। 


बे 


तुलसीदास को वोध हश्मा और उन्होंने समझ लिया कि रघुनाथ ने रात भर 

मेरे लिये चौकी दी; और यह जानके कि धन सपत्ति बटोरने से मैने स्वामी को 
इतना दुख दिया कि वह रात भर पहया देवे; उन्होंने अपना सव कुछ कग्राली को 
बॉट दिया। यह बात श्रर्थात्‌ कि ईश्वर अपने लोगो की रक्षा करते है सोच विचार 
करने के योग्य है । हम मसीही लोग मान लेते हैँ कि परमेश्वर विना रूप धारण किए 
रात और दिन अपने लोगो की रखवाली किया करते है। हमारे धर्मशास्त्न में 
लिखा-- 

जो स्वगें ओर पृथ्वी का कर्त्ता है। 

वह तेरे पाँव को टलने न देवे 

तेरा रक्षक कभी न ऊंधे।॥ 

देख इस्राएलत का रक्षक 

न ऊँघंगा न सो जावेगा ॥ 

यहोवा तेरा रक्षक है । 

यहोवा तेरी दहिनी ओर तेरी छाया ठहरा है । 

न तो दिन को धूप से 

श्रीर न रात को चाँदनी से तेरी कुछ हानि होवेगी ॥ 

यहोवा सारी विपत्ति से तेरी रक्षा करेगा। 

बह तेरे प्राण की रक्षा करेगा ॥ 

यहोवा तेरे भीतर बाहर श्ाने जाने में । 

तेरी रज्ञा अब से ले सवेदा लो करता रहेगा |” 


न 


ैँ 


प्रियादास की टीका मे एक और कया है जो विचार करने के यौग्य है । 
लिखा है कि देंहली के वादशाह ने तुलसीदास की कीर्ति सुनके उनको देहली मे 
बुलाया । जब ये वहाँ गए तो बादशाह ने कहा-- 
है कीज करामाति जगख्याति सव मात किए (प्रर्थात्‌ कोई आएचर्य दिखलाइए ; 
क्योकि संत्रार मे यह वाद फैल गई है कि आपने सब कुछ श्रपतते अधीन कर बा 
है) तुलसीदास ने उत्तर दिया- 


कही झूठ वात एक राम पहिचातिए । 


गौसाई तुलसीदास को. जीवनचरित्त ११ 


धन्य धन्य गुत्ताई जी ! आपने श्रच्छा कहा,! वादशाह अपने धर्म का अपमान करके 
झोर चिकनी चुपडी बातें बना के समझाते है कि मनुष्य की भूठो प्रशसा मत कर 
प्र एक ही परमेश्वर को पहिचान । 
इन, सब बातो के द्वारा तुलसीदास का पूरा. जीवन चरित्र नही निकलता 
है ; पर इनसे और गुसाई की लिखित पुस्तकों से कुछ न कुछ मालूम होता है कि 
वह किस स्वभाव और ढग के मनुष्य, थे । ५ 
उनमे श्रेष्ठ गुण तो भक्ति था । दूसरों की समझ में रामवद्र जो हो सो हो, 
पर तुलसोदास ने उनको अपना: सर्वस्व जाना । उनकी अ्रशसा करते हुए वे हर्षित हो 
जाते थे और उनके गुण गाने मे सुमग्न रहते हुए कभी थकित नहीं हाते थे। 
सचमुच हिंदू भक्तों में-वे प्रधात थे #॥ और श्राज कल जबकि बहुती मे विश्वास 
केवल नाम मात्र को रह गया है तुलसीदास की भक्ति पर विचार करना लाभ- 
दायक होगो । 
गुसाई में एक और उत्तम गुण है जो सब कवियों में नहीं पाया जाता । 
वे अपनी चतुराई रिखलाने के पअ्रभिप्राय से नहीं लिखते थे, पर पढ़ने वालों के 
लिये, श्र इस कारण से सरला भाषा काम में लाके इस रीति से लिखते थे कि 
सब लोग समझ सके । 
रामायण में लिखा है--- 
कष्रित-रसिक न राम-पद नेहू । 
तिन कह सुखद हासरस एहु॥. 
भाषा भनतिति भोरि मति मोरी । 
हँसिबे जोग हंसे वहि खोरी ॥ 
प्रभु पद प्रीति त सागूक्ि नीकी । ४ 
तिन्‍्हहि कथा सुनि लागिहि फोकी ॥ 
हरिहर पदगति मति न कुृतरकी । 
तिन्‍्ह कहे मधुर कथा रघुबर की ॥ 
रामभगति भूषित जिश्न जानी । 
सुनिहहि सुजतत सराहि खुबाती ॥ 
कवि ने होठों नहि. बचन प्रजीन । 
संकल॑ कला सब विदया-हीवू ॥ 
प्राधर अरथ अंलकृति नाना । 
छंद प्रबंध भ्रनेक्त बिधाना ॥ 
भावभेद रसभेद श्रपारा । 
कवित दोष गुंन बिविध प्रकार ॥ 


न 
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कवित विवेक एक नहिं मोरे । 
सत्य कही लिखि कागद कोरे ॥ 
भनिति मोरि सब गुन रहित, बिस्व विदित गुव एक | 
सो विचारि सुनिर्हह सुमति, जिन्हके विमल विवंक ॥ 
फिर -- 
भनिति भदेस वस्तु भलिः बरनी। 
राम-कथा जग मंगल करनी ॥ 
यदि कहा जाय कि ऐसा लिखना तो केवल कवियों की बतावट है, तो मान लिया 
जाएगा कि गुसाई अवश्य जानते थे कि मै निरा मूर्ख नही हूँ । तौभी विद्यावान होके 
उन्होने जान वूक के कविता के उस ढग को स्वीकार किया जा घमडी विद्या- 
वानो की दृष्टि मे हेच गिना जायगा, पर साधारण लोगो के लिये समभने के 
योग्य होगा । आजकल रामायण को भाषा इतनी सरला नहीं दिखलाई देती है, 
पर स्मरण रखना चाहिए कि जो पुस्तक तान सौ वरस से लिखे हुए होते है 
प्रवश्य उनकी भाषा कुछ कठिन मालूम पडेगी । 
तुलसीदास के लेख में एक और गुण हे जो बहुत प्रशसन.य है । वह 
लपटता रहित है झौर गुसाई जी स्वच्छता और जितेद्रियता और ऐसे श्रच्छे 
गुणो की स्तुति और प्रतिष्ठा किया करते थे । 
उन्होने रामायण में लिखा है-- 
प्रति खल जे बिपई बक काग्रा | 
एहि सर निकट न जांहि अभागा॥। 
सबुक भेक सेवार समाना । 
इहाँ तू विषय कथा रस नाता ॥ 
तेहि कारन आावत 'हिय हारे। 
कोसी काक बलाक बिचारे ॥ 


फिर मालूम होता है कि स्वामी तुलसीदास लालची होके दोहे चौपाई के 
व्यापारी नहीं हुए । बहुत कवि राजाशो की ड्योढी पर अपनी गद्दी बिछा के 
अपने प्रतिपालकों का भूठा गुणानुवाद भनभनाते हुए | सुख झानद मे अपना 
जीवन व्यतीत करते है । पर तुलसीदास ऐसे त्ही थे वे क्रिसी राजा वा 
धनी के अवलंबी न रहे, पर अपनी झोपड़ी मे बैठ के राजा राम की सेवा में 
छद बनाते हुए अपने दिनो को काठते थे ।_ ह 


, ( २ ) तुलसीदास लिखित पुस्तक ा 
कि के जीवन चरित्र में क्या क्या वाते लिखी जाती है-?, क्‍या चहू 
पेही कि वे कंसे थे'और उन्होने क्या किया- ? यदि यह बात सच हो तो हमको 


गोसाईं तुलसीदास का जीवनचरित्र २३ 


समझना चाहिए कि जो जो ग्रंथ तलसीदास ने लिखे, वही उनका जीवन-चरित्न 
है। पर कौन कौन पुस्तक उन्होंने लिखें, इस बात का निर्णोय करना सहज नही है 
और विशेष करके मेरी सामथ्ये से तो यह बात बाहर है कि बीस पुस्तकों से शभ्रधिक 
की चर्चा है श्रर्थात्‌+- 


पा 


पुस्तकों की नामावली 


( १) चौपाई रामायरा या रामचरितमानस 
( २ ) कवित्त रामायण वा कवितावली 
( ३ ) गीतावली 
( ४ ) दोहावली 
( ५ ) बरत्रे रामायण 
( ६ ) रार्म सतसई 
( ७ ) विनय पत्निका 
(८ ) रामाक्ष या श्री रामाज्ञा या रामसंगुनावली 
( ६ ) रामलला नहछू | 
( १० ) वैराग्य सदीपिनी 
 5( ११ ) जानकी मंगन या श्री जानकी स्वयंवर-मंगल 
( १२ ) पाती मगल या शिव पार्वत्ती-मंगल 
( १३ ) कृष्ण गीतावली 
( १४ ) सकट मोचन 
( १५ ) हनुमत बाहुक या हनुमात बाहुक 
"( १६ ) राम सलाका 
( १७ ) छदांवली 
( १८ ) छप्पय रामायण 
( १६ ) कडका छद या कड़का रामायण 
( २० ) रोला छद या रोला रामायण 
( २१ ) भूलना छद या छलना रामायरा 
( २२ ) कुडलिया रामायण 


्छ 


इनमें से चंद ऐसे है जो नाम मात्र हैं । उनका शिवर्सिह सरोज में उल्लेख 
है पर आज कल कही नही मिलते | यह वात सभव है कि किसी किसी पुस्तक 
के लिये दो नाम प्रचलित हो गए हो श्ौर इस कारण से कभी इतने पुस्तक नही थे 
जितने कि शिवसिह की नामावली मे है । 

एक और बात भी स्मरण रखनी चाहिए । ऐसा हो सकता है कि और किसी 
कवि तुनपरीशप के बताए हुए पुस्तक झुछ दित लो प्रचलित थे; अब नाम 
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तो रह गए, पुस्तक खो गए । और यह वात कुछ श्रसंभव नहीं है कि हे 
पुस्तकों मे से जो अ्रव तक उपस्थित है कई एक दूसरे किसी कवि पा 'रचित होगे 
काभीवासी प्रशसनीय कवि तुलसीदास के न हो । एक “कविमाला” नामक पुस्तक 
की चर्चा है जो किसी तुलसी का बनाया थाओऔर श्राजाल किसी तुलसी साहब के 
भजन छप रहे है। निश्चय हैकि एक तुलमी नहीं पर अ्रनेक तुलसी ने कविता 
बनाने में अपने हाथ डाल दिए होंगे। डाक्टर ग्रिय्संन साहिब कृष्णावली के बारे में 
लिखते है कि मैं समभता हैँ कि यह पुस्तक ऊपर वर्णान किए गए तुलसीदास का 
बनाया न होगा । की 
अधिक पुस्तक का वर्णान डाक्टर ग्रियर्सन साहिब ने संक्षेप में अपने 
वयाठ (० हाफ पटाइट्पोश' 7 हाथाप्राठ णी परागततदाधा मैं लिख दिया है। 
रामायण ( चौपाई का ) छोड के तुलसीदास की सब पुस्तकों मे से श्रेष्ठ पुस्तक 
“विनय पत्निका' है जिसमे २७६ स्तुति भजन है। हे 
१८5८८६० में सरस्वती यत्तालय बनारस में तुलसीदास की बारह पुस्तकें 
छप गई थी (नामावली के १, २, ३, ४, ५, ६, ७, ८, ६, १०, ११, १२, १३,) 


(३) तुलसीदासकृत रामायण 


गुसाई जी की सत्रसे कीतिमान कविता “रामायण” है इस नाम से वह 
विख्यात हुआ है, पर तुलसीदास ने उमा दूसरा नाम रखा प्र्थात्‌ “रामचरित 
मानस” | बालकाड मे लिखा है-- 

रामचरित मानस एहि नामा । सुनत श्रवन पाइग्र विधामा ॥ 

श्रौर कबि ने बहुत परिष्कार से बतलाया है कि यह नाम “मानस” कैसा 
उचित है। चार सवाद जो है सो इस मानस के चार घाट है । सात काड सो सोपान 
है, राम और सीता का ग्रण इस मानस का सलिल-सुधा है। चारो और की संतसभा 
अथत्‌ सुनने वाले अँबराई है; और उनकी श्रद्धा वसंत ऋयु के समान है 
इत्यादि । 

न केवल परदेशियों मे, कभी-कभी हिंदुओं में भी यह बात समझी जाती है कि 

यह रामचरित मानस वाल्मीकिक्नृत रामायण का उल्था है पर यह बात ठीक नही 

है | दोनों मे तो साव-सात काड हैं और दोनो में एक ही कथा है जो न वाल्मीकि 
की न तुलप्तीदाम की बनाई हे, पर वहुत दिनो से प्रचलित है। इस कथा को लेकर 
तुतमीदास ने अपनी ही रीति 'पर इसका वर्शान क्रिया और वह रीति निसदेह अ्रपूर्व 
है । तुबमीदास के अगणित श्रतुकारी हुए है, पर वह किसी के अ्नचर नही थे। 
उनको न उल्था करने वाला, न अनुगामी पर एक सृष्टिकिर्ता समकझ् लिजिए । 

उन्होंने बतलाया है कि किन किन लोगो के द्वारा राम की कथा प्रचलित हो ' 


आए किस रीति से 'उनके 'गुरु ने उनको उह कथा बार बार सुनाई । वह 
कटुत ह-« ) 
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भाषाबद्ध करवि मैं सोई। मोरे मन प्रबोध जेहि होई॥ 
जस कछ बृधि विबेक बल मेरे । तस कहिहौ हिय हरि के प्रेरे ॥ 
श्र नम्नतापूर्वक फिर कहते है-- 
कबि न होउ” नहिं चतुर कहावौ। मति अनुरूप रास गुन गावौ ॥ 
फिर भी-- 
सरल कबित कीरति बिमल सोइ श्रादर्राह सुजान। 
सहज बयर बिसराइ रिपु जो सुनि करहिं बखान॥ 
सो न होइ बिनू बिमल मति मोहि मतिबल श्रति थोर । 
करहु कृपा हरिजस कहऊउ पुनि पुनि करठ निहोर ॥ 
कृषि कोबिद रघुबरर चरित मानस मंजू मराल। 
बाल विनय सुनि सुरुचि लखि मोपर होहु कृपाल ॥ 
यह बात हमारी समझ में नहीं भरा सकती है कि तुलसीदास श्रपनी कुशलता 
झौर चतुराई से सर्वेथा अज्ञात थे, तो भी कुछ सरलता से उन्होने ऐसी बाते लिखी 
होगी। वह झपनी योग्यता का अधिक ध्यान नही करते थे, पर रघुनाथ और उनकी 
महिमा पर विशेष ध्यान रखते थे । वह अपनी चतुराई नही दिखलाना चाहते थे पर 
रामचद्र जी का महत्व । बहुत से कवि समभते है कि कथा जो है सो डोरी है जिसमे 
मेरी कविता के चतुराई रूपी मोती पोए जायें और प्रकाशमान होवे । पर तुलसीदास 
ने अच्छी रीति से समझा कि ऐसा नही है; मेरी सफलता वही तो डोरी है और 
रघुनाथ के गुर ये ही मोती है; डोरी छिपी रहै, मोती विराजमान होवे । 
तुलसीदास का रामायण नाटक के समाव है, न केवल श्रमुक अ्रमुक के 
विषय में कुछ न कुछ लिखा है; पर वे कहते, करते श्रौर सोच विचार 'भी करते 
हुए मानों हमारे सामते ही उपस्थित किए जाते है। हम मानों तुलसीदास की नही 
कितु उन्हीं की बाते सुनते श्रोर उनको देखते है। दशरथ, कंकेयी, मथरा कुबड़ी, 
राम, सीता, लक्ष्मण, केवट गृह, रावण, भरत इत्यादि यह अन्य पुरुष नही, पर 
उत्तम पुएष होकर और नेपथ्य से निकलकर रगभूमि मे झ्राते और वार्तालाप 
करते है। न्‍ हे 
यदि यह बात पूछी जाय कि रामायण को किस रप्त मे गिनना चाहिए, तो 
यह कहता चाहिए कि कुछ न कुछ नवो में | तुलसीदास कविता की रीति विधि 
की अ्रधिक चिता नही करते थे, तो भी उन सब विधियों को जो मानने के योग्य है, 
एक स्वाभाविक रोति से मान लेते थे। अ्रपती कथा मे गुसाई सुमग्न भए और जैसे 
कि गिरगिट का रग उस वृक्ष के समान्त होता है जिसपर वह चढता है, वैसे ही 
तुलपीदास का र॒ग ढग कथा के रस से मिल जाता है। लकाकाड में देख लीजिए 
जहाँ लड़ाई का वर्णात है-- 
है; 
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भए क्रुद्ध जुद्ध विरुद्ध रघृपति तीन सायक कसममे । 
कोदंड धनि भ्रति चढ़ सुनि मनुजाद भय मारुत ग्रस | 
“कोदड धूनि अ्रति चड सुनि' यह पढे ही पदनेवाला भानों धनि वो खुस 
सकता है। फिर बालकाड मे-- 
गरजहिं गज घटा घुनि घोरा। 
रथ रव वाजि हिंक (या हिस) चहेँ श्रोरा॥ 
श्रौर महादेव की बारात के वर्णन मे-- 
तन छार ब्याल कपाल भूषन नगन जदिल भयंकरा। 
सँग भूत प्रेत पिसाच जोगिनि विकट मुख सजनीचरा ॥ 
भ्रौर फिर दशरथ के देहात के विपय मे- 
राम राम कहि राम कहि राम राम कहि राम। 
तन परिहरि रघवर विरह राउ गएउ धृरधाम ॥ 
श्रौर उस छद में जिसमे ईश्वर की स्तुति की जाती है कैसी गौरव वृत्ति है-- 
जय जय सुरनायक जन सुखदायक प्रततपाल 'भगवंता । 
गो द्विज हिंतकारी जय श्रसुरारी सिधुसुता प्रिय बंता ॥। 
कहाँ लौ मैं इस बात का वर्णन करूँ। जैसे मृत्तिका विद छुम्हार के 
बस मे है श्रीर वह जो बाहे सो बनावे, वैसे भाषा तुलसीदास के बस 
मेहे और वहजो चाहें सो करे । यह गुसाई वजनियाँ समझ लीजिए झौीर 
भाषा सो वाजा है, उसको हाथ भे लेके सब राग बजा सकते है । 
रामायण तो रस से भरा हुप्रा है श्लीर जहा किसी अच्छे गृणी का बर्णात 
है, वहाँ तुलसीदास उसके गुणों मे लौलीन और मोहित होकर तथा स्वाद चगते 
हुए कसी आश्वर्य की रीति से गणां का बखान करते है । में बेबल एक उदाहरण 
दिख्ललाता हूँ । जब राम वन मे जाने को प्रस्तुत हुए श्रीर सीता को ससुराल में छोडता 
चाहते थे । तो स्रीतवा कैसी अधीनता और कैसी चतुराई से विनती करतो रही 
कि वह अपने स्वामी के साथ चले और सीता जयमती हुई । क्यों नहीं। ऐसी 
पतिद्वता स्त्री अपने नाथ के साथ दुख मे और सुख में क्यों न रहे? मेरी समझ मे 
रामायण में ऐसी सूदरता और रुचि कही नहीं मिलती जैसी इस वात के विपय 
में दिखलाई देती है । 
कभी कभी तुलसीदास अपनी स्वाभाविक कुशलता छोडकर सामान्य और सैय- 
मिक रीति और विधियों मे फेस जाते है और “स्वर्ग मे सुमन बरसने लगे” श्रौर 
ऐसी ऐसी बाते पढते पढ़ते पढ़ने वालाअघाता और छकाछक हो जाता है । 


श्रौर कभी गूसाई जी उपमाझो के वन मे घूमते घूमते गम हो जाते और बहुत 
दूर तक निकल जाते है । पर क्या चद्रमा मे भी कलक नहीं है ? 
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तुलसीदास किस मत को मानते थे ? यह तो लबी चौड़ी बात है और इस 
पत्रिका में इस बात का वाद विवाद करना उचित नहीं है। गूसाई जी का अ्रभिष्नाय यह 
नही था, वह किसी विशेष मत का वर्णन करे, पर यह कि वह राम की कथा लिखे । 
अद्ेतता की शिक्षा हो तो हो, अगुण की चर्चा हो तो हो, पर इन सब बातो को 
त्यागकर तुलसीदास फिर अपना मन राम की ओर लगा के उनकी स्तुति और प्रशसा 
करने लगते है। वेदाती मत कहने की बात है, दिन प्रतिदिन जीवन व्यतीत करने के 
लिये कुछ काम का नहीं । कदाचित्‌ तुलसीदास का मत संक्षेप मे बालकाड में 
लिखा है-- 
हरि व्यापक सर्वेत् समाना । 
प्रेम ते प्रकट होहि मैं जाना ॥ 
देस काल दिसि बिदिसिहु माही । 
कहहु सो कहाँ जहाँ प्रभु नाही ॥ 
अंग जगमय सब रहित बिरागी । 
प्रेम ते प्रभु प्रकटे जिमि आगी । 
मोर वचन सबके मत माना । 
साधु साधु करि ब्रह्म बखाना । 
अ्रगुण ईश्वर केवल शब्द मात्र है । प्रेममय ईश्वर नही है जिनपर हम भरोसा 
रख सकते है जिनसे हम प्रेम रख सकते है । और मैं तो प्रतीत करता हूँ कि यीशु 
मसीह अवतार के द्वारा प्रेममय ईश्वर प्रगट भए । 
एक वात रह गई। रामायण का सबसे श॒द्ध प्रयोग या मूल कौन है ? किसी 
न किसी प्रकार से बात प्रचलित हो गई है कि तुलसीदास की हस्तकृत दो प्रतियाँ है, 
एक बनारस में और दूसरी राजापुर मे । बनारस वाली प्रति की बहुत खोज हुई 
पर कही उसका पता नहीं लगा । वह जो राजापुर में है सो केवल अ्रयोध्या काड 
है । कहा जाता है कि पहले उसके सातो काड थे, पर कोई चोर पुस्तक उठा ले गया 
श्रीर भागते हुए जब पकड़े जाने पर था उसने जमुना मे उसको फेक दिया श्रौर केवल 
एक काड फिर मिल गया । 
बनारस के महाराज के पास एक प्रति है जो सवत्‌ू १७०४ श्रर्थात्‌ गुसाईं 
जी के मरने के २४ बरस उपरात लिखी गई । 
भ्राज कल के छपे बहुत रामायण जो है वह ठीक नही है । वे अ्रब की प्रच- 
लित भाषा के अभ्रनुसार बदले गए है । कही कही पद उलट पुलटठ हो गए झौर या ती 
बढाए या घटाएं गए है । क्षेपक जोडे गए है और जहाँ कोई कठित शब्द मिल गया 
उस स्थान पर सहज शब्द रख दिया है । 
कुल पंद्रह बरस हुए कि पडित रामजसन ने रामायण छपवाया । श्रौर 
श्रधिकों की अपेक्षा वह अच्छा है; पर बहुत से अक्षर और शब्द के रूप बदल दिए 


॥। 


मानस की तिथितालिका 


मानस राजहंस पडित विजयानंद त्रिपाठी 


श्रीमद्रामचरितमानस के प्रेमियों के मन में मानस की घटनाओं का समय 
जानने की आकाक्षा स्वाभाविक्र है। उसका निर्धारण यदि मानस से ही हो 
सके तो सर्वोत्तम, नही तो श्रन्य प्रामाणिक ग्रथों से तथा एऐंतिह्य प्रमाणों से 
सहायता लेना उचित है जो मानस के अनुकल पड़ते हो । 

श्रीरामचरित मानस की तीन घटनाओो का समय तो लोक प्रसिद्ध है-- 
(१) चैत्र शुक्ल नवमी को रामजन्म (२) अगहन सुदि पचमी को राम का व्याह 
प्रौर (३) आश्विन सुदि दशमी को विजयोत्सव" । गोस्वामीजी ने तिथि उल्लेख 
तो केवल रामजन्म में ही किया है, पर स्थान स्थान पर ऐसे सकेत है, जिनके, 
अनुसार अनुसधान करने से प्रायेण सम्री घटनाओो का समय निर्धास्ण किया जा 
सकता है | यथॉ-- 
बालकाड ु 

प्राची दिसि ससि उयेउ सुहावा | सिय मुख सरिस देखि सुख पावा | 

इस भ्रर्धाली से इतना पता तो चल ही जाता है कि इस दिन शरत्‌ 
पूणिमा या चतुर्दशी थी। दूसरे दित धनुष यज्ञ का वर्णन है, जिसके लिये 
प्रतिपद अतुकूल तिथि नहीं है । अत कहना होगा कि फुलवारी के दिन चतुर्दशी 
थी और धनुषयज्ञ के दिन शरत्पूणिमा थी। इसी से यह भी अनुमित होता है 
कि विश्वामित्न जी का यज्ञ आश्विन के नवरात्र मे हुआ और सभवतः वह 
चडीयाग था । 


इतना पता लग जाने पर शअ्रयोध्या से दोतो भाइयो के प्रस्थान से लेकर 
विवाह तक की सब घटनाओं की तिथियाँ निकाल ली जा सकती है । बारात के 
दिकने तया वधुप्रवेश का समय ऐतिह्म प्रभाशों से निश्चित किया जा सकता 
है। विवाह के बाद बारह वर्ष अयोध्या मे निवास लोक प्रसिद्ध है, और “आए 
ब्याहि राम घर जब ते । बसे श्रनंद भ्रवध सब तब ते ॥! से लेकर जब ते राम ' 


१. आश्विन सुदि दशमी को विजयोत्सव के संबंध में श्री इंद्रचंद्र नारंग 
“राम का वन-प्रवास” लेख देखिए । 


३० तुलसी ग्रंथावली 


4 ०! रद रे 4 तक रह क्तय < लिख का क्कर 
ब्याहि घर आए । नित नव मंगल मोद बधाएं॥ तत् वार पंक्तियाँ लिखकर 





गोस्वामीजों भी उसी वात का सकेत्त करते हैं । 
अयोध्याका इ --- 

झलका भकलकत पायन कैसे | पंकज कोस ओसकन जंसे। 

इस अर्धाली से अवोध्याकाड की सब घटनाओं की तिथियाँ निर्धारित की 
जा सकती हैं । श्रगवेरपुर से भरत जी राम जी को मनाने नगेपाव चले, ता 
पहिले ही दिन पाँवों में छाले पड़ आए । इससे रु कि महीना ज्य्रेप्ठ का 
था। राम जी के वनवास के वाद, चक्रवर्ती के देहावसान पर केंकबदेश दूत 
भेजने, भरत जी के आने, औध्व॑दहिक क्रिया आदि करने तथा भरत जी के 
अभिषेक के लिये सभा करने में निःचय ही एक महीने से श्रधिक समय लगा 
होगा । अत. राम-बन-वास चेत्न में होता सिद्ध हैं। एक समय सव सहित 
समाजा । राज सभा रबुराज विराजा ॥' कहने से यह अंदाज लगता है कि 
हु दरवार रामजी की सत्ताईसवी वर्षगाँठ के उपलक्ष्य में रामनवमी को हुआ । 
दूसरे दिन रामजी वन गए । अतः वनवास के लिये दशअमी को प्रस्थान किया । 
जिस दिन अ्रनिषेक होनेवाला था, उसी दिन वन गए । 

इस अनुमान की पुष्टि वाल्मीकीय से होती है। वहाँ कहा गया है कि 
चंत्र के पुप्य नक्षत्र मे जब कि उनका अभिषेक होने वाला था, रामजी बन गए । 
रामनवमी को प्रायेण पुनवंसु नक्षत्न रहता है, ब्रत: पुष्य का दशमी में पड़ना 
सर्वेथा प्राप्त है । वतवास की तिथि का निश्चय हो जाने से सपूर्ण अ्योध्याकाड 
की तिथियाँ निकाल लेनी कठित नहीं हैं | अब यह निश्चितरूपेण कहा जा सकता 
हैं कि वनवास चैत्र सुद्ि दशमी को हुआ, क्योकि चैत्न में पुष्य नवमी, दशमी 
या एकादशी को ही पड़ता हैं। नवमी और एकादशी अ्रभिषेक योग्य तिथियाँ 
नहीं हूँ। अत. दशमी को ही अभिषेक होनेवाला था | 
श्रारण्यकाड - 


एक बार चुनि कुसुम सोहाएं। निज कर भपन राम बनाएं। 
सीतहि पहिराएउ प्रभ्न सादर । 0 # ८ । 


|... इसके पता चलता है कि उस दिन नसंतोत्सव था। उसी दिन जयंत का नेत्न 
भंग भी हुझ्ा । 


वहुरि राम अ्स मन अनुमाना । होइहि भीर सवाहि मोहि जाना । 
सकल मुनिन्ह सन विदा कराई । सीता सहित चले दोउ भाई। 


इस चौपाई से प्रता चलता है कि सरकार ( राम ) का चित्रकूटनिवास लगभग 
एक माल तक रहा। इसके वाद श्रत्नि जी के यहाँ जाकर विदा हुए। दंडकवन 
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में प्रवेश करते ही विराध-वध हुआ | शरभंग जी के आ्ाश्वम में गए । तत्पश्चात्‌ श्रस्थि- 
समूह देखकर पृथ्वी को 'निशिचरहीन' करने की प्रतिज्ञा की । 'सकल मुनिन्‍्ह के 
श्राश्नमन्हि, जाइ जाइ सुख दीन्ह ॥ इस पद से पता चलता है कि वनवास का अधिक 
काल झ्राश्षम मण्डलो में निवास करते बीता । वाल्मीकि जी कहते है कि-- 

ततत्न संवसतस्य मुनीनामाश्रमेषु वै । रमतश्चानुक्ल्येन ययुः संवत्सरा दश ॥ 
मूनि मडल में रहते दश वर्ष बीत गए। ' 

इसके बाद सुतीक्ष्ण जी तथा अगस्त्य जी से मिलते हुए उन्हंनि पंचवटी में 
निवास किया । वही सीताहरण हुआ । सीताजी को खोजते हुए दोनो भाई चले। 
रास्ते में बसत का वर्णन है। इससे पता चलता है कि शुर्पणुखा-विरूपीकरण , 
ख रदुपरा-वध तथा सीताहरण शिशिर में हुआ्ना। श्री रामचद्र के शूपं॑णाखा के साथ 
परिहास करने से यह कहा जा सकता है कि वे सब घटनाएँ वसतपंचमी के बाद हुई । 
सीताहरण होते ही सरकार खोजने चल पड़े । भ्रत' कहा जा सकता है कि सीताहरण 
फाल्मुन मे हुआ्रा । 


किष्किधाकांड--- 
गत ग्रीपम बरषा रितु आई । रहिहौ निकट सैल पर छाई ॥/ 


इस श्रर्धाली से यह पता चलता है कि हनुमत्‌ मिलन, सूग्रीव मिताई, 
वालिवध, सुग्रीव की राजगद्दी ज्येष्ठ के श्रंत मे हुई। इससे यह भी सिद्ध होता 
है कि नासिक से ऋष्यमूक आने मे रामजी को तीन महीने लगे । प्रवर्षण 
गिरि पर निवास करते हुए शरद्‌ वर्णात मे राम जी कहते है कि-- 
चले हरखि तजि नगर नृप, तापस घनिक भिखारि । 
जिमि हरि. भगति पाइई श्रम, तर्जाह आश्रमी चारि ॥! 


इससे पता चलता है कि उस दिन सर्वदिग्‌ यात्रा योग्य तिथि विजयादशमी 
थी। फिर भी सुग्रीव नही आए। एकादशी को रामजी निश्चित करते है कि 
सुग्रीवहु सुधि मोरि बिसारी । हनुमान जी भी इसी नतीजे पर पहुंचते है कि 
“राम काज सुग्रीव बिसारा ।! अत जाकर सुग्रीव को समभाया। इस तिथि के 
निश्चय हो जाने पर लकाकाड मे सरकार ( राम ) के सुवेल-निवास तक की सब 
तिथियो का पता चल जाता है। 


लंकाकांड-- 
“रहें दसो दिसि सायक छाई। मानहु मघा मेघ करि लाई।' 


इस अर्धाली से यह पता चलता है कि मेघनाद-वध भाद्रपद मे हुआ विजयो- 
त्सव के लिये विजयदशमी भ्रख्यात है, और ठीक है; पर रावण वध नवमी को ही 
हो गया । दशमी को श्रीरामजी ने चडिका के शात्यर्थ बलिनीराजन किया | 
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यथा, कालिकापुराणें-- | 
व्यतीते सप्तमें रात्ते तवम्यां रावण ततः | 
रामेणश घातयामास महामाया जगन्‍्मयी | 
ततस्तु श्रवशेनायं दशम्या चण्डिका शुभाम्‌। 
विसुज्य चक्रे शान्त्यर्थ बलिनीराजने हूरि' । 
उपर्युक्त सभी बातें वाल्मीकि रामायण की रामाभिरामी दीझा से मेल 
खाती है। भ्रतः उसी के तिथि-निर्णय को प्रमाण माना । 
उत्त रकाइ-- 


रावणवध के बाद रामजी को श्रयोध्या पहुँचने की जल्दी पड़ी क्योकि चींदह 
वर्ष पूरा हुआ चाहता था और भरतजी की प्रतिज्ञा थी- 


'तुलसी बीते भ्रवधि प्रथम दिन जो रघूव्ीर न भअइहो । 
तौ प्रभुचरन सरोज सपथ जीवत परिजनहिं न पड़ही ।' 
ग्रतः पुप्पक विमान द्वारा सरकार भरद्वाज के आश्रम पर पहुँच गए। 
वाल्मीकि जी कहते हैं कि उस दिन पंचमी थी और उसी दिन चौदह वर्ष की ग्रवधि 
पूरी हो गई। भ्राश्विन सुदि दशमी से कातिक वदि पचमी तक चौदह वर्ष पूरे होने मे 
बारह तिथिवद्ध मासो का वर्ष मानना पडेगा, और अधिक मासो की नी गंगाना करनी 
पडेगी, जैसा कि आजतक व्यवहार में किया जाता हैँ | लेन-देन में दिविवद्ध माम 
माना जाता हैऔर अधिमास का भी सूद, किराया आदि लिया जाता है । 
यहो मत रामाशिरामी टीका का है । दूसरे किसी तरह से हिसाव नहीं बैठता । 
महाराज युधिष्ठिर के वनवास से भी बारह तिथिवद्ध मासों का घर्ष माना गया 
श्रौर अधिक मासों की भी गणना मानी गई। प्रतः यही ठंक हैं ।" पप्दी को 
सरकार (राम) के आगमन का समाचार भरतजी को मिला, रुप्तमी को 'वर्त- 
मिलाप और भप्रष्ठमी को पुष्प नक्षत्ष में रामराज्याभिपेक हुआ । 


तिथि--तालिका 
वालकाण्ड 
१-मानस की रचना (शिवजी द्वारा) 


इस कल्प से २७ फल्प पहिले 
२-रावण जन्म 


वैवस्वत मन्वंतर को उन्नीस्यी 
चतुर्युगी मे चौत्रीसवी चत्तुर्यगी 


न्सौर वर्ष रे ः 
१-सौर वर्ष तिथिवद्ध मास के वर्ष से १२ दिन बडा होता है। अतः: 


चोदह वर्षों मे १४३५८१२७ १६८ दिनों का अंतर पड़ रु 
पे घः तर पडता है। श्रत कारतिक पंचमी 
को ही अवधि पूरी हो गई। व ह 


मानस की तिथि तालिका ३३ 


३-रामजन्म 


४-विश्वामित्र जी का अयोध्या आगमन 
प्र-यज्ञ रक्षा के लिये रामजी का प्रस्थान 
६-यज्ञ रक्षा के लिये राम जी का प्रस्थान 


७-ताड़का वध 
प-सिद्धाश्रम पधारे 
&-यागारभ 
१०-सुवाहु मारीच पराभव 
११-जनकपुर के लिये प्रस्थान 
१२-जनकपुर पधारे 
१३-फुलवारी में सीताजी का दर्शन 
१४-धर्ृष भंग 
१५-जनक दूत अयोध्या पहुँचे 
१६--जनकपुर बारात पहुँची 
१७-श्रीराम जानकी विवाह 
१८-चारात की विदाई 
श्रयोध्या कांड -- 

१-श्रीरामसीता का अवध तिवास 


२-रामजी के सत्ताईसवे जन्मोत्सव का दरवार 


३-वनवास 
४-श्यृंगवे रपुर निवास 


प्र-गंगापार करके मार्ग मे पेड तले निवास 


६-भरद्वाज के आश्रम मे निवास 
७-यमुना पार करके मार्ग मे निवास 
८-वाल्मीकि मिलन चित्नकूट निवास 


६-चकवर्ती दशरथ जी का देहावसान 
१०-दशरथ जी के शव को तेल भरी नाव मे रखना 


११-ककय देश दूत भेजे गए 
१२-भरत जी श्रयोध्या पहुंचे 


१३-चक्रवर्ती जी की औध्वर्देहिक क्रिया 


१४-भरत जी के ग्रभिपेकार्थ सभा 


१५-भरत जी का चित्रकूट के लिये प्रस्थान 


५, 


के ज्रेता में चैत्र सुदि नवमी 
को। ' 

राम जन्म के चौदह॒ वर्ष बाद 

आश्विन कृष्ण द्वादशी को 

मा ».. लज्योदशी को 

» 9 ' चतुर्देशी को 

०». ४5४ अमावस्या को 

आश्विन शुक्ल प्रतिपद्‌ को 

7 पष्ठी को 

» »  देशमी को 

». » तज्रयोदशी को 

».. » पउचेतुर्देशी को 

». 9 प्रिमाकों 

कार्तिक कृष्ण पंचमी को 

४... » धनतेरस को 

अगहन (मार्गशीर्ष ) सुंदि पंचमी) को 

पूस (पौष) सुदि सप्तमी को 


। 


बारह वर्ष 

चेत्र शुक्ल॒नवमी को 

» » देशमी को 
पा एकादशी को 
». / द्वादशी को 
» » तयोदशी को 

». » पेंतुदेशी को 


#. » पूरणिमा को 

ही आर 
वेशाख कृष्ण प्रतिपद 
73 72 द्वितीया को 
'*« » शुक्ल प्रतिपद को 
» »  द्वितीया को 
'. » » » पृूरिमाको 
. ज्येष्ठ कृष्ण प्रतिपद को 


४ | 
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१६-गोमेती तीर निवास 
१७-स्यंदिका तीर निवास 
१८-श्यगवे रपुर पहुँचे 
१६-भरद्वाजाश्रम निवास 
२०-मार्ग मे निवास 
२१-यमुना तीर निवास 
१२-मार्ग मे निवास 
२ ३-चित्रकूट दर्शन 
२४-राम जी से भेंट 
२५-श्री राम जी का शुद्ध होना 
२६-भरत सभा (पहिली) 
२७-जनक जी चित्रकूट श्राए 
२८-भरत सभा (दूसरी) 
२९-भरत जी की विदाई 
३०-भरत जी अवध पहुंचे 
३१-जनक जी का तिरहुत प्रस्थान 
३२-राम जी का चित्रकूट निवास 
आरण्य कांड-- 
१-जयत नेत्न भग 
२-अ्रत्ति मुनि से विदाई तथा विराध वध 
३-शरभंग मुनि से भेट 
४-आराश्षम मडली में निवास 
५-सुतीक्षण तथा शअगस्त्य मुनि से 
मिलते हुए पचवटी निवास 
६-शूपंणखा विरूपीकरण 
७-खरदूपण वध (तीन दिन युद्ध के बाद) 
८-सीता हरण (वनवास के तेरहवे वर्ष मे ) 
किष्किधा काड-- 
- १-वालिवध, सुग्रीव को तिलक 
२-प्रवर्षण ग्रिरि निवास 
३-हनुमान जो द्वारा सम्रीव प्रवोध 
४-सुग्रीव का रामजी के पास जाना तथा 
सीतान्वेषण के लिये दूत भेजना 


७. ४9 टितिव्रा को 
#. # पैतीया को 
७. ४. नैतुर्बी को 
० प्प्ठी की 
४७. ४5 सॉप्नमी को 
७. » अप्दमी को 
#. ४» नवमी को 
».. #. देशमी को 
एकादशी को 
#. & चतुर्दशी को 
४» शक हिलीया को 
७.» तंतीया को 

४. ४88. सँप्समी को 

».. » लयोदशी फो 
ग्रापाट कृष्ण प्रतिपद्‌ को 

७. ४. पनमी को 

एक साल 


चैत्र कृष्ण प्रतिपद को 

चेत्न शुवल एकादगी को 
». » हटीवशी को 
दस वर्ष तक 

हैमत ऋतु तक 


माघ शुक्ल द्योदशी को 
फाल्गुन ऋष्ण चतुर्थी जो 
».. » अप्यमी को 


ज्येप्ठ के अत मे 
पूरा चातुर्मास 
श्राश्वित शुक्ल एकादशी को 


कातिक कृप्ण एकादशी को 


भानस की तिथि तालिका ३५ 


सुंदर कांड 
१-हनुमान जी द्वारा समुद्रोल्लंघन अ्रगहन वदि एकादशी को 
२-सीतादर्शन ,. » दादशी को 
इ-लकादाह ». » लैयोदशी को 
४-रामजी को समाचार देना अ्रगहन सुदि सप्तमी को 
५-विजय यात्रा |». ४ अप्टमी को 
६-ममुद्रतट सेना निवास » » प्रशिमा को 
७-विभीष ण॒ शरणागति पौष कृष्ण चतुर्थी को 
८+राम जी द्वारा समुद्र से विनय » ४ पष्ठी को 
६-समुद्र का शरण में आना » ४. गेवेमी को 
लंका काॉड-- 
१-सेतु बध (चार दिनो तक होता रहा) पौप कछृप्ण त्रयोदशी तक 
२-रामजी का लंका प्रयाण। ४ शक्ल द्वादशी को 
३-सुबेल पर्वत पर उतरना ५» » प्णिमा को 
४-प्रगद दूत बवाकर लका भेजे गए माघ कृष्ण प्रतिपद्‌ को 
५-पुद्धा रभ ४. ४. दिंतीया को 
६-चारों फाटक की लड़ाई श्रावण' कृष्ण अमावस्या तक 
७-लक्ष्मण जी को शक्ति लगी » शुक्ल प्रतिपद को 
प-कुभकर्ण वध (सात दित युद्ध के बाद) हि हर पूरणिमा को 
६-मेघनाद वध भाद्रपक्ष कृष्ण द्वादशी को 
१०-रावशण युद्ध के लिये निकले ४. » अमावस्या को 
११-दूसरी वार युद्ध के लिये निकले श्राश्विन शुक्ल प्रतिपद्‌ को 
१२-रावणवध ४. ४ नवेमी को 
१३-विजयोत्सव ४ ४ देशमी को 
१४-विभीषण राज्याभिषेक ». # लेयोदशी को 
१५-सीता मिलन ४ ? चेतुर्देशी को 
१६-अयोध्या को प्रस्थान कातिक कृष्ण द्वितीया को 
उत्तर कांड-- 
१-भरद्वाज के अ्राश्रम में पहुँचना कार्तिक कृष्ण पंचमी को 
२-हनुमान्‌ जी द्वारा भरतजी को समाचार मिलना ४ #. पणष्ठी को 
३-भरतमिलाप ».. ४ संप्तमी को 
४-रामराज्याशिषेक ग्रप्टमी को 
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रामचरितमानस के सिद्धां।, साधत श्रोर साध्य 


स्वर्गीयध.. केशवप्रसांद मिश्र 


रामचरितमानस के अनुसार सगुण राम श्रीर निर्गग ब्रह्म में 'कोर्ड अनर 
नही । अवतीर्णा राम और परात्पर ब्रह्म राम दोनो एक है । इन दोनो को एकता केबल 
व्यावहारिक-कामचलाऊ-नही, पारमाथिक-सच्ची हे। उनमे गंदवृद्धि रुसने बाले था 
ऐसा कहने-सुननवाले के सवध में गोस्वामीजी के कया उद्गार है, देशिए- 
कहाँह सुनहि श्रस अ्धम नर ग्रसे जे मोह पिसाच। 
पापडी हरिपद बविमुख जानहि भूठ ने सात ॥ 
अ्ग्य अकोविंद अध अभागी। काई विपय मुकूर मन सागी।ा 
लप॒ट कपटी कुटिल विमेषी। सपनेहुँ संतसभा नहिं देखी '। 
कहहिं ते बेंद असमत बानी। जिन्‍्हू के सूक लाभु नहि हाती॥। 
मुकुर मलिन अरु नयन विहीना। रामरूप देसहि किमिदीसा ॥ 
जिन्हे के अगुन न सगुन॒ विवेका | जर्त्पाह कत्पित बचन अनेका |। 
हरिमाया घस जगत भ्रमाही। तिनन्‍्हृहि कहुत कछु प्रवटित साही ॥ 
बातुल भूत विवस मतवारे। ते नहिं वोलहि घबचन बिचारें ॥। 
जिन्हे कृत महामोह मद पाना । तिन्‍्ह कर कहा करिश्न नहि काना ॥। 


'रघुकुलमशि श्रीराम सहजप्रकाणश सच्चिदानंद प्रसिद्ध पुरुष प्रकट 
परावरनताथ परेश पुराण व्यापक ब्रह्म है । जो सबका प्रकाशक अ्रनादि मायाधीश है, 
उसमें ग्रौर अ्रवधपति राम मे उसी प्रकार कोई भेद नही जिक्तन प्रकार तरल जल 
ओर घन्तीभूत हिमोपल में कोई भेद नहीं । 


परमानद भगवान्‌ श्रीराम के इस जीवलोक में अ्रवतीर्ण होने का 
प्रयोजन सुररजन, भूभारभंजन, सज्जन सुखदान तो है ही; प्रधान कारण उपासकों 
झौर भकतो का वह अनन्य प्रेम न्‍ ओर वह अनपायिनी भक्ति हैं जो भगवान्‌ को 
साक्षात्‌ लोचनगोचर होने के लिये विवण कर देती हैं । 


॥ यदि गोस्वामीजी की साथना, अनुभूत्ति, प्रतिभा, कला और विश्वतोमखी 
वद्धत्ता अ्वतीर्ण राम के रूप, गुण, शील, स्वभाव को इस प्रकार हमारी श्रद्धा, 


अनुराग, स्नेह, प्रेम, सौहादं, आशसा, ममता, स्वृहा, रुचि, उत्कठा पर्ण पात्न न 


बता सकती तो उनका यह-सीय राममय सब जग जानी'- भ्रद्नेतवाद ब्धवा 


रामचरितमानस के सिद्धांत, साधन और साध्य ३७ 


उनकी यह प्रत्यभिज्ञा कभी हमारे गले के नीचे न उतरती । धन्य है तुलधीदास ! 
जिन्‍्होने व्यक्ताव्यक्त की ऐसी अनूठी एकता का हमे अनुभवसाक्षिक ज्ञान कराया ! 


अवतीर्ण श्रीराम का परपराप्राप्त चरित भी सामान्य नही, गूढ है। पडित 

मुनि तो उससे विरति की शिक्षा लेते है; पर हरिविमुख धर्मरतिशूल्य विमूढ़जन 
उसे देख सुनकर मोह मे पड़ जाते है | इसी हेतु उसका यथावत्‌ प्रतिबिब पड़ने के 
लिये तुलसी ने पहले ही मन के आईने को श्री गुरुचरण-सरोज-रज से साफ 
कर लिया था। श्रीराम की व्यापक परब्रह्म ता के विचार से यह चरित गृढ होने पर 
भी परिच्छिन्न-नपा तुला है, किती व्यक्ति विशेष का-सा प्रतीत होता है । इसीलिये 
गोस्वामीजी तत्काल इसका समाधान करते है- 

हरि अनत हरिकथा अनता । कहहि सुननाद्र बहुबिधि सब सता ॥। 

रामचद्र के चरित सुहाएं। कलप कोटि लगिजाहि न गाए ॥ . , 


रामचरित की इसी अ्रनतता और ग्रगेयता से हृद्रकर तुलसी ने उसके 
मानस 5 हृदय > सार ८ रहस्य को ही ग्रहण किया । मानस सरोवर का रूप तो है 
ही, मानस का अर्थ रहस्य भी समभना चाहिए । उम्मा ने हपित होकर शकर 
से कहा था-- 


हरिचरित्नमानस तुम्ह गावा। सुनि मै नाथ अमित सुख पावा ॥ 


यह रामचरित का मानस श्रवण, क॑ तंत, मचन झादि का विपय है; 
श्रनुकरण का विपय नहीं। श्रत रामचरितमानस भक्तिप्रधान ग्रथ है, चरितप्रंधात 
नहीं। यह दूसरी वात है जो हम कवि के कृतित्व की सजीवता से पुलकित होकर 
चरित के श्रश श्रश को श्राखो के सामने घटित होते देखते है। गोस्वाभीजी ने' राम 
से अधिक जो रामनताम की महिमा गाई है, वह भी इसकी भक्ति प्रधानता, 
मानसविषयता का ही पोषक है। 


यो तो गोस्वामीजी की समनन्‍्वयवुद्धि सभी दार्शनिक सिद्धातों मे अविरोध 
देखती, सभी को यथास्थान महत्व देती भौर सभी पक्षों का समर्थन करती है; पर 
उनके प्रस्थान के अ्रनुरोध तथा ग्रंथ के उपक्रम और उपसंहार के विचार से हवत- 
सिद्धात और भक्तिपक्ष ही मे उनका पर्यंवसान श्रत्तीत -.होता है । यद्यपि द्वेतवाद मे 
माया का कोई स्थान नहीं और गोस्वामीजी ने माया को चर्चा की है, श्रत. द्वैत- 
वाद से स्पप्टत इनकी विभति जान पड़ सकती है, तथापि थोड़ा विचार करने से 
इनकी स्वतत्न दाशंनिकता का पता चल जाता है। ये 'सीयराम' श्र सब जग! मे 
भेद डालकर उपासक को भ्रात करनेवाली अविद्या को माया समभते है, पश्रद्वतवादियों 
के समान जीव ब्रह्म अथवा झात्मानात्म की अभिमत एकता पर श्रावरण डालकर भेंद- 
बुद्धि उत्पन्न करनेवाली अविद्या को नहीं । इनके मत में उपास्य और उपासक की 
पृथक्‌ सत्ता तो रहेगी ही। देविए, ये स्पष्ठतः क्या कहते है-- 


३८ तुलेसी ग्रंथावली 


माया सभव अ्रम सब अ्रब न व्यापिहृहिं तोहि । 

जानेसु ब्रह्म अनादि अ्रज अगुन गुनाकर मोहि । 

सो श्रनन्य जाकें श्रसि मतिन टरइ हनुमत । 

मैं सेवक सचराचर रूप स्वामि भगवत ॥ 

सेवक सेब्य भाव विनु भव न तरित्र उरगारि। 

भजहु राम पद पकज अस सिद्धात बिचारि ॥ 

बारि मथे घृत होइ वर विकता ते वरु तेल | 

विनु हरि भजन न भव तरिस्र यह सिद्धांत अपेल ।। 
निज सिद्धांत सुनावउ तोही । सुनि मन धरु सव तजि भजु मोही॥ 
श्रुति सिद्धांत इह॒ंइ उरगारी । राम भजिगम्न सव काज बिसारी ॥ 

इतना ही नही, भेद का इन्होने स्पष्ट उल्लेख भी किया है-- 

ताते उमा मोच्छ नहीं पायो। दसरथ भेद भगति मन लायो |! 
सगुनोपातसक मोच्छ न लेही । तिनन्‍्ह कहुँ राम भगति निज देहीं ॥ 

रामचद्र के भजन बिनु जो चह पद निर्वान॥ 

ग्यासवंतर श्रपि सो नर पस्ु विनु पूंछ बिपान ॥ 

राकापति पोडस उम्रहिं तारागन समुदाइ ॥ 

सकल गिरिन्ह्‌ दव लाइश्र विदु रवि राति न जाइ॥ 
ऐसेहि हरि विनू भजन खगेसा । मिट॒इ न जीवन्ह्‌ केर बलेसा ॥ 
हरि सेवकहि न व्याप अविद्या। प्रभु प्रेरित ब्यापड तेहि विद्या ॥ 
ताते नास न होइ दास कर । भेद भगति बाढइ विहगवर ॥ 

इसके अतिरिक्त-अद्वेतवादियो के परम अभिमत ज्ञानमार्ग की विशद विवेचना 


करते जब प्रसगात्‌ दोनो की तुलना की है तब भक्ति मार्ग को स्वतत्न और ज्ञान-विज्ञान 
को भक्ति के अधीन माना है-- 


जाते वेगि द्रवँ मैं भाई । सो मम भगति भगत सुखदाई ॥ 

सो सुतत्न अवलब न झ्ाना । तेहि आधीन ग्यान बिग्याना ॥ 

इस भेदभक्ति के साधनों का निर्देश भगवान्‌ रामचंद्र ने श्रीमख से 

किया है-- हु 
भगति की साधन कहऊँ बखानी । सुगम पंथ मोहि पावहहि प्रानी॥ 
प्रथ्माह्‌ विध्र चरन श्रति प्रीति। निज्र निज कर्म निरत श्रुत्ति रीति ॥ 
एहि कर फल मन विपय बिरागा। तब मन प्र्में उपज अनरागा ॥ 
श्रवनादिक नव भक्ति दृढाही। मम लीला रति अति मन माही ॥ 
सेत चरत पकज स्ति प्रेमा। मम क्रम बचन भजन दृढ़ नेमा ॥। 
गुरु पितु मातु वधु पत्ति देवा । सब मोहि कहूँ जानइ दढ सेवा | 
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सम गून गावत पुलक 'सरीरा । गदगद गिरा नयत बह चीरा॥ 
काम झादि मद दभ न जाके ।तात तिरतर वस मैं ताकें ॥ 
बचन कमें मन मोरि गति भजन. कराहि निःकाम। 
नह के हृदय कमल महूँ करझऊँ सदा विश्राम ॥। 
ओर भी मानस मे प्रसंग-प्रसग पर भक्ति की महिमा, स्वरूप, साधन, तारतम्य 


झ्रादि का विस्तृत वर्णन है । 
ज्ञानदीपक और भक्तिमरिग की तुलना भी स्पप्टत: भक्ति की अ्रभिमत 


प्रधानता और उपादेयता की ओर संकेत करती है । ॥ 
भक्ति और ज्ञान के साध्य फलो मे भी ग्रंथकार ने भेद दिखलाया है। ज्ञान का 


फल मोक्ष कहा गया हैं--- 
धर्म ते बिरति जोग ते ग्याना। ग्यान सोच्छप्रद बेद बखाना ॥ 
पर रामचरित मानस के कथन श्रवण से उत्पन्त भक्ति का फल मन का विश्राम 
है। यथा-- 
रामचरितमानस एहि नामा । सुतत श्रवन पाइश्र विश्वामा । 


(उपक्रम ) 
विनू विस्वास भगति नहिं तेहि बिनू द्रवहिं न रामु । 
रामकुृपा बिनु सपनेहुँ जीव न लह बिश्रामु ॥ 

(अ्रभ्यास ) 
जाकी कृपा लवलेस ते मतिमद तुलसीदास हूँ। 
पायउ परम विश्वास राम समान प्रभु नाही कहूँ ॥ 

(उपसहार ) 


मन का विश्राम साधारण वस्तु नही, बहुत वडी बात है। विनयपत्रिका से 
बाबा जी बड़े मासिक ढंग से कहते है-- 

“मन कबहेँ विश्वाम न मान्यो । 

निसि दिन भश्रमत विसारि सहज सुख, जहे तहूँ इद्रिन तान्‍यो ॥ 

जदपि विषय संग सह्यो दुसह दुख विषम जाल अ्रुझान्यों ॥। 

तदपि न मृढ तजत ममताबस जानत हूँ नहिं जानयो॥ 

जन्म अनेक किए नाना विधि कर्म कीच चित सान्‍यो॥ 

होइन बिमल बिवेक नीर विनू वेद पुरान बखान्यों॥ 

निज हित नाथ पिता गुरु हरि सो हरपि हृदय नहिं आन्यों। 

तुलसिदास कब तृषा जाइ सर खनबतहिं जनम सिराव्यों॥/ 

कंदाचित्‌ यह शका किसी के मन में उठे कि भक्ति से तो मृक्ति मिलती नहीं 


ज्ञान से मक्ति मिलती है। अतः जन्ममरण के दु.खों से दग्ध मुमक्ष प्राणी के लिये 
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सिवा ज्ञान मार्ग के और कही ठिकाना नही है, इसलिये गोस्वामी जी इसके लिये भी 
अवकाश नही छोडते | वे पहले ही कह चुके है कि समुणोपासक मुक्ति की परवा 
नही करते, वे उसे चाहते नहीं। पर-- 

रामभजत सोइ मुकृति गोसाई । अभ्रनइच्छित श्रावइ वरिश्राई ॥ 


ग्और-- 
जिमि थल विनू जल रहे न सकाई। कोटि भाँति कोउ करे उपाई )। 
तथा मोच्छ सुख सुनु खगराई। रहिन सकइ हरि भगति बिहाई ॥ 
अस विचारि हरिभगत सयाने | मुक्ति निरादर भक्ति लुभाने ॥ 
(भाद्रपद १६६५. सितम्बर १६३८ 
मानसाक खण्ड २) 


कवितावली 
सुधाकर पांडेय 


भारत मे मुस्लिम शासन के विकास के प्रथम वेग में इस्लाम का प्रगाढ 
प्रभाव था । पर ज्यों ज्यों समय व्यतीत होने लगा, त्यो त्यो भारतीय जन मन 
को इसकी एकागिता एवं श्रपूर्णता का बोध होने लगा । अनेक मुस्लिम शासकों 
की उदार नीति के कारण सारे देश के लोकग्राहदी सुधी, सत, फकीर, महात्मा 
इस अ्रभाव की पूर्ति मे लगे ग्रौर उत्तरी भारत में सर्वाधिक महत्वपूर्ण कार्य 
महात्मा रामानंद ने किया। इनके पूर्व भी नामदेव, त्रिलोचन आदि रामभक्ति 
के प्रचारक लोकसेवक महात्मा हो चुके थे। पर स्वामी रामानंद ने पद्रहवी 


शताब्दी में रामभक्िति पर॒परा को नया आलोक दिया १ 


स्वामी रामानुजाचार्य ने भवित के प्रसार के लिये वेप्णव श्रीसप्रदाय 
की स्थापना की। श्री शकराचार्य द्वारा प्रतिप्ठित श्रद्वेतवाद मे रसात्मक भक्ति 
के लिए कोई स्थान नही था। वे उसे भी माया के श्रतर्गत ही मानते थे। ऐसी 
परिस्थिति मे जन जीवन में उस भाव की प्रतिष्ठा, जिसका प्रवर्तन रामानुजाचार्य 
ने किया, अत्यत लोकग्राही हुई । इनका मत विशिष्टाईत के नाम से प्रसिद्ध 
हुआ । इस मत के अनुसार जीव ब्रह्म का अश है। उसकी उत्पत्ति भी उसी 
से होती है और वह उसी में लय भी होता है। मनुष्य प्रेम या भक्‍ित द्वारा 
उससे तादात्म्य स्थापित कर सकता है। उनकी १३वीं पीढी के बाद इस 
सप्रदाय के प्रधान ग्राचार्य स्वामी श्री रामानद हुए, जो काशी में रहते थे । 
रामानद जी उन्हीं के परम समर्थ शिष्य थे। 

यद्यपि रामानद जी रामानुजाचारय के मतावलबी थे, तो भी उन्होने युग 
के अ्रनुहुप उसका ससारप्रिय रूप ग्रहण किया । इसके सस्कर्ता भी वे स्वय 
बने । इन्होने विष्णु के स्थान पर लोकलीला विस्तारक परम पुरुष राम को 
अपना इष्ट बनाया और “राम नाम इनकी साधना का मूलमत्र बना । यद्यपि 
राम का स्मरण इसके पूर्व ही साधना के क्षेत्र मे साधक कर चुके थे, तथापि 
लोक में परम ब्रह्म को सगृणश् रूप में रामानद ने ही प्रतिष्ठित किया । राम के 
, इस लोकरूप की प्रतिष्ठा के लिये उन्होने प्रबल आदोलन किया तथा एक 
विशाल सगठन भी । लोगो को ऐसे भगवान्‌ का रूप बताया, जिसका प्रत्येक 

्‌ 
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जाति, प्रत्येक्त वर्ग और प्रत्येक देश के लोग इस लोक में साक्षात्‌ पा सकते है। 
उनकी यह भावधारा विशद्ध पौराशिक थी । इसका उद्गम स्थान महाभारत 
प्रौर पुराण था तथा यह वर्णाश्रम व्यवस्था की पूर्ण समर्थिका थी । तवनिर्माण 
की भावना में अनतुप्रासित रामानद जी का यूग के अनुरूप यह नवीन ऋतदर्शी 
जीवनदर्णन था । सभी प्रकार का भेदभाव तोडकर उन्होने हिंदू. मुसलमान, 
उँच नीच यहाँ तक कि महिलाओं को कभी अपना शिष्य बनाया, जिनमे से अनेक 
ते अपने अपने क्षेत्र में युग विधायक कार्य सपन्न किए । 


तुलसीदास 

यद्यवि रामानदी संप्रदाय में दीक्षित भक्तगणश लोक में पुरुषोत्तम राम 
की प्रतिष्ठा मे दत्तचित्त होकर लगे थे, तो भी तुलसीदास के पूर्व तक इतनी 
बडी किसी प्रतिभा का दर्शन इस भावधारा में नहीं हुआ, जो रामानद द्वारा 
प्रणस्त सहज मार्ग को जन मन के हृदय पर युग युग के लिए. राजपथ के रूप 
में प्रतिष्ठित कर सके । 


तुलप्तीदास अत्यंत विनयसपन्न , स्वाभिमानी एवं सदाचारी भक्‍त थे। 
उन्होंने अपने विपय में स्वयं जो कुछ कही कही कहा है, उससे उनके जीवन- 
वृत्त की स्पष्ट खझूपरेखा ज्ञात करना संभव नही । क्षेत्नीयता, सांप्रदायिकता, 
पाडित्य की यशौलिप्मा तथा नवीन अनुसंधानो द्वारा स्वयं को प्राभूषित कर 
कुछ नवीन बाते ढंढ निकालने की भ्रवृत्ति ने तुलसीदास के जीवन वृत्त को इस 
भाँति श्राच्छत्त कर लिया है, जिस भाँति किसी गुप्त स्थान में छिपी हुई श्री- 
संपटा की प्रचलित जतश्रुतियाँ । थोंडे थोडे समय के बाद नवीन नवीन ग्रंथो 
का पद्ा चलता रहता है नई नई वाते कही जाती हैं, पर जिन आधारों को 
लेकर ऐसा किग्रा जाता है, उन आधारो की प्रामाणिकता परीक्षण पर स्वत 
अप्रामाणिक सिद्ध हो जाती है । 

विगत कुछ वर्षों में तुलसीदास के जीवनवृत्त पर जो नई खोज हुई है, 
वह पुरानी खोजो के सर्वथा विपरीत है पर सर्वमान्य कोई भी नहीं । सभी 
पक्षो से अपनी बातों के लिये श्रकाट्य प्रमाण उपस्थित करिए गए हैं। ऐसी 
पा रिध्यति में सत्य का पता लगाना अत्यत कठिन है; क्योकि दुराग्रह और हठ 
के भी स्पष्ट दर्शन इन विचारों में है । ध 
मलिक शिवमिह सेगर अपने “सरोज” में तुलसीदासजी का जन्म संवत्‌ १५८३ मानते 
है । उन्होने वेशीमाधव कृत मृल गोसाईचरित देखने की त्रात भी लिखी है । 
कितु प्रकाशित मूल गोसाईचरित की प्रामाणिकता अत्यंत सदिग्ध है, इसमे 
अत  आ है। महात्मा रघुवरदास रचित, तुलसी चरित' 
भें (जिसकी सूचना हिंदी जगतू को इत्रदेवनारायण ते “मर्यादा द्वारा दी थी) 
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उनका जन्म स० १५४५४ माना गया है ।डॉ० ग्रियत्तंत तुलसीदास का जन्म सवत्‌ 
१५८६ मानते है । डाँ० माताप्रसाद गुप्त भा ग्रियसंच के मत के समर्थक है । १० 
रामबुल|म दुबे भो यहा सवत्‌ प्रमाणिक मानते है| मैं भी इसका हो समथंक हूँ । 
बहुत समय तक यह बात प्राय. मान्य था कि य पराशर गोत्न के सरयूपाराण ब्राह्मण 
थ, तथा बादा जिलातगंत राजाबुर के १० आत्माराम दुबे के पुत्र थे । इनकी माता 
का नाम हुलसी था । 
तुलसो के सबंध में विद्वानों मे मतभद है । कुछ लोग इन्हे सोरो का मानते 
ह ओर उन्होंने इसके लिये पर्याप्त प्रमाण भी एकत्न |कए है, यथा रत्वावली रचित 
दोहावली, वन्ददास का भाई हाना, ननन्‍्ददास का गुरुभाई हाना, नन्ददास के पुत्र क्ृष्खु- 
दात्ष का रचनाएँ तथा चोरासा वष्ण॒वों की वाताआझदि का उल्लख इस प्रसग मे 
किया जाता हु । इतना माना जा सकता ह कि सोरा से भी इनका सवध रहा हू । 
कहा जाता हूं, मूल नक्षत्र में उत्पन्न हाने के कारण माता-पिता न इन्हे त्याग 
दिया था ओर बचपन म इन्ह दर-दर की ठोकर खानी पड़ी । इनकी वाल्यावस्था ऐसो 
भयकर परिस्थिति से गृजरा कि इन्हें पट भरने के लिय लागा स भिक्षा तक माँगना 
पड़ी । ये बाते निविवाद रूप से सत्य हू, क्योंकि स्वयं तुलसीदास ने इन तथ्यों का 
उल्लेख किया । 
“मातु पिता जग जाय तज्यों विधिहूँ न लिखी कछु भाल भलाई ।” 
' (कवितावली, उ० ५७) 
यहाँ तक कि पेट धेट भरने के लिए इन्हें जाति, कुजाति, सुजाति सभी लोगो 
के सम्मुख हाथ फैलाना पड़ा-- । 
“जाति के युजाति के, कुजाति के पेटाग्रि बस, 
खाए दूक सबके बिदित बात दुनी सो ॥” 
(कवितावली, उ० ७२) 
अन्न के दाने-दाने के लिये इन्हे तरसना पड़ा, उसे धर्म, श्र्थ, काम, मोक्ष सभो 
कुछ मानना पड़ा । इसके पश्चात इन्हें बावा नरहरिदास का संरक्षण प्राप्त हुआ 4 
लागो का कहना है कि, कृपासित्रु नर रूप हरि इन्ही के सबध मे लिखा गया है । 
नरहूरि नरह्॒यानद ही थे, ऐसा लोग मानते है । तरहयविन्द रामावन्द की शिष्य- 
परपरा में माने जाते है । श्रयोध्या के सश्रदायों का परपरा में तुलसीदास इनके 
शिष्य रूप मे प्रतिष्ठित हैं । श्री प्रेमलता जी का बृहत्‌ जीवन चरित्न इस प्रकार की 
गुह परपरा का उल्लेख करता है. रामानद, सुरसुरानद, माधवानद, गरीबानद, 
लक्ष्मीदास, गोपालदास, नरहरिदास, तुलसोदास | यह भी अनुमान लगाया जाता है कि 
इन्ही नरहरिदास से शूकरक्षेत्र मे तुलसीदास ने रामकथा सुती थी और उनके द्वारा 
ही इनमे रामभक्ति का भाव जगा। “'विनयपत्निका' के एक पद के झ्ााधार पर ऐसा 
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ग्राभास होता है कि बौवनोचित रूपलिग्सा की भावना इनके भीतर भी जगी श्री और 
इन्होने उसमे रस भी लिया था-- 
लरिक्राई वीती अ्वेत चित चचलता चौगृती चाय । 
जोबन जर जुबती कुउथ्य करि, भयो त्रिदोप भरि मदन बाय ॥ 
(विनयपत्निका, ८३) 
स्थान स्थान पर इन्होंने जो वर्णन किए हे, उनसे ऐसा विदित होता है कि « 
सत्रीससर्ग में रहे हैं और जादी के सबब में अत्यत सूक्ष्म निरीक्षण इनके साहित्य में 
व्याप्त है । जनश्रुति के अतुसार इनकी शादी रत्नावली से हुई थी । उसके प्रेमपाश 
में ये इस तरह आवद्ध थे कि क्षण भर के लिये भी अपनी ग्रॉखो से उस्ते श्रोज्ल होने 
देना नही चाहते थे। कहा जाता है कि एक बार वह नहर चली गई । भय कर कप्टों 
का सामना करते हुए तत्काल ये वहाँ पहुँचे । इनकी पत्नी ने इनकी इस कामुकता को 
तीन भर्त्तना की । 
यह भर्त्सना तुनसीदास के जीवद के लिये नई चेतना का संदेशवाहक बन 
बैठी । प्रिया द्वारा मिली फटकार विराग में परिवर्तित हो गई । मायाजन्य च॑ंचलता 
की नश्वरता इन्हें जात हुई और उसके वाद ये अविलव काशी चले आए । इस 
लोऋवार्ता की पुष्टि भक्तमाल, तुलसीचरित और गोसाईचरित से भी होती है । 
इधर 'रत्नावली-दोहा-सग्रह” नाम की एक पुस्तिका मिली है, जिसके श्राधार पर 
तुलसीदास के जीवन पर प्रकाश पडता हे, यद्यपि इस ग्रथ की प्रामाणिकता अ्रभी 
वास्तविक कसौटी पर नहीं कसी गई है । अभी तक यह प० गोविन्दवल्लभ पंत के 
पात्त धुरक्षित है । इसका लिपिकाल स० १८५७४ है । इसके द्वारा यह ज्ञात होता 
है कि रत्तावली का विवाह १२ वर्ष को अवस्था में हुआ था । १६ वर्ष की आयु 
में गौता और सवत्‌ः १६२७ में रत्नावलीत्याग की घटना घटती है । 
यह सामग्री सोरो के प्रसम को लेकर हिंदी जगत्‌ के स्वामने आई । इसका 
ध्येय. तुलसीदास को नददास का श्रग्नज प्रमाणित करना भी था । यह पहले ही 
निवेदन किया जा चुका है कि तथोक्‍त सामाग्री की प्रामारिकता सदिस्ध है । 
इन्होने नावा तीर्थों का परिभ्रमण किया। काशी, चित्रकूट श्रौर अ्रयोध्या 
से इनकी ममता थी । ये स्थान इन्हे अत्यन्त प्रिय थे। इनके जीवन का प्रधिकाश काशी 
में व्यतीत हुआ । काशी की प्रशस्ति में इन्होने लिखा है-- 
मूक्ति जवम महि जानि, ज्ञान खानि भ्रघ हानि कर | 
गेंह बस सभू भवानि, सो कासी सेइय कस न॥ 


(मानस, किध्किधा काड) 
प्रीर चित्रकूट तो उनकी दृष्टि मे राम का सच्चा स्नेहप्रदाता ही है। * * 


चुलली जो रामसो सनेह साँचो चाहिए 
तो सेइए सनेह सो विचित्न चित्रकूट सो ॥ 
(कविताबली, उ० १४१) 


कृवितावली ष््पू 


अयोध्या मे तो इन्होने हिंदी साहित्य के अमर रत्व रामचरिमानस' की 
रचना का ही प्रकाश किया । 

जिसका वचपत लललाते, विललाते, दर-दर भिक्षा मॉगकर वीता, प्रणय 
के अतुप्ित्रोध ने जिसके यौवत पर बैराग्य की विभूति लेपित कर दी, उप तुलसी- 
दास का अतिम समय भी सुब्कर न व्यतीत हुआ। सभवत्र॒विधाता का यह उन्हें 
सबसे बडा वरदान था। ऐसा ग्रामास होता है।झारभ में, काशी में इनका कड़ा 
विरोध हुआझ्ला । कहा जाता है कि पहले ये प्रह्लाद घाट पर रहते थे । विनयपत्निका 
की रचना इन्होंने गोपल-+दिर के विछवाड़े एक छोटे से कमरे में को | वहां एक 
पट अप्रेजी में लगा हुप्रा है। लेकिन बाद मे इन्हे इन स्थानों को छोडना पडा और 
अस्सी (तुलसीबाट) पर जमना पडा। 


जिस व्यक्ति ने जीवन भर अभाव से सघर्प कर अपनी भक्ति के सहारे विश्व 
की फूटी श्राँखो मे ज्योतिदान करने का सफल प्रयत्त किया, उस पर अंत में रोग ने 
आ्राक्रमण किया । उन्होंने किसीः वेद्य की नहीं, राम, शकर' और हवतृमान की 
श्राराधना की, रग से विवृत्ति के लिये। उदरशूल, बाहुशूल आदि से तो वे 
जजर हो ही गए थे; लगता है, महामारी (हैजा, प्लेग) का भी उन्हें शिकार 
होना पडा । ऐसी जर्जर परिस्थिति में श्रधिक दिनों जीवित रहना सभव न 
था श्लौर सं० १६०० मे इनका, वेहावसाना काशी में हो गया । इस सम्बन्ध 
में यह दोहा प्रसिद्ध है -- 


संबत सोरह सौ असी, असी गग के तीर । 
सावन ऋइृस्ना तीज सनि, तुलसी' तज्यो सरीर ॥॥ 


तुलसी के परिन्न टोडर के' परिवार वाले इसी तिथि को उनके नाम श्राद्ध 
का सिद्धा दान करते है । 

“विशाल भारत' में छपा यह अश तुलसी के जीवन पर प्रकाश 
डालता है-- 

' कवि अविनाशराथ कृत इस तुलसी प्रकाश मे लिखित जस्मतिथियों के 
आधार पर गोस्वामों तुलसीदाम का जन्म सवृत्‌ १५६८ बि० की श्रावश शक्‍ला 
सप्तमी, शुक्रवार को हुआ। दस सास की' अवस्था होने' के पश्चात्‌ उनकी माता 
हुलसी का और हुलसी से लगभग एक मास' पश्चात्‌ उनके पिता का परलोक- 
वास हुम्ना। ७ वर्ष १९ माद्ष २४ दित की आयु मे श्री तुलसीदास अपने गरु श्री 
नृसिह (नरहरि) की. पाठशाला में प्रविप्ट हुए। २१ वर्ष ३ सास ४ दिन की आयु 
होने पर उन्तका विवाह एवं २६, वर्ष १० दिन की आयु; मे: वैराग्य हुप्रा। ६१वें वे 
से श्री रामचरित मानस- का लेखन आरभ किया। ७६वें वर्ष-के - कातिक मास मे काशी 
निवास करने चले। पयस्विती नदी के संगम के- समीप राजा नामक साधु-की कुंदी' 
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पर गए। निवास करते हुए उस कुट्टी की राजापुर ह्प मेष र्ग्िन 2 आणा <, 
इतिहास एवं साहित्य प्रेमी विद्वान्‌ पाठक इन तिथियों पर ध्यान दगे ;ल्‍ । 

पिशाल भारत मई, १६५४ के भ्क में प्राकाशित उन लेगा मे क्री शद्रदल श्मा 
मे 'तुलसी प्रकाश के आधार पर उपर्युक्त निए्फर्प निकाला है। जब तक मूल न दया 
जाय इसे भी प्रामाशिक मानना ठीक न होगा । 


तुलसी साहित्य हु 

यद्यवि नागरीप्रचारिणी सभा के खोज बिनाग बयों रिवोंद के हारा बुला 
की ३७ रचनाएँ प्राप्त हुई है, तथापि नागरीप्रधारिशी सभा ने उनमे से ये 5 
१२ ग्रथों को ही प्रामाणिक माना। शेप, दूसरे तुनसी नामधारियों डे दी के 
प्राय सभी समर्थ आलोचक इन्हे ही प्रामाणिक मानते है। उनके प्रामाणिवतर ग्रथीं के 
नाम निम्नलिखित है-- 

१---रामचरित मानस, २- वैराग्य सदीपिनी, ३--रामलला नहंूं, ४-- 


बरवे रामायण, ५--पावती मंगल, ६-जानकी मंगल, ७--रामाजा प्रश्न, ६+- 
दोहावली, ६€--कवितावली, १०- गीतावली, ११--#ए'णगीतावती गौर 
१२--विनयपत्निका । 


रामचरित मानस-हिंदी में सभी दृष्टियों से सवत्तोम इस्त प्रबध-फाध्य 
का प्रारभ सं० १६३१ में अयोध्या में हुआ । कवि ने रवय लिया हँ--- 
'सवत सोरह सो एकतीसा, करी कथा हरि पद घरि सासा ।/ 


इस ग्रन्थ मे कवि ने सात सोपानों में रामकथा विस्तारपूर्वक लिसी है ।॥ 
इसमे वर्क और मात्रिक--दोनो छदो का प्रयोग किया गया हू । वशशिक छंदो में 
अनुष्टुपू, रथोद्धता, खग्धरा, मालिनी, तीोटक, वशस्थ, भुजभप्रयात, नग्स्वरूपिणी, 
बसततिलका, इन्द्रवद्चा, और शार्दूलविक्रीड़ित तथा मारत्तिक छदो में दोहा, सोरठा, 
तोमर, हरिगीतिका, चौपाई, त्रिभगी आदि १८ छदो का प्रयोग हुझ्ा है। यह ग्रंथ 
अ्रवधी मे लिखा गया है श्रोर विश्व की प्रायः सभी सपन्न भाषाश्रो में इसका अनुवाद 
किया गया है । 


वराग्य संदीपिनी--दोहा, चौपाई तथा सोरठा छदो मे रचित ६२ छद्दो का 
यह संग्रह है। इसके विषय है, ज्ञान, भवित, वैराग्य, शाति तथा सत्तो के लक्षण 
श्रादि। 

रामलला नह॒छू--विवाह और यज्ञोपवीत संस्कार के भ्रवसर पर श्रौरतों 
के गाए जाने के हेतु लिखे गए सोहर छदो मे २० पदो का सग्रह है। 

चे 

वरव रामायण--अलकार-योजना युक्त सात काडो तथा ६६ बरव॑ छदो मे 

लिखें गए इस ग्रथ में स्फुट रूप मे राम की कथा वशित है। 
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जानकी मंगल--२१६ छंदो में लिखित इस पुस्तक का विषय राम भ्रौर 
सीता का विवाह वर्शान है। 

पार्ववी मगल--१६४ छदों मे शिव-पार्वती विवाह का वर्शन इस रचना में 
हुआ है । 

रामाज्ञा प्रश्न--शक्रुन विचार के लिए लिखित सात श्रध्यायो में यह 
पुस्तक है, प्रत्येक अ्रध्याय मे ४६ दोहे है तथा इन दोहों में भी रामकथा ही 
वरित है । 

दोहावली--भक्ति और नीति के ५७३ दोहो का यह संग्रह है, जिनमे से 
भ्रमेक दोहे तुलसीदास की अन्य रचनाश्रो से पगृहीत किए गए है । 

गीतावली--राग-रागिनियो से समाविष्ट सात खडो में तथा ३३० छंदो 
में सूरसागर की शैली पर इस ग्रथ का प्रणायन हुग्ना है। राम की सौदर्य सुषमा का 
वर्णन तुलसीदास ने इस ग्रथ मे किया है । 

कृष्ण गीतावली--यह रचना ब्रजभाषा में रचित कृष्ण सबंधी झंगाररस- 
प्रधात ६१ स्फूट पदों का संकलन है । 

विनय पत्चिका--यह राग-रागिनियों से युक्त विनय के अ्रप्रतिम २७६ पदो 
का सग्रह है। देवी, देवता, राम और शकर की सेवक भाव से की गई वंदनाएँ 
इसमे सकलित है । ज्ञान, वराग्य, ससार की नश्वरता आदि के संबंध मे रससिक्त 
कवि हृदय का झ्रात्म-निवेदन इस ग्रंथ मे बडी ऊँचाई पर है और साहित्यिक मुकतकों 
की दृष्टि से भी इसकी गरिमा हिंदी मुक्तक साहित्य के इतिहास में सनातन 
महत्त्व की है। 
युग और तुलसी का व्यक्तित्व 

तुलसीद।स के प्रादुर्भाव के समय का समाज सभी दृष्टियों से संक्रमणाकालीन 
था | सामाजिक एवं आशिक दृष्टि से सामान्य लोगो का जीवन विपन्न था। तत्कालीन 
समाज मे सामाजिक दृष्टि से उच्च वर्ग के लोग विलासिता के गरत॑ में गोते लगा रहे 
थे। उन्हें भ्रवकाश नही था कि श्राख खोलकर उस समाज के प्रति कोई सर्जनात्मक 
कार्य करे जो एक ओर महामारी, दारिद्रथ और रोग से श्राक्रात था, दूसरी ओर एऐसो 
के ही जजेर कंधों पर तथाकथित बडो की लोक शोपिका वैंभवशालिनी विलासिता 
का बोक था। ससार ऐसे लोगो के लिये विलास एवं उपभोग की सामग्री मात्र था। 
कोढ मे खाज को स्थिति मे जनता थी | 

मध्यकालीन मानव को धर्म पर प्रगाढ आस्था थी । वह उसे जीवन की 
सबसे बडी सपत्ति समझता था ।यह लोक तो उसका नष्ट था ही, वह परलोक 
की चिता कर निराश मन को ढाढस बँधाता था । जिन लोगों के हाथो मे धर्मक्षेत्र 
की वागडोर थी, उनसे या तो अनेक गद्दीवारी रटत पडित थे, जिनका धर्म इतना 
कमजोर था कि स्पर्श मात्न से दूट जाता था । उन्हें जन जीवन से कुछ नही लेना 
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था । अहंकार मडित ये लोग हूसरो को कोसकर, म्लेच्छ एवं अस्पश्य मान अपने को 
समेट्कर संकचित हो गए थे । ऐसे लोग जाति पाँति, छुम्राछृत के बच्चन को कठोर 
बना रहे थे । 


दसरी ओर ऐसे लोग समाज के ठेकेदार थे, जो कही ठिकाना न लगने पर 
सर मडा-मडाकर सन्यासी हो जाते थे । भारतीय परंपरा ब्राह्मण को जगद्‌गुरु और 
संन्‍्यासी को ब्राह्मण गरु मानती श्राई है। विश्व का हर सर्वोत्तम पद सन्यास के 
द्वारा उन्हे सहज सुलभ हो जाता था। भैष की माया में फेस, लोग उतका समान 
तो करते ही थे, नीच कही जाने वाली जातियाँ उन्हे महात्मा मान बठती थी । टोटका, 
टोना और मतर, सबका जादू जमकर समाज पर चलने लगा। 


कवीर का सारा प्रयत्न उनके जीवन के वाद समाप्त हो गया, यद्यपि उनकी 
प्रपरा मे बाद में अनेक अच्छे सत हुए । दसरे, कबीर के मत पुनर्निर्माण का 
भावना नही थी । अवशिष्ट को ध्वस्त कर वह नव-निर्माण करना चाहते थे । 
भारत मे केवल व्यापक सचयी सारमग्राही दृष्टिकोश ही सफल हो सकता है । 
सम्राद अकवर ने कही का ईंट कही का रोड़ा जोडकर दीनइलाही धर्म चलाया। 
पर उसमे जीवन नही, चेतना नही श्रौर न ही थी मृतप्राय जीवन को अमृत देकर 
जीवित करने की जातीय शक्ति । उधर ब्रज की ओर कृष्ण के अत्यंत सुदर मनों- 
मु्धकारी मधुर रूप पर वेष्णव भक्त सगीत की स्वर-लहरी मे खो रहे थे। कमनीय 
कृप्णा की चाहता में समाज को वे ड्वाना चाहते थे । मुरली उन्हे ध्िय थी। सुदर्शन 
चक्र चलाना वे नहीं चाहते थे। यह काम सहज भी नहीं था। पर उनका यह 
सामाजिक उपचार उसी प्रकार का था जिस प्रकार पीडा से आकुल होने पर कोई 
चिकित्सक एं सी वस्तु का सेवन कराए जिसमे पीडित चेतना ही खो बेढठे। राग-रग 
तभो भ ता है, जब व्यक्ति का तन और मन तुप्त हो। भूखे रहने वाले भजन 
नही करते । 


यद्यपि रामानंद स्वय वहुन बड़े ऋतदर्णी और भविश्यद्रष्टा थे, तथापि उनके 
मत को कोई ऐसा पमर्थ प्रसारक नही मिला जैसे अन्य मतो को, इसलिये 4 हे सफुचित 
रूप से जी रहा था क्योकि उसमे ज॑ंवनी शक्ति थी | ऐसी ही परिस्थिति में तुलसीदास 
काआविर्भाव हुम्ना । तुलसी ने जगत देखा था, जीवन देखा था, उनके पैरो मे बिवाई 
फटी थी। लोक मे व्याप्त पीडा का उन्हे अनुभव था, लोक के प्रति उनमे सहानमत्ति 
वा, उसका उन्हें कप्ठ था। वे जहाँ एक ओर समस्त जग को सियाराममय जानकर 
लोक की पूजा करने वाले सुजान थे वही राम के प्रेम से चातक की भाँति उनमे निष्ठा 
भा था। नाता शास्त्रो और पुराणो का तथा भाषा एवं प्राकृत के ग्रथों कर उन्होने 
अब्यथत, सनन एवं चित्न तो किया ही था, भुक्तभोगी होने के कारण समाज के लिये 
सतत एत्र सुदर का तत्व भी समझते थे। इत सवका प्रभाव, उनके मेधावी प्रतिभा- 
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संपन्‍न जीवन में एक नई चेतना लेकर आया। ऐसी चेतना की लहर जागी जिससे 
साहित्य की इतनी बडी शक्ति प्रस्फुटित हुई, जैसी विश्व के इतिहास में ढूँढे भी नहीं 
मिलेगी। निर्गुण शोर सगुणा मे भेद न मानकर भी उन्होने लोक की आवश्यकता का 
अ्रनुभव कर एसे राम की प्रतिष्ठा जनजीवन मे की जो युग के राक्षसों को ही नही, 
दशानन रावण को भी पद-लुठित कर सकने की सामर्थ्य रखता है, जो सुंदरता में 
अपना सानी न रखने पर भी आपदा आमने पर पर-उपकार के लिये अपना कुसुम-सा 
हृदय वज्ञ बना सकता है। वे कबीर श्रौर सूर के एकांगी मार्ग की पूर्णता बनकर 
आाए। समाज को राक्षसों से बचाने के लिये उन्होने ढबे हुए जगली लोगों तक के 
भीतर उनकी सोई शक्ति का उद्वोध कराया । 


वे पडित और विद्वान थे, इसलिये तथाक्रथित पंडितों को भी उन्होने अपनी 
अ्रप्रतिम प्रतिभा से चकित कर दिया | तुलसीदास में निर्माण की अ्रभतपूर्व क्षमता 
थी । तत्कालीन सामाजिक ढाँचे को, जो जज॑रावस्था मे था, उन्होने संजीवनी बूटी 
पिलाई । वे निर्माण में विश्वास रखने वाले अत्यंत मर्यादावादी जीव थे। जीवन 
को विनष्ट करने वाली वृत्तियो से उन्होने संघर्ष किया था। वे इंद्रियजित्‌ भी थे । 
उन्होने लोक में व्याप्त माया, काम, क्रोध के विनाशकारी प्रभाव की भर्त्सना की । 
उनकी रामराज्य की कल्पना आज के यूग मे भी सामाजिक चेतना का श्रादर्श है । 
उन्होंने लोक में आदर्श नारी की प्रतिष्ठा भी की। उन्होने रामानंदी संप्रदाय का 
झ्रनुगमल नहीं किया। उसको एक नया रूप दिया। उन्होने नवीन जीवन-दर्शन 
दिया, नई दृष्टि दी, नई चेतना जगाई पर सभी कुछ साहित्यकार की भाँति, जीवंत 
ग्रलख तत्वों को रसात्मक ढंग से जगाकर, प्रचारक की तरह नही । 


लोककल्याण करके भी व्यक्ति झ्रात्मकल्याण की महत्तम साधना कर सकता 
है। तुलसीदास इस बात के प्रतीक है। उन्होने श्रात्म-ऋल्याण की साधना भी केवल 
अपने तक ही सीमित नही रखी, संसार को उस सहज पथ का पता भी बताया, उस 
पर चलने की प्रेरणा भी दी । वे असज्जनो की वंदना करके भी उनके सामने कभी 
भूके नही । इतने विशान व्यक्तित्व वाले जन-कल्याणकारी, श्रात्मद्रष्टा, ऋतदर्शी 
तथा तत्व-संग्राही कवि का उस युग मे प्रादुर्भाव न केवल भारत के लिये गौरव की 
बात है, श्रपितु समस्त मानवसमाज के लिए आरादश प्रेरणादायिनी संपत्ति भी है। 


भारतीय जीवन की सर्वाधिक दृढ़ भित्ति पारिवारिक जीवन है । पारिवारिक 

जीवन की ऐसी आदर्श प्रतिष्ठा तुलसीदास ने की जैसी भारत का अन्य कोई साहित्य- 

कार नही कर सका। उन्होने लोगी को दिखाया कि पारिवारिक मर्यादामे जरा 

भी विकृति भ्राने पर सारा का सारा घर कलह, दु ख और श्रशांति का अखाड़ा बन 

सकता है । लोक मे व्याप्त सारी मर्यादाएँ विनष्ट हो सकती है। कैकेयी का कोप, 
ता है 
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विभिपण का रावशा के प्रति विद्रोह श्रीर वालि तथा गुमीब उसके उदाहस्ग द&] 7स 
के 


कार्य में उन्हे पूर्ण सफ्लता भी श्ली | उन्होंने जिन नश्त्रो का निगम गा दिया हैं, 
वे अ्रजर-प्रमर तो है ही, साथ ही लोक-मगलकारी ग्रादर्श की प्रतित्यधा ६ मे उससे हैं, 
जो लोक-जीवन को श्रीसमृद्धिमय बनाने में सहायक होते ह । 

इतने विविध किंतु पूर्गा अन्यीन्याश्वित चरित्रो का चिछगा उन्होंने शपने काव्य 
में किया है जितने चरित्न एक साथ हिंदी के किगी अन्य बाब्य ग्रछ् में दिखा: नहीं 
पठते। प्रन्यत्ञ यदि कही दिखाई भो पड़ेंगे तो इस अस्योस्यालित प्रति 
साथ नही । 

उनकी रचताओ्रो में राजनीति से लेकर वेदात दर्णन तक को अविश्याव दे 
ओर सभी क्षेत्रों मे उनकी नई सूक-यूक अपनी एक मौलिक एवं सगामश शाप 
लगाती है। यद्यपि ये मूलत. भक्ति के ही उपासक थे; तथापि बीर झुगोर हृपर्य 
सभी कुछ उनकी रचनाओं मे अत्यत उच्च कोटि का मिलता है । उद्के घिसस 
पद तो इतने मुंदर वन पड़े है कि ऐसा आ्राभास होता है कि पाठ ये कह्ृ०ण्स वी सास्म- 
निवेदन उनमे फूट पडा है। उनमें गंभीर हृदय की व्यापक श्रनुभृतियों को प्र ब्रेक 
है । तब तक प्रचलित प्राय' समी काव्य-पद्धतियों एवं रचना-विश्वाप्नी में उन्होंने 
रचनाएं की श्रीर इतना व्यापक समन्वय इस क्षेत्र मे किया कि प्रा्गव के साथ इससी 
मधुरता एवं व्यापकता किसी भी श्रन्य रचानाकार के साहित्य में दियाई 
नही पडती । 

चीति उपदेण की सूक्ति पद्धति, सुफियो की दोहा चौपाई बाली पद्धति, वी र- 
शुज्ञार को छणय पद्धति, विद्यापति श्लीर मरदाम की गीति-पट्ति. गग प्रादि 
चारण कवियों कवित्त-सवैया पद्धति, सभी साहित्यिक विधाग्रो का निशार उसकी 
रचनाओं में मिलता है। वे विद्वान और पडित तो थे ही,सरक्ृत्त के भी फमि थे । 
उन्होने संस्कृत में भी इतस्तत' रचना की है। उन्होंने अबधी और प्रज-दोनों से 
रचनाएँ की है श्रौर उनका साहित्यिक सुमंस्क्ृत रूप ही इनकी सचनाम्रो में मिलता £ । 
भाषा की दृष्टि से भी उनकी देन हिंदी के लिये अत्यतत मूल्यवान्‌ है। 
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ये सभी विचारो के सारग्राह्दी पुरुपार्थी भक्त कवि है। इन्हे सियाराममय 
भक्ति का रूप ही ग्राह्म था और उसके हारा लोकमगल की सिद्धि उनके काव्य 
का प्रंतिपाद्य है। 
कवितावली 
तामकरण 


कवितावली को बहुत से पुराने हस्तलेखों मे कावित्त-रामायण ओर कविता- 


वली-रामायण की भी सज्ञा दी गई है। कवित्त-रामायश सजन्ना चद, ताला मगत- 
दास, लाल (कवि) 


/ सेनापति, हरिदास के रामकथा सबंधी हस्तलेखो को भी दी 
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गई है । कवितावबनी नाम के हस्ततेख, जनकराज, किशोरी शरण, दूलनदास, 
परमेरपरी दास, सरयूदास, सहजराम के मिले हैं । कवितावली रामायण रामचरण 
दास कृत भी मिला हैं। कवित्त का प्रयोग विशेष के रूप में ग्रथों में वरावर 
किया गया हे । यथा --कवित्-विनोद, कवित्त रत्ताकर, कवित्त शक्रूगार और 
कवितावली शब्दों का प्रयोग विविध कवियों के सकतन ग्रथों में या एक ही कवि के 
मुक्तक सग्रहो के लिये मिलता है। कवितावली नामकरण प्राय वहाँ हुशा है, जहाँ 
विपय की अनेकता है और कवित्त नामकरण जहाँ एकया उससे हा सवद्ध विषय 
है, वहाँ किया गया हैं । एक कवि के मुक्तक सम्रह के लिये भी कवित्त शब्द का 
प्रयाग हुआ हू कितु वहाँ कवि का नाम कवित्त के साथ जाड़ दिया गया है। 

नागरा प्रचारिणी सभा न तुलसीदास की तीसर। जन्म-शर्ता के अ्रवसर 
पर प्रकाशित तुलसा ग्रवावली (तान भाग, म तुलसादास के १२ प्रथ प्रामाणिक 
मान हू । उनमे कवितावली सज्ञा हा इस दा गई । कंवित्त-रास|यरा नामकंब्ण का 
कारण यह हो सकता ह कि राम के बालरूप स लकर राम के सभी प्रिय “रूपो 
की काका इसमें हू ओर राम सवधो तुलसी के प्रिय मामिक प्रसंग भी इसमें है । 
इसलिय इसका नाम लागो ने रामायण क आधार पर कवित्त रामायण रखा किंतु 
चस्तुस्थिति यह हू कि कवितावला में रामचरित के अ्रतिरिक्त तुलसादाप श्र उनका 
देशकाल भी हू श्रार उत्तर काड में ता यह उभर कर है । इसलिये इसे कृवित्त-रामा- 
यरु की सज्ञा दवा समुचित नहा जान पड़ता | तुलस।दास ने अपने साहित्य मे सभी 
प्रचलित साहित्यिक पद्धतिया पर राम का गुणगाथा गाने का सफल प्रयत्न किया 
है। कावतावला में उन्हाव कांवत्त, सवेया और छप्पय की प्राचीन पद्धति जो 
पृथ्वी राजरासां आद का रही है, इसम अपनाई हू । यह पद्धतिं लाक में प्रचलित और 
श्रिय थो । रामचारत माचत म चोपाइ, दाहा, सोरठा को विशेष ' रूप से उन्होने 
स्थाव दिया। अव्यान्य ग्रथों में अन्य काव्य पद्धतियों को अपनाया । इससे स्पष्ट 
है कि तुलत्ीदास सभी पद्धादयों मे राम को श्रादश बनाकर अपना सदेश सब तक 
पहुँचाना चाहते थे क्योंकि उनका जीवन ही राममय था। राम को केवल प्रवध- 
माला के रूप में ही नहीं, मुक्तक-मरिि के रूप में भी वे प्रचारित करना 
चाहते थे । 


कवितावली मे बहुत से ऐसे छद है, जिन्हे रामचरित मानस के कथाप्रवाह 
में जोड़ाजा सकता है ओर कह्ी-कही कथा-प्रवाहु को इससे गति मिल सकती है । 
इसलिय यह भी अनुमान किया जा सकता है कि हो सकता है रामचरित मानस के अश 
के रूप में इसके बहुत से छदो की रचना की गईं हो श्रीर बाद में उसे शैली के कारण 
अनुपयुक्त मानकर अलग कर दिया गया हो। यह वात प्रामाणिक नही अनुमान 
की है। तथ्य यह हैं कि रामचरित के उन्त ढ़गों को जो तुलसी को प्रिय थे, जो 


५२ तुलसी ग्रंथावली 


शील ग्रौर सौदर्य के साथ ही साथ उनकी लोकरक्षक भ्रनत शक्ति के उद्घाटक थे, उन 
पर समय-समय पर लिखे गये ये स्फुट मुक्तक है, जिनका सकलन कविता- 
वली मे है । 

कवितावली का सयोजन और सपादन तुलसीदास के समय में ही हो गया 
था । यह मानने में आपत्ति नहीं होनी चाहिए। यद्यपि उनके हाथ या समय 
की लिखी हुई कोई प्रति नही मिलती कितु जितने हस्तलेख मिले है,” सबके 
सव रामचरित मानस के सप्त सोपान पद्धति पर है और प्राय: पदों का क्रम 
भी स्वंथा एक सा ही है । इस एकता का कारण यह भी हो सकता है कि लका- 
काड तक जो पद है, वे सब रामकथा पर श्राधारित है और ये पद आधे से 


१--तागरीप्रचारिणी सभा की खोज रिपोर्ट के सक्षिप्त विवरण से कवितावली 
(पद्य)--श्रन्य नाम “कवित्त रामायण । तुलसीदास (गोस्वामी) कछते 
वि० सक्षिप्त रामकथा । 
(क) लि० का० स० १७६७ । 
प्राप्ति स्थान--प्रतापगढ़ नरेश का पुस्तकालय, प्रतापगढ़ । 
(ख) लि० का० स० १८५०। 
प्रा०--वावू पद्रवक्‍्ससिह, लवेदपुर, (वहराइच) । 
(ग) लि० का० स० १८५५६। 
प्रा०--महाराज वनारस का पुस्तकालय, रामनगर (वाराणसी) | 
(घ) लि० का० स० १८८६९। ह 
प्रा०--भिनगानरेश का पुस्तकालय, भिनगा (वहराइच)। 
(ड) लि० का० स० १६०० । 
प्रा०--वरगदिया बाबा, हिडोलने का नाका, लखनऊ । 
(च) लि० का० स० १६९०१ । 
प्रा०--ठा० विश्वनाथ सिंह, तालुकेदार, अग्रेसर, डा० तिरसडी, (सुलतानपुर ) । 
२३-४३२ ए । हु 
(छ) लि० का० स० १६१६। 
प्रा०--प१० देवीदयाल मिश्र, ठाकुरद्वा रा- खजूहा (फतेहपुर) | 
(ज) प्रा०--तागरीप्रचारिणी सभा, वाराणसी । 
(कर) भा०--श्री उम्ाशकर दूवे, साहित्यास्वेपक, सैदपुर 
२६-४८४ ई० | 
(अर) प्रा०--श्री राम जी अध्यापक, डा० नारखी 
(2) प्रा०--तागरीप्रचारिणी सना, वाराणसी । 


(गाजीपुर) । 


(आगरा) । 


कवितावली रे 


अधिक है । रामकथा का क्रम रामचरित मानप्त के आधार पर सहज हो सक- 
लित और सपादित किया जा सकता है और किया भी गया है। उत्तर काड 
विविध विषय मडित है । इसलिये कवितावली नामकरण ही सार्थक है। कविता- 
वली रामायण मध्यमार्गी नाम है । इसमे भी वही बात है, जो कवित्त रामायण 
में है। इसलिये 'कवितावली” नाम प्राय स्वमान्य है । 
विषयवस्तु 

कवितावली में बालकांड, अ्रयोध्याकाड, अरण्यकाड, किप्किधाकाड, 
सुदरर्कांड, लकाकाड और उत्तरकाड--ये सातकाड है। बालकाड में वाल रूप की 
भाँकी, बाललीला, धनृषयज्ञ, परशुराम-लक्ष्मश-सवाद है | शअ्रयोध्याकाड मे 
वनगमन, केवट का पाद प्रक्षालन, वन में राम यात्रा का वर्णान, अरण्यनिवास है । 
अरण्यकाड और किष्किधाकाड मे केवल एक एक पद 'मारीचानुधावर्ना, हनुमान जी 
का समृद्रलघन है। सुदरकाड मे अशोकवन, लकादहन, अ्रशोकवाटिका से हनुमान 
को विदाई है। लंकाकाड मे राक्षयों की चिता, व्विजटा का आश्वासन, समुद्र पार 
करता, अगद का दूतकर्म, मदोदरी रावण सवाद, राक्षस बदर समग्राम, लक्ष्मण- 
मूर्व्छा, राम रावण युद्ध का अभ्रत वर्णित है । उत्तरकाड में विनय, उद्‌ब धन, 
राम महिमा, नाम महिमा, नाम विश्वास, कलि वर्णान, रामकीति गान, चित्रकूट 
वर्णन, प्रयाग सुषमा वर्णन, गंगा माहात्म्य, श्रन्नपूर्णा-विश्वनाथ -माहात्म्य आर 
स्तवन, काशी में महामारी का वर्णुत अन्यान्य विषयो के साथ है। इस प्रकार 
कवितावली में कुल ४२५ पद है । 


कवितावली की विधा 


विधा की दृष्टि से वाहक यह विवाद उठा दिया जाता है कि कवितावली 
मुक्तक है या निबंध या प्रबंध काव्य। कवितावली की विषयवस्तु देख लेने 
के बाद भी इसे मुक्तक न मानना किसी पूर्वाग्रह का ही प्रतीक हो सकता है। 
शास्त्र भी मुक्तक का ही समर्थक है । श्रग्नि पुराण", काव्यानुशासत”, साहित्य- 
दर्पण, ध्वस्यालोक' किसी की भं। कसौटी पर इसे कसा जा स्कता है और सब 
पर यह खरा मुक्तक ही ठहरेंगा । कवितावली का प्रत्येक पद अपने मे पूर्ण है। 


१. भूवंतक श्लोक एवकश्चमत्कारक्ष: सतामू ।--अ्रग्निपुराण । 

२. अनिबद्धं मुक्तकाड. । काव्यानुशासन--हेमचद्र 

३. छदोवद्ध पदं पद्मम्‌ तेन मुक्तेव मुक्तक--साहित्यदपंण । विश्वनाथ 
है. ६ 


« ूर्वापर निरपेक्षेणापि हि येतर रसचवेणा क्रियते तदेव मक्तकम । 
-“अभिनवगुप्त की ध्वन्यालोक टीका। 


हक तुलसी ग्रथावली 


पूर्वापर पढा के संवध्र के बिता भी स्वयं मे एक मावबण्ड की सकल प्रभिव्यक्त 
करता हैं | वह अतिवद्ध हाते हुए भी भावतद्ध है, छदवद्ध हात हुए भा वूतयद्य स 
उत्तरपद्य अनावद्ध । 

जहाँ निवन्‍्वन या अ्रत्व होता है, वहाँ कव्वानक्र की संतुलित संगठना की 
जाती हैं। कवितावली में कुल 5२५ पदों में बालकाड़ मे २०९, अयाव्याक्ाट में 
श८व, अरुय और किप्किस्याकाई मे ५-), टुदःकाट ईर, लेका- 
काड में ५८६ श्रौर उत्तराड में १८३ पद हू। काडो के इस प्रकार का बसतुलन मुक्तक 
मे हा तुलसा जैस कलानिधि शित्पा से हा सकता है । बसना ही नही, भरा, ककया- 
मंथरा सवाद, श्रहित्या उद्धार, वालि-युद्ध जैस प्रसग ही लापता हू । इसमे केवल राम 
ही नही, अन्य देवा देवता तथा अन्यान्य क्षेत्रा का जीवन का अनुभूतियाँ कवि ने 
चित्नत को है । इसलिय यह प्रवध नहीं मुबतक काव्य हू । 


प्रवध या निवध काव्य में चरित्र नायक, नाबिकाः श्रादि के रूप में होता है 
श्रीर ऋ्मवद्ध उनके चरित्न या कर्म का आकलन होता हु | कवितावली में ऐसी वात 
नहीं है । प्रवध या तिबध काव्य में रस की दुष्टि स भी एक रत का प्रधानता होता 
हूं, जिसे अगीरस कहते है । कवितावली में सार रस हू । वे किसा रस के श्रम 
रूप म नहा, सर्वथा रवतत्न हू । समस्थापूर्ति के ढग के अ्रनेक पद्च इसमें हैँ । समसस्‍्या- 
पूर्ति प्र4व या निवध काव्य में नही होता, श्रपितु मुकतक में ही होती है । राम के 
साथ कृष्ण ओर अस्यान्य विपयो की उपस्थिति उसके मक्तक हानि का स्वतत्न 
प्रमाण है 


इसमें युग्मक (एक ही विपय के दो पद), विशेषक (तीन पदों में एक ही 
विपय ), ऊलायक (चार पदो में एक ही विपय), कुलक (पाँच या उससे अ्रधिक पदों 
में वर्णित एक ही विपय) के कारण प्रवधत्व का बाल करना शास्त्रीय अव- 
मानना है । ] 


कवितावली में 'हनुमान वाहुक' परिशिप्ट के रूप में कुछ हस्तलेखों में मिलता 
है । इसे हम स्वतत्न स्फुट रचना मानते है । इस्ते परिशिप्ट के रूप में ग्रहण करने 
का कारण यह हो सकता हे कि कवितावली के उत्तरकाड मे तुलसी के जीवन से 
सवद्ध अनैक पद है, यह भी उनके जीवन से सबद्ध है । देहिक (वात की पीड़ा) पीड़ा 
से मुक्ति के लिय लक्ष्मण के लिये सजोबनी लाने वाले राम-भक्त हनुमान की 
क्ाराधना हनुमान भक्त तुलसी ने की है । रे 


रचना काल 


कवितावली में तुलसी के जीवन मे विभिन्न समयो पर रचे पद हे । 


कंवितावली 4. 


कवितावली में 'भीन की शनीचरी' का उल्लेख किया है और रुद्र बीसी” का । से० 
१६४० एवं सवत्‌ १६६६ में मीन राशि में तुलसी के जीवन-काल में शनि था । प्रत्येक 
३० वे वर्ष शनि मीन राशि मे आ्राता है। रुद्र वीसी स० १६२३ से १६४२ तक 
उनके जीवन में पडती है। इसलिये इसके पहले और बाद तक इस रचना का कारयें- 
काल ठहरता है | रामचरित मानस की रचना से पूर्व के इसमें पद है और 
बाद के भी । + 


कवितावली मे मीन के शनीचर और रुद्र बीसी के अ्रतिरिक्त काशी में झ्रायी 
महामारी की चर्चा है । प्लेग और हैजा ऐसी वीमारियाँ थी, जिन्हें काशी के श्रंचल 
मे महामारी की सज्ञा दी जाती रही है। ये प्राय इस क्षेत्र में साथ-साथ ही झ्ाती थी । 
सत्रत्‌ १६७३ या सन्‌ १६१६ ई० के पहले 'महामारित्ह या महामारियों का इतिहास 
नही मिजता । कवितावली में समस्परापृति जैसी रवताएँ भी है, वे श्रोह है । कभी- 
कभी कविता की एक पक्ति कवि को इतनी मनभावन लगती है कि वह एक पद 
बनाकर ही संनुष्ट नही होना चाहता, अपितु उस पर अनेक पद अपने सतोष के लिये 
रचता है। इसे देखकर यह मानना कि कऋवितावली तुलसी की केवल आरभिक रचना 
है, उचित नही लगता । रामचरित मानस के रचनाकाल सवत्‌ १६३१ के पूर्व की 
रचताएँ भी इसमे अप्तंमाव्य नही हो सकती और उनके सपूर्ण जीवन काल की स्फुट 
रचनाएँ इसमे है| | इतलिये मोटे तौर पर इसे संवत्‌ १६३०-१६८० तक की रचनाग्रो 
का संक्रलन मानने पर श्रापत्ति नही होनी चाहिए । । 


कवितावली में आए पदों की कवित्त संज्ञा दी गयी है। कवित्त के अंतर्गत उस 
समय तक कवित्त, सवेया, घनाक्षरी, छप्पय छद अभिहित किए जाते थे । पृथ्वीराज 
रासो आदि ग्रथो मे इसे सहज ही ढूँढा जा सकता है । पुराने हस्तलेखो और सग्रहों 
मे भी यही वात मिलेगी | तुलसीदास जी ने भूलना छद को भी इसके भीतर ही 
समाहित किया है ! 


उन छंदों का परिचय और कवितावली से - उनका उदाहरण यहाँ प्रस्तुत 
किया जा रहा है। 


१ एक तो कराल कलिकाल सूल मूल तामे 
कोढ मे की खाजु सी सनीचरी है मीन की । 

२. बीसी विश्वनाथ की विपाद बडो वारानसी 
बूभिए न ऐसी गति सकर सहर की ॥। 

३. देवता निहोरे महामारिन्ह्‌ सो कर जोरे, 
भोरानाथ जानि मारे आपनी सी ठई है । 


धर तुलसी प्रंधावली 


छ्प्पय 


छप्पय में ६ चरण होते है। यह मिश्रित छंद है। रोला (२४ माव्ाएँ) तथा 
उल्लाला या उल्लाल छंद (२६ श्रथवा २८ मात्राएँ) के मिश्रण से यह छद बनता 
है । रोला २४ मात्रा का छद है, जिसमे ११, १३ मात्राओ्नो पर विश्राम होता हैं। 
इसके श्रन्त में प्राय दो (गुरु) होते है। इसका एक नाम काव्यछद भा ह। काव्य- 
छंद मे प्रत्येक ग्यारहवी मात्रा (लघु) होती है। कुडलिया में प्राय, इसी का प्रयोग 
होता है। उल्लाला छद चार चरणा का होता हूं तथा विधाम १३-१५ | किल्सु 
छप्पय में केवल दो पंक्तियों में लिखा जाता है। इस छद के ७१ भंद दांत हू | 
उनके नाम सोमनाथ ग्रंथावली (भाग--१) (संपादक--सुधाकर पाण्डेय) के स्यधार 
पर निम्नाकित हैं -- 
अजय १ विजय २ वलवतहि ३ जानि। 
और वीर ४ वेताल ५ वपानि | 
बहुरि विहेंकर ६ मरकट ७ और । 
हरिहर ८ ब्रह्म € इंदु १० सिरमौर। 
चंदन ११ रस १२ शंकर १३ उर आानो। 
स्वान १४ सिंघ १४ सार्दूल १६ बखानो ॥४२॥ 
क्रम १७ कोकिल १८ अर खर १६ कुंजर २० । 
मदन २१ मत्स्य २२ नारग २३ सेप २४ वर ॥४३॥ 
सारग २५ और मनोहर २६ कहो । 
निवल २७ कमल २८ पुनि कद २६ सुलहो ॥ 
वानर ३० विस ३१ लव ३२ बसह ३३ अनूप । 
झौर अ्रजगम ३४ करम ३५ स्वरूप ॥५४४॥। 
सर ३६ बरु सरस ३७ समर ३८ पुनि सारस ३६ । 
सरह ४० मेरु ४१ कहि मरुत ४२ अ्रनालस ॥ 
यम ४३ अरू सिद्धि ४४ वृद्धि ४५ अलि ४६ अलकहि ४७। 
धवला ४८ मलय ४६ घ्वजा ५० कनक ५१ लहि ॥४५॥ 
कृप्णन ५२ ओऔरु रजनी ५३ उर में गनि। 
मेघागम ५४ गभीर ५५ गरुड़ ५६ भनि॥ 
ससि ५७ सूरज ५८ मल्‍्लक ५६ पहिचानि ॥॥ 
तवरंग ६० और मनोरथ ६१ मानि ॥४६॥ 
गगन ६२ रतन ६३ निर्भर ६४ नीहार ६५। 
भरत ६६ तपन ६७ अरु कुसुम ६८ उदार ॥ 
दीप ६६ सक ७० स्वच्छ 3१ अ्रनप ॥ 
एक इकह॒त्तरि छप्वय रूप ॥४ज। 


कवितावली ४७ 


सतरि गुरु बारह लघु जा में ॥ भ्रच्छर होय बयासी ता मैं ॥ 
भ्रजय नाम छप्पय सौ जानौ । गुरु टूटे है लघु वढ़ि मानो ॥४फ८॥ 
तवही न्यारो नाऊ बतावी ॥ 
सुकवि समक्ति हिय में सुख पावे ॥४६॥ 
गुरु उनहत्तरि ६९ जा बिपै, अ्रु चौदह लघु ठानि॥॥ 
बरन तिरासी विजय सो, छप्प्य उर मैं आनि ॥५०॥ 
ऐसेई भौरो जानियौ॥। 
उदाहरण 
कतहूँ बिटप भूधर उपारि परसेन बरष्षत। 
कतहूँ वाजि सो धघाजि मदि, गजराज करष्पत॥ 
चरनचोट चटकन चकोट अरि-उर-सिर बज्जत। 
विकट कटकुविहुरत बीरु बारिदु जिमि गज्जत ॥ 
लंगूर लपेटत पटकि भट, जयति राम, जय ! उच्चरत ॥ 
तुलसीस पवननंदनु श्रट्ल युद्ध कुद्ध कौतुक करत॥ 
(कवितावली--लंका ० पद-४७) 
भूलना 
इस छंद में ३२७ मात्रा होती है जो दस-दस श्र सत्रह मात्रा के विश्ञाम 
से होती है। प्रत्येक चरण के अंत मे यगण (।55) होता है :-- 
कनकगिरि सूंग चढि देखि मर्कंटकटकु, 
बदत मदोदरी परम भीता। 
सहजभूज - मत्तगजराज - रनकेसरी, 
परसुधर गर्बु जेहि देखि बीता॥ 
दास तुलसी समरसूर कोसलधनी, 
ज्याल ही बालि बलंसालि जीता। 
रे कंत ! तृन दत गहि'सरन श्रीराभू' कहि, 
अजहूँ एहि भाँति ले सौपु सीता ॥१७॥ 
(कवितावली--लंका० पद-१७) 


स्वेया 


यह वर्शिक छंद है। इसमे पद के चारो चरणों के तुकात एक होते है । २२ 
से लेकर २६ तक इसमे वर्णुवृत्त होते है। संदेया हिंदी का प्रिय छन्द रहा है। सव्वैया 
के अनेक प्रकार होते है--मदिरा, हसी, मत्तगयंद, प्रद्ृक, चकोर, मतिप्रिया, दुर्मिल, 

हर | 
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गंगोदक, तन्‍्वी, मकरंद, मृक्तहारा या मोतियादाम, भुजंग, उमिल, श्रंगार, सुन्दरी, 
लवगलता अथवा बिजया, क्रैच, अरविन्द, मदन मनोहर, किशोर, भुजंग, विज्ञभित 


तथा मिश्रित सबैये झ्रादि । रे 
तुलसीदास ने अनेक सर्वयों का प्रयोग किया है, जिनमे कुछ के उदाहरण 


प्रस्तुत किए जा रहे है--- 


दुर्मिल अभ्रथवा चन्द्रकला 
दुर्मिल सवैये अथवा चन्द्रकला सबैये में प्रत्येक चरण में श्राठ सगण होते हैं। 
उदाहरण 


पग नूपुर औ पहुँची करकजनि मंजु बनी मनिमाल हिएं। 
नवनील कलेवर पीत भंगा भलके पुलक नृप गोद लिएं ॥ 
श्र॒रविदु सो. आननु रूप मरंदु अनंदित लोचन-भुंग पिए । 
मन मो न वस्यी श्रस वःलकु जौ तुलसी जग में फलु कौन जिएं ॥ 
(कवितावली-वाल० पद-२) 
सुंदरी 
सुंदरी सवैया के प्रत्येक चरण मे आठ सगण तथा एक गुरु (5 ) होता है। 
सब मिलकर २५ अ्रक्षर होते है। माधवी, चन्द्रकला, कमला शोर मल्ली नाम से भी 
इस सववेये को सवोधित करते हैं। 
उदाहरण 
फ्द कोमल, स्यथामल-गोर कलेवर राजत कोटि मनोज लजाए। 
कर बान सरासन सीस जठा, सरसीरुह लोचन सोन सुहाए॥। 
जिन्ह देखे सखी ! सतिभायहु तें तुलसी तिन्‍्ह तो मर फेरि न पाए। 
एहि मारग आजु किसोर वधू विध्‌ बैनी समेत सुभायं सिघाए॥ 
(कवितावली--अयो ० पद-२४ ) 
मिश्रित सवैया 
मिश्रित सवैये मे कई प्रकार के सवैयों के चरण मिले रहते है । कुछ चरणो 
में कुछ सवेये और कुछ चरणों मे कुछ स्वये । उदाहरण के रूप में कवितावली 
का जो सववेया नीचे दिया जा रहा है, उसमे पहला, तीसरा और चौथा चरणा मत्तगयंद 
सवेये का है तथा दूसरा चरण सुदरी सवैये का | मत्तगयद सवैये के प्रत्येक चरण 
में सात भगरा और दो गुरु होते है। इसका नाम मालती और विजय सवैया भी है। 
उदाहरण 
तूं रजनीचरनाथु महा, रघुनाथ के सेवक को जन हौ ही । 
बलवान है स्वानु गली झपनी तोहि लाजन गालु वजावत सो हौ ॥ 


कव्रितावली प्र 


वीस भुजा, दससीस हरौ,न डरोौ प्रभु-आयसु-भग ते जौ ही । 
खेत मे केहरि ज्यो गजराज द्रलौ दल, वालि को बालक तो हो ॥१२॥ 
(कव्नितावली-लका ० पद-१३) 
कवित्त 
कवित्त मे ३१ वर्ण हर एक चरण में होते है श्रौर अतिम वर्ण गुरु होता 
है। सोलह-पद्रहू पर यति या विश्राम होता है। इसे घनाक्षरी मनहर छद भी 
कहते है। 
उदाहरण 
पात भरी सहरी, सकल सूत बारे-बारे, 
केवट की जाति, कछु वेद न पढाइही । 
सबू परिवा& मेरो याहि लागि, राजा जू, 
हौ दीन वित्तहीन, कंसे दूसरी गढ़ाइहौ । 
गौतम की घरनी ज्यों तरनी तरेगी मेरी, 
प्रभु सो निषाद ह्व के बाद ना बढाइहौ । 
तुलसी के ईस राम, रावरे सो साँची कहौ, 
विना पग धोएँ ताथ, नाव ना चढ़ाइहौ ॥ 
(कवितावली-अयो० पद-5) 
रूप घनाक्षरी 
इसके प्रत्येक चरण मे ३२ वर्ण होते है और विश्वाम १६-१६ वर्णो पर होता 
है । इसमे भ्रतिम दो वर्ण प्राय. गृरु-लधु ($) होते है। 
उदाहरण 
प्रभु रुख पाइ के, वोलाइ बालक घरनिहि, 
बदि के चरन चहुं दिसि बैठे घेरि-घेरि। 
छोटी-सो कठौता भरि आनि पानी गगाज को, 
धोय पाय पीम्त पुनीत बारि फेरि-फेरि । 
तुलसी सराहै ताको भागु, सानुराग सुर, 
बरबे सुमन, जय-जय कहे, ठेरि देरि। 
बिवुध सनेह साती वानी असयानी सुनि, 
हँसे राघाौ जानकी लखन तन हेरि हेरि। 
हु (कंवितावली--श्रयो ०, पद-१० )' 
साहित्यिक सौदये 
कृवितावली तुलसीदास की ऐसी कृति है जिनमे उत्तका व्यक्तित्व राम- 
महिमा के साथ देश-काल से तादात्म्य करता हुम्ना एक संधर्षशील, सर्जनात्मक 
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लोकमंगलाकाक्षी भक्त के रूप में प्रकट होता हे। इस काव्य में रामचरित और 
उनसे सबद्ध चरित्रों की तथा उनके चरित्र की महिमा का अश्राख्यान तो है 
ही, इसकी सबसे बड़ी विशेषता यह हु कि उन स्थानों, उन तत्त्वों के भी सबंध 
में तुलसीदास स्पष्ट प्रकट होते हैं जो उनके जीवन में गुण धर्म के समान समा 
गए हू और जो उतके व्यक्तित्व का प्रकट करते हू । तुलसीदास के महान्‌ 
व्यक्तित्व के पीछे देश काल को देखने की उनकी जा सर्जनात्मक दृष्टि हे, उसका 
भी हमे इसमे ज्ञान प्राप्त होता हे । ठुलसीदास जी केवल द्रष्टा ही नहीं, कर्मजयी 
स्रष्टा भी है श्लौर उनकी जीवन गति म॑ जा ग्रवरोध समाज के सभुख आते हे, 
उनसे सघपेकर्ता तथा अजेय योद्धा के रूप में भी कवितावली में अपने को प्रकट 
करते है। जाति-पाँति के बधत से मनुष्य के व्यक्तित्व का ऊँचा उठामे का 
आह्वान भी कवितावली में है । कवितावलों के भीतर उनकी उन मान्यताग्रो 
की भी श्रभा है, जिनके कारण उन्हें लोग समन्वयवादी मानते है और. मैं 
सारग्राहो । 
जो बड़ा व्यक्ति होता है, वह गुण देखता है, जो छोटा व्यक्ति है भले ही 
उसे गिद्ध की भाँति अपार दृष्टि मिल जाय, उस दृष्टि में उसे ,केवल सड़े मास 
का ही दर्शन हो सकता है। शक्ति की अपारता यदि स्वार्थ के लिये है तो 
समाज मे राक्षस वृत्ति का उदय होता है । राम वहां प्रकट होता है, जहां सुख 
दु ख, प्रशंसा गाली--समान हो ओर सारी शक्ति पुरुषा्थ और कृतित्व जन- 
मगल के लिये हो । जब लोक का स्वार्थ अपना स्वार्थ बनता है, तब व्यक्ति 
विराट होता है श्र वह विराटता लोक की श्रद्धा श्रौर विश्वास का पात्र तब 
बनती हैं, जब केवल भावुकता नहो, विवेकशीलता का भी उपयोग व्यक्ति लोक 
में व्याप्त विपमता के नाश के लिय करता है । भावुकता और विवेक का योग 
यदि कर्म-मडित नहीं है तो वह वैचारिक भ्रादोलन मात्र हों। सकता है, लोक- 
मगलमूलक सत्याचरण नही बच सकता । ऐसी वंचारिछरूता ज्ञानियों को सोचने 
के हक सामग्री दे सकती है, कितु जग को उठाने के लिये सोपान नही बना 
सकती | वह एक सकुचित वर्गविशेप क्‌ पदा बन ने 
समाज की अ्नत ही नही । कर्म, डा नल अर है। के 
है से एंसा सोपान 
बनाता है जो लागा को सदा सहज होने के लिये मार्ग प्रस्तुत करता है, जो सब 
का हित चाहता है वह्द संत्न से सुदर तत्वों का सयाजन करता है और उसके 
सन ठग हे रस असर कर हक या हे नम का सचकन बह 
को कसम मत हज लत के हल हा तत्व अपने-अपने 
पा गे । रे टन-डुठ केलक पाते है और एक नया श्रलौ- 
गगगेपय वी है | हैं नया आभास केवल सु दर ही नहीं होता, 
दोता है, क्योकि उसके भीतर युगो का शील समन्वित रहता है 
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तथा शक्ति की वसुधरा पर वह खड़ा होता है । ऐसी शील, शक्तिमयी कृति 
सदा मगल वर्षा करती है और सौदय्य को सु दर, कल्याण को कल्पाणमय और 
शक्ति को लोकहितकारी बनाती है । इसलिये यह कहने में सकोच नहीं होना 
चाहिए कि तुलसीदास ने समन्वय नही किया है अपितू शक्ति एवं तत्व सचयन 
किया है और उसे अपने रग में रँगा है और वह रग ऐसा है जिसमे सबको 
अपना रग दिखाई पड़ता है; क्योकि केवल तूलसादास ने श्रपने जीवन मे 
प्रकाश पाने के लिए अपने को नहीं जलाया है, अपितु सबका जोवन प्रकाशित 
हो, इसलिये अपने को जलाया है | 'कवितावली' मे' उनके इस पोरुष का रूप 
अपनी शक्ति श्रौर शील के साथ प्रस्फूटित हुआ हे । इसलिये इसमे राम भी है, 
कृष्ण भी है, शकर भी है, कलियुग भी है और वे स्वयं भी है और इन सब 
पर वे छाए हुए है और अपने प्रकाश से इन सबको प्रकाशित करते हुए 
दीखते है । 


मुक्तको में कवि के व्यक्तित्व की स्पष्ट भ्रवतारणा होती है । शिल्प का 
चमत्कार काव्य की अन्य विधषश्ो मे जहाँ व्यक्तित्व को वस्त्राभूषण-मडित कर 
सहजता को ढंक सकता है, वही म्‌ृक्‍तक में सहजता या मौलिकता अपना दर्शन 
देती है। यह मौलिकता काव्य व्यक्तित्व का निष्कर्ष है। इन मुक्तको मे तुलसी 
का वह अजेय व्यक्तित्व निखरा है, जो दशर्थपुत्न को भगवान्‌ बनाकर घर-घर 
प्रतिष्ठित करने की क्षमता रखता है। व्यक्ति की श्रजेयता आस्था श्रोर विश्वास 
की अ्रडिगता पर श्राश्नित है । सपन्नता मे प्राय. सेद्धातिकतता भाव-विलास तक 
ही सीमित रहती है। उसका परीक्षण विपन्नता एवं अभाव के समय होता है । 
भ्रभाव के समय भी आस्थावान व्यक्तित्व श्रस।म होता है और अ्रगाध विश्वास 
उसमे ऐसी परम सक्रमणकालीन स्थिति मे भी अभिव्यक्त होता है, जिसमे व्यक्तित्व के 
अ्रस्तित्व का प्रश्व उपस्थित होता है । ऐसा व्यक्तित्व बधनमुक्त होता है तथा जाति, 
वर्ग, मान अपमान सबसे मुक्त आदशे का व्यवरा होता है । कवितावली मे तुलसीदास 
भयकर दीन है, प्रकृति प्रकोप से पीड़ित है, विनाशकारी कलि समाज के बीच वे 
रह रहे है पर उनमे टूटन संत्रास नही, सर्जन की भ्रदम्य वृत्ति है। ऐसी भयकर स्थिति 
मे भी जब लोग सोच रहे है कि--“कहाँ जाई, का करी” वे राम के नेह पर गुलाम 
की भाँति भरोसा करते है। एसा अ्रबण्ड व्यक्तित्व काव्य में केवल तुलसी का है । 


आस्था और विश्वास की प्रतिमूर्ति ही कवितावली की रचनाएँ नही है । 
उनमे लघुता को विराट बनाने का जीवनदर्शन है । स्थान और समय का मोह सब को 
होता है । इस मोह मे जो डूब जाता है, वह उस स्थान श्रौर काल को भी डुबा 
देता है प्नौर जो उसे अपने प्रेम से उठा देता है, वह स्थानिकता को सार्वलौकिकता और 
समय को सनातन बना देता है। कवि का व्यक्तित्व ऐसा करने में पारस का काम 
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करता है। ऐसा मानी सबके गुण का मान करता है । सबके गुश का मान करने से 
आाराध्य का मान गुणियों की आराधना का निषय बनता है और एस गुणी गुणियों 
के आराधका की वदना का विपय । इस प्रकार अपनी भाव मूर्ति को लोकाराघना का 
विपय बनाने मे कवि सफल होंता है। ऐसे हो लोकाराधक कवि तुलसीदास कवितावली 
में है । काशी, वाराणसी के देवो-देवता शहर, अन्नयूर्णा, भैरवनाथ दडपारि, गरणंश, 
पचकोसी तथा अपने देश-काल के साथ कवितावला में तुलसी अपने श्रमंद व्यक्तित्व 
के साथ पूर्ण गरिमा मे उपल्थित है और सर्वक'लिक हो उठ है । जिसे पितरों का 
ऋण चुकाने के लिये भी सर पर बाल तक नही है, जो चने के चार दानो को ही अर्थ 
ध्में, काम, मोक्ष सव कुछ समझता रहा हो, जिसके जाति, पाँति, धन, घाम का ठिकाना 
नहो, उस तुलसो की अतहीन ऊँचाई का दर्शन कवितावली मे हैं, जिसमे मर्यादा का 
असाधारण शील है, पुरुपार्थी व्यक्तित्व क। अ्रनन्‍्य उभार है ओर इन सव म है श्रपता 
सौदर्य जो सु दरता को भी सुदर बनाता है और शीलवान भी । 


साहित्य की दुष्टि से जब विचार किया जाता है, तो रतचर्चा सहज ही श्रा 
जाती है, क्योकि शास्त्रीय विवेचन मे रस का मान इस देश में सनातन महत्त्व का रहा 
है। कवितावली में सश्ली रस अपने अपने वैभव के साथ है । वीर रस॒ इस 
ऊंचाई से कवितावली मे वरशित है कि उस युग के बहुत कम कवि ही 
उस सीमा को स्पर्श भी कर सकेगे । +र रस के चारो रूप इसमे मिलते हैं । 
जहाँ तक श्वगार रस का प्रश्न है, वाल-सौदर्य से ही यह कृति आरभ होती हैं 
और सीता के शील-सोद्य तक का पुण भसिखार इसमे आपको मिलेगा । श्वूगार 
रस साहित्य मे परकीया का स्थान महत्वपूणय माना गया है कितु भारत में सतीत्व की 
आराधना मानव का परम धर्म रहा है । स्त्री का सोदयं तब मगलमय माना जाता 
है, जब उसमे सतीत्व हो । स्वकीथा का शील और सौदय इस कृति मे अपनी विश्ि- 
ष्टता पर है | हास्य और व्यग्य रस का भी एक ही छद॒ है कितु वह छद भी इतना 
ऊँचा है कि जिध्त ऊंचाई तक गभोर हास्य उस युग में ढूँढ़े भी नहो मिलेगा, वह 
भड़ोवा नही है किंतु सच्चे श्रथों मे और आधुनिक श्रर्थों मे भी वह ऐसा व्यग्य है जो 
दृष्टात के रूप मे कही भी उद्धरण बन सकता है । शात रस के सबंध में तुलसी 
अपने स्थान पर ही है, इस कृति में भी। वीभत्स रस का भी इसमें वर्णन है । 
रोद् रूप को भी लका काड मे बड़ो ऊँवाई से प्रस्तुत किया गया है। करुण रस 
के सफल दर्शन भी इस कृति मे होते है । बीभत्स तथा भयानक रस के भी । इस 
प्रकार यह कृति साहित्यिक दृष्टि से रसो का रसायन है । 
रस 

खगार रस कवितावली मे अपने सभी रूपी मे 
निवेद के कवि है। वात्सल्य-पश्रूगार, सयोग 
इसमे है। वात्सल्य को कुछ लोग रस के श्र 


है कितु तुलसीदास मूलतः 
“श्वुगार और वियोग-श्यृगार-तीनो श्ुगार 


तग्रत लेते है कितु मै उसे श्वृगार के अंतर्गत 
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ही मानता हूँ। उसी प्रकार भक्ति को भी शांत रस के अंतर्गत समाहित करता 
अधिक अच्छा मानता हूँ । इनके उदाहरण नीचे दिए जा रहे हैः- 
१-शुंगार रस 
वात्सल्य-शंगार 
उदाहरण 
अवधेश के द्वारे सकारे गई सुत गोद के भूपति ले निकसे। 
अवलोकि हौ सोच बिमोचन को ठगिसी रही, जे न ठगे धिक से ॥। 
तुलसी मनरजन रंडित अंजन नेन सुखंजन-जातक-से । 
सजनी ससि में समसील उप्र नवनील सरोरुह-से विकसे )। 
(कवितावली, बाल० पद-१) 
संयोग-श्रृंगार 
उदाहरण 
दूलह श्रीरघुनाथु बने दुलही सिय सुंदर मंदिर माही । 
गावति गीत सबे मिलि सुदरि बेद जुवा जुरि विप्र पढाही ॥ 
राम को रूपु निहारति जानकी कंकत के नगर की परछाही । 
यातें सबे सुधि भूलि गई कर ठेकि रही पल टारत नाही ॥ 
(कवितावली, बाल० पद-१७) 
वियोग-श्वृं गा र 
उदाहरण 
जीग कथा पठई ब्नज को, सब सो सठ चेरी की चाल चलाकी | 
ऊधोजू ! क्यों न कहै कुबरी, जो बरी नटनागर हेरि हलाकी ॥ 
जाहि लगे परि जाने सोई, तुलसी सो सोहागितनि नदलला की । 
जानी है जानपनी हरि की, श्रव वॉधियेगी कछ मोटि कला की ॥॥ 
(कवितावली, उत्तर० पद-१३४) 


वीर रस 


वीर रस के चारो रूप कवितावली मे है :-- 
धर्म वीर 
उदाहरण 
कीर के कागर ज्यो नृपचीर, विभूषन उप्पम अ्ंगति याई। 
आ्ौध तजी मगबास के रूख ज्यो, पंथ के साथी ज्यो लोग लोगाई ॥॥ 
सग सुबधु पुनीत प्रिया, मनो धर्म क्रिया धरि देह सुहाई। 
राजिवलोचन राम्‌ चले तजि बाप को राजु बटाऊ की नाई ॥ 
(कवितावली, अयो० पद-१) 
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दान वीर 
उदाहरण 
नगरु कुबेर को सुमेर की वरावरी, 
विरचि बुद्धि को बिलासु लंक निरमान भो। 
ईसहि चढाइ सीस बीसवाहु वीर तहाँ, 
रावनु सो राजा रज तेज को निधानु भो॥ 
'तुलसी' तिलोक की समृद्धि, सौज, संपदा, 
सकेलि चाकि राखी रासि जागरु जहानु भो। 
तीसरें उपास वनवास सिंधु पास सो, 
समाजु महाराजजू क्रो एक दिन दानु भो॥। 
(कवितावली, सुदर० पद-३२) 
दया वीर 
उदाहरण 
मातु पिता जग जाइ तज्यो विधिहें न लिखी कछू भाल भलाई।॥ 
तीच, निरादरभाजन, कादर, कूकर टूकन लागि ललाई॥ 
रामू सुमाउ सुन्यों तुलसी प्रभु सो कह्यों वारक पेटु खलाई। 
स्वारथ को परमारथ को रघुनाथु सो साहेबु, खोरि न लाई ॥ 
(कवितावली, उत्तरकांड ) 
युद्ध वीर 
उदाहरण 
हाथिन सो हाथी मारे, घोरे सो घोरे सघारे, 
रथिन सो रथ विदरनि बलवान की | 
चचल चपेट, चोट चरन, चकोट चाहें, 
हहरानी फौजे भहरानी जातुधान की ॥ 
वार वार सेवक सराहना करत रामु, 
तुलसी सराह रीति साहेब सुजान की । 
लावी लूम लसत, लपेटि पटकत भट, 
देखो-देखी, लखन ! लरनि हनुमान की ॥ 
(कवितावली, लका० पद-४० ) 
३-“करुण रस 
उदाहरण ; 
सिथिल सनेह कहे कौसिला सुमित्नाजू सो, 
मै न लखी सौति, सखी ! भगिनी ज्यों सेई है। 
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कहै मोहि मैया, कहां मैं न मैया, भरत की, 
बलेया लेहौ भैया तेरी मैया कीकेयी है॥ 
तुलली सरल भाय रघुराय माय मानी, 
काय मन बानी हू न जानी के मतेई है। 
बाम बिधि मेरों सुख सिरिस सुमन सम, 
याको छल-छरी कोह-कुलिस ले देईं है॥ 
(कवितावलो, भ्रयो० पद-३) 
४-अद्भुत रस 
उद्ृहरण 
लीन्हो उखारि पृहारु बिसाल, 
चल्यो तेहि काल, बिलबु न लायो। 
मारुतनंदन मारुत को, मन को, 
खगराज को बेगु. लजायो॥ 
तीखी तुरा 'तुलसी कहतो 
पूँ हिएँ उपमा को समाउ न शभायो 
मानों प्रतच्छ परब्बत की नभ, 
लीक लसी, कपि यो धुकि धायो ॥ 
२ौ-हास्थ रस 
उदाहरण 
बिंध्य के वासी उदासी तपो ब्रतधारी महा वितु नारि दुखारे । 
गौतमतीय तरी तुलसी सो कथा सुनि भे मुनिवृंद सूखारे। 
ह्वहै सिला सब चंद्रमुखी परसे पद मंजुल कंज तिहारे । 
कीन्ही भली रघुनायकजू ! करुना करि कानन को पग् धारे॥ 
(कवितावली, श्रयो० अंतिम पद) 


६-रोद्र रस 
उदाहरण 
गर्भ के श्र्नंक काटन को पटु॒ धार कुठारु कराल है जाको। 
सोई हो बूझत राजप्भा 'धनू्‌ को दल्यौ' हौ दलिहौ बल ताको । 
लघु आनन ऊतर देत बड़ो लरिहे मरिहै करिहै कछ साको | 
गोरो गरूर गुमान भरयो कही कौसिक छोटो-सो ढोटो है काको । _ 
(कवितावली, बाल० पद-२० ) 
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७-भयानक रस 
उदाहरण 
देखि ज्वालाजाल, हाहाकारु दसकध सुनि, 
कह्यो, घरो, घरो, धाए वीर बलवान हूं 
लिए सूल-सेल, पास, परिघ, प्रचंड दड, 
भाजन सनीर, धीर धरें धनु-व्रान हैं। 
'तुलसी' समिध सौज, लक जग्यकुडु लखि, 
जातुघान पुगीफल जब तिल धान हैं ॥ 
स्ुवा सो लंगूर, वलमूल प्रतिकूल हथि, 
स्वाहा महा हांकि-हाँकि हुने हनुमान है ॥ 
(कवरितावली, सुन्दर ० पद-७) 
८-वीभत्स रस 


उदाहरण 
ओमभरी की भोरी काँघे, आँतनि की सेल्ही वाँधें, 
मूंड' के कमंडल खपर किए कोरि के। 
जोगिनी भुटदुग भुंड-मुंड-जनी तापसी-सी 
तीर-तीर वेठी सो समर-स्तरि खौरि के। 
सोनित सो सानि-सानि गूदां खात सतुआ-से, 
प्रेत एक पिग्मनत बहोरि घोरि-धोरि के। 
तुलसी' बवैताल-मृत साथ लिए भूतनाथु, 
हेरि-हेरि हंसत हैं हाथ-हाथ जोरि की ॥ 
(कबितावली, लंका० श्रद-५० ) 
६-शांत रस 
उत्तर-काड शांत-रस के उदाहरणो से भरा हुआ है :-- 
उदाहरण 
वारि तिहारो निहारि मुरारि भएँ परसें पद पापु लहौगे। 
ईसू छू सीस घरो पे डरौं, प्रभु की समता बड़ दोष दहौगो। 
वरु बारहि बार सरीर धरी, रघुवीर को हैँ तव तीर रहौगों । 
भागी रथी ! बिनवो कर जोरि, वहोरि न खोरि न लग सो कहागो ॥। 
ह (कवितावली, उत्तर० पद-१४७) 
कवितावली की भाषा श्रत्यंत परिमाजित और भाव के अनुरूप अपने को 
सर्वत्न अभिव्यक्त करती है और कही-कही तो भाषा इतनी समक्त हो गई है 
कि भावों को भी ऊँचा उठा देती है और इतनो चित्रमयता कही-कही दिखाई 
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देती है कि केवल मूर्ति ही खडी नहीं होती, उसकी ग्रेतरात्मा का भी उद्घाटन 
हो जाता है । इसकी भाषा पूर्वी व्रजभाषा है । मुहावरे और लोको क्तयाँ इसके 
कथ्य को स्थान-स्थान पर प्रामाणिकता प्रदान करती है । बनारसी कहावते भी 
इसमे है । अरबी, फारसी के शब्द भी है । भाषा का प्रयोग भाव की अभिव्यक्ति के 
लिये हुआ है। भाषा भाव के ताल पर कवितावली मे थिरकती मिलती है। 


जहाँ तक अभ्रलकारो का प्रश्न है, इसमे प्रायः उपयुक्त अलकार यथा-स्थान 
मिलते है। श्रलंकार कही बोक नहीं बना है, अपितु भाव-सौदये के निखार का 
साधन मात्र है। 


कवितावली एक आस्थावान्‌ सतत विद्रोही की रचना है, जिसमे '्राति है 
शौर अजस्र मगल करने की शक्ति है । किसी की वदना से यह कहूत्ति श्रारभ नही 
होती । इस तरह से तुलसोदास ने अपनी कोई क्रृति प्रारभ नहीं की ६ | कृति 
आरभ से अंत तक मौलिक है | यह बाल-रूप से शुरू होती है और तुलसीदास के 
ग्तिम समय तक का वर्णुत करती है। स्थानीय चीजों से प्रौर स्थ,नों से इसमे 
कवि का प्रेम प्रदर्शित है कितु लोौकिकता और सामयथिकता को श्रलौकिक और सनातन 
बना दिया गया है । गीति-पद्धति की भारतीय परपरा की दृष्टि से भी देखा जाय 
तो कवितावली में तुलसी के व्यक्तित्व का जो उद्रेक हुआ है, वह साधारण होते हुए भी 
असाधारण है| भ्रसाधारणा होते भी साधारण लोगो के लिये है। इस दृष्टि से यदि 
देखा जाय तो तुलसी की कवितावली केवल साहित्य की मधुमती भूमिका ही नही 
प्रस्तुत करती है या उसका उत्थान ऋतभरा भूमिका तक ही नही होता, श्रपितु बह 
साहित्य को ज्योतिष्मती भूमिका प्रस्तुत करने वाली तुलसीदास को कि प्रमाणित 
होती है । जब ज्योतिष्मती भूमिका काव्य में प्रस्तुत हातो है, तो ससार का सारा ज्ञान 
प्रौर विज्ञान कवि के व्यक्तित्व में समा जाता है भौर उसकी श्रभव्यक्ति का साधारणी- 
करण केवल व्यक्ति की ही नही, लोक की सनातन संपदा बन जाती है। तुलसो 
की यह भूमिका केवल रामचरितमानस मे ही नही है, कंवितावली में भी है। 


इस निबंध में साहित्य के मनीषी संभवत: कोई ऐसी बात पाएँ जो उन्तको 
झंचिकर न लगे और मधुमती भूमिका से ऊपर उठने की बात न सोचे कितु सरस्वतो 
का आवेग यदि मधुमती, ऋतभरा भर ज्योतिष्मती है तो कवि का आवेग भी इस 
कोटि का होगा ही । जहाँ तक ऊंचाई की बात है, सबसे ऊँचा पहाड़ यदि हिमालय 
हो सकता है तो कवि भी सबसे अभ्रधिक आवेग का हो सकता है। लेकित हिमालय 
भी एक ही है, काच्य की ऊँचाई भी वेसी होने पर आपत्ति नही होनी चाहिए। हो 
सकता है कि आग कोई नयी सृष्टि हो तो नयी ऊंचाइयाँ बने । रेगिस्तान के दीलों 
की ऊँचाई को पर्वतो की ऊंचाई से श्ॉँकना झोर पर्वतो की ऊँचाई को महापतव॑तों 
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की ऊँचाई से आँकना आज का गुण-धर्म भले ही हो गया हो, कितु गिरिराज एक 
ही होगा । उसी प्रकार कविता के क्षेत्र मे तुलसीदास की ज्योंतिप्मती भूमिका उनकी 
अपनी है श्रौर किसी से तुृतना की श्रपेक्षा नही करती श्रौीर कवितावली में भी वह 
भूमिका विद्यमान है । 


श्री गोस्वामी जी और राजनीति 


पंडित रामचंद्र दूबे 


प्रजातत् शासन का शखनाद दशो विशाओं से प्रतिध्वनित हो रहा है । 
जिन्होंने कभी इसका नाम भी नही सुना था, वे भी इसके नाम की माला जपते 
दिखाई देते है । सभी इसके नशे में चूर है। प्रजा-सत्तात्मक प्रणाली की दुदुर्भभ बज 
रही है। चीन जँसा कट्टर लकीर का फकीर भी इस मदिरा के पान से उन्मत्त हा 
गया है । शताव्दियों का राजसिहासन जनता को कोपार्नि में जलकर भस्म हो 
चुका है। देखते देखते जार जैसे निरकुश सम्राट का मुकुट पददलित प्रजा के पदो में 
धूलि धूसरित हो गया। आज सभी छोटे-बड़े देशो मे प्रजा सत्ता का डका सुनाई 
दे रहा है। प्रजा अपने जन्मसिद्ध अधिकारों की घोषणा कर रही है। राज्य प्रजा का 
स्वत्व है, शासक केवल ट्रस्टी के समान है। इस प्रजा-शासन-प्रणाली में श्राज सारे 
गुण ही गण दिखाई दे रहे है । किसी दोष को इसमे सभावना ही नहीं । दोप हो 
भी तो वे क्षम्य है, उपेक्षणीय है। हम भी श्राज इस प्रजातत्न शासन के नशे में ऐसे 
चूर हैं कि हमको उसके गुण ही गुण दृष्टिगोचर हो रहे है। हम भी उसके यशोगान 
मे पूर्ण योग दे रहे है। ऐसे समय यदि कोई एकतंत्न शासन प्रणाली के महत्व का 
दबी जवान से भी वर्णन करने का साहस करे, तो उसे उलटी सीधी सुननी पडेंगी । 
अतएव प्रजाशासन के इस नक्‍कारखाने में किसी पुरानी तृती के एकतत्न शासन के 
गुरागात की मधुर ध्वनि का किसी के कानो तक पहुँचना कठिन ही हैं। श्री गोसाई 
जी एकतत्न शासन के प्रतिपादक है । पर उस शासन का आदर्श आजकल' के एकतत्न 
शासन से मेल नही खाता । उसमे और शआज कल की प्रचलित प्रणाली में आकाश- 
पाताल का अतर है । पर है वह एकतत्न शासन ही । 


भिन्न-भिन्न शासन प्रणालियों को परीक्षा जैसी योरप में हुई है वेसी इधर 
नही हुई । यद्यपि वहाँ लोक प्रवृत्ति प्रजासत्तात्मक शासत की श्रोर ही है, पर ऐसे 
विचारवान्‌ भी है जो प्रजासत्तात्मक प्रणाली को सर्वे सुख शान्ति का द्वार नही मानते, 
जो एकतत्त प्रणाली के उच्च आदर्श को स्वीकार करते है । मिस कारेली श्रग्रेजी 


की प्रसिद्ध उपन्यास लेखिका है। उनके उपन्यास्रों मे मनुष्य समाज की अच्छी 
आलोचना है । 


श्रीमती के 'टेपोरल पावर (८०४००४४ ए०७४७९७) नौमक उपन्यास में 
क्रातिकारी समिति की नेत्नी, उसकी पथप्रदर्शिका, समिति सचालिका प्रजातत्न राज्य 


6 तुलसी ग्रंथावली 


ह॒ 


0 


तथा एकतत्र जासन की तुलना करती हुई इस प्रकार अ्रपने हृदयोद्गार प्रकट करती 
है, “हम यह बखूबी जानते हे कि कोई ऐसा राजा हमारा शासन कर, जा वारतब 
में राजा हो, जो दलवदियों के हाथ की कठपुतली न हो; जो दुष्ट अत्याचार पृर्जी- 
पतियों के सकेत पर न चले, जो उनके आदेशानुमार जिधर वे ले जाना चाह, 
उसी मार्ग का अनुसरण न करे तो, ऐसे नरेश के शासन के अतर्गत्त प्रजातत्न शासन 
की अपेक्षा जनता को अधिक लाभ हू। सबको उन्नति के समान अवसर भर समान 
अधिकार विशेष रूप से प्राप्त होते है |” 


इन वाक्यों को उद्धृत करने से हमारा केवल इतना ही श्रभिप्राय है कि 
एकतत्र शासन कोई ऐसी श्रणाली नहीं जो केवल दुर्गुणो वंश सम्टि मात्र हो । 
पाश्चात्य सभ्यता के पक्षपाती कहते हू कि वह प्रणाली तुला में तुल चुकी और हल्की 
उतरी ह। श्रव इसकी दाहक्रिया का समय भरा चुका हूं। आजवल वेद, पुराण, 
शास्त्न और ऐतिहासिक आाख्यायिका के वाक्यों की बहुत सीचग्रांच यह सिद्ध करने 
के लिये हो रही है कि प्राचीन काल में झआार्यावतं में प्रजातत्न राज्य श्रौर गणराज्य 
विद्यमान थे । हमारे इस भारतवपं में भी प्रजातत्न शासन प्रचलित था। इस 
विपय पर अनेक लेख निकल चुके है । इस पर शायद एक दो पुस्तवों भी प्रकाशित हो 
चुकी हैं। इनको समालोचना करना हमे इप्ट नहीं । न हम यही कहते है कि 
राय जाति प्रजातत्न शासन से एकदम श्रनभिज्ञ थी। हमारा केवल इतता ही कहना 
है कि हमारे देश में पूर्ण प्रतिप्ठा इसी प्रणाली की थी। बड़े बड़े साम्राण्यो की 
योजना उसी के अ्रतर्गत हुई। प्रजातत्न शासन में अनेक त्रुटियाँ है। यूदान भर रोम 
से बढ़कर प्रजातत्नवादी देश अभी तक नही हुए | यूनान में एक तमय था, जब एक 
एक नगर मे प्रजासत्तात्मक राज्य था । नगर की सारी जता को राज्याधिकार 
प्राप्त थे। उस समय प्रतिनिधि प्रणाली का सूत्रपात नहों हुआ था। पर क्‍या 
उसी यूनाव देश ने, उस समय जबकि प्रजा सत्तात्मक राज्य का 
बोल वाला था, महात्मा सुकरात को विप का प्याला नहीं पिलाया था ? 
कया भजातत्रवादी रोम ने अनेक देशभक्‍तो को तलवार के घाट नहीं उतारा 


था ? क्या “भयकरता के राज्य” (२०४छम ० ६८::०7) ने फ्रास को कलकित नहीं 
किया ? 


अत, यह नहीं कहा जा सकता कि प्रजातत्र शासन प्रशाली चिरकाल के 
लिये स्थिर हो गई । इसके दोप जिस समय चरमावस्था को पहुँचेंगे, उस समय 
इसका भी परित्याग होगा और फिर एकतत्न शासन की ओर श्रद्धा बढ़ेगी । कालचक्र 
के भीतर ही सृष्टि के सव व्यापार होते हैं । अभ्रत. कोई लोक व्यवस्था स्थिर नही 


कही जा सकती । एकतत्न शासन में उच्च आदर्शों की जो प्रतिष्ठा ही चुकी है, वह 
भजातत्न से कभी सभव नही । है 
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गूसाईं जी के सभी ग्रंथ धर्मभाव लिए हुए है ? वे भक्ति रप्त से एर्ण हैं । 
राजनीति के विपय को लेकर उन्होने कोई ग्रलग ग्रंथ नही लिखा। वे विरक्त साधु 
थे । फिर भी राजनीति विषय में ऐसे महाकवि के कुछ विचार जरूर थे और 
वे किसी अंश में प्रकट भी किए गए है । उनका सबसे बडा ग्रंथ “रामचरितसानस 
हैं, जिसमें उन्होंने अपने इष्टदेव के चरित्र को साधारण धर्म और विशेष धर्म दोनों के 
आदर्श के रूप में अंकित किया है । अ्रतः उसमे राजधर्म का सुंदर स्वरूप स्थान- 
स्थान पर झलकाया गया हैं ) गूसाई जी एकतंत्र शासन के समर्थक थे । पर जिस 
एकतंत्र शासन का उन्होंने वर्णान किया है, उसका आ्रादर्श आजकल के निरकुंश 
शासन से इतना ऊँचा है कि हम लोग जो आज जझ्ञाजकल के निरकुंण शासन से ही 
परिचित है, अपने मन में उसकी सम्यक भावना ही नहीं कर सकते | फिर भी 
यह नहीं कहा जा सकता कि वह केवल कवि की कल्पना है । गोस्तामी जी द्वारा 
निरूपित आदर्श राज्य हवाई महल नहीं । यह वह शासन है, जिसने कभी इस पवित्र 
भूमि को धनधान्य, वल-बैभव से पूर्ण किया था। यह वह शासन है. जिसकी सुखद 
छाया के लिये यूरोप आकुल हो रहा है । यह वह शासन है जिसमें प्रजा के दुखों 
की पुक्रार को नरेश के का कुंहर में पहुँचने में देर नही लगती थी। यदि वाल्मीकि 
रामायण रुूपक मात्र नही है, तो यह राज्यप्रणाली भी वास्तविक और व्यावहा- 
रिक मानती पडेगी । जिस आदर प्रणाली का सूत्पात मर्यादा पुरुषोत्तम श्री राम- 
चंद्र जी और उनके पूर्व पुरुष कर गए थे, वढ़ उनके साथ ही विलीन नही हुई, 
घरन्‌ दीघेकाल तक भारत की भूमि को सुख शांति प्रदान करती रही । 
गीता में भगवान्‌ श्री कृष्णचंद्र ने अर्जुन से कहा है कि “मनुष्यों में मैं 
राजा हैं” | हिंदुशों का इस वाक्य मे अटल विश्वास रहा है। पर इसमें और पाए- 
चात्य देशों के डिवाइन राइट (7)ए7८ ?878) में श्राकाश-पाताल का अंतर है। यरोप 
में नरेंद्रमंडल समभता था, कि यह पद ईश्वरप्रदत्त है । इसे लेने का किसी को 
अधिकार नही । पर भारतीय राजनीतिज्ञों ने गीता वाक्य का यह अ्रर्थ समभा है 
कि राजा ईश्वरीय गुणों से संपन्न होता है। प्रजा का पालन, दुष्टो का दलन, सदा- 
चार की उन्नति, सदगुणों का उत्तेजन उसका कतेंव्य है । उसका हृदय दया और 
क्षमा से परिपूर्ण रहता है। जहाँ इन गुणों का लोप हुआ कि राजत्व नष्ट हुआ ) 
हमारा सिद्धांत है कि जो प्रजा का रंजन करे, वही राजा है। पर किंग ( 778 ) उसी 
को कहना चाहिए, जो चतुर हो | इसी धातु से कनिंग (एशणा९ बना है, जिसका ग्र्थ 
धूर्तें है । अस्तु । 
गुसाईं जी ने महाराज दशरथ तथा रामचंद्र जी की सभा का तथा प्रजाजन से 
वार्तालाप का जो वर्णन क्रिया है उसको देखकर एक समालोंचक महाशय लिखते 
है, कि गूसाई जी ने राजा महाराजाओ की सभा नही देखी थी । थे विरक्‍त थे, 
अपनी कुटिया में पड़े रहते थे । उतको नही मालूम था कि राजाग्रों की सभा में 
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किस प्रकार बातचीत और व्यवहार होता है। इसीलिये उन्होंने ऐसा बर्णान किया 
जैसा कि साधारण जमीदार का होता है । यद्यपि इनकी मित्रता खानखाना, मान- 
सिंह आदि से थी, पर यह नही हम कह सकते, इन्होने किसी राजा, महाराज का 
दरबार देखा थाया नही | पर यह हम जरूर कहेगे, कि इन्होने राजा का जो आदणश 
अपने सामने रखा, उसी को आद्योपांत निवाहने के लिये ही ऐसा वर्शंन किया 
है । वे राजा को होआ नही बनाना चाहते थे । उन्होंने उसका चित्रण मनृप्य रूप में 
किया है जो कि कवि का कतंव्य है। वे उसको मनुष्यत्व से हटाकर कोई विचित्र 
जीव नही बनाना चाहते थे। राजा का कृत्रिम रूप भारतीय नहीं, विदेशी है । 
ग॒माईं जी ने राजा प्रजा मे पिता पुत्र का संवध दिखाने का प्रयत्त किया है। प्रजा 
में नम्नता है, राजा मे सौजन्य है । 


एक ओर महत्व की ओर भ्राकपिक होने वाली प्रजा है दूसरी ओर अपने 
शरीर तक को देकर उस महत्व की रक्षा करने बाला राजा है। जिन गरणों से 
लोक अपना मंगल समभता है, उनका पूर्ण विकास राजा में देखकर वह मृग्ध होता 
है और सदाचार की श्रोर उत्तेजित होता है। राजकुल मनुप्यकुल ही है। कवि 
उसके उन्हीं व्यवहारों को दिखाकर अपना प्रधान लक्ष्य साधता है जो मनुष्य के 
उच्च भावरों के उत्तेजक हैं । रूखे सूखे रूढ़ व्यवहार या असामयिक हृदयशून्य संभाषण 
से कवि की अर्थसिद्धि नहीं हो सकती । 
यह कहना अनुचित न होगा कि राजमहलो का जीवन ही अरब बिलकुल 
अस्वाभाविक हो गया है। राजसी जीवन दांपत्य और गाहंस्थ्य भावों से स्वेधा 
शून्य है। राजप्रासाद की महिलाएँ गृहस्थी के व्यवहार से अनभिन्न होती है, भौर 
पति, पुत्र आदि की सेवा सब दूसरो के हाथ में रहती है । इधर गयसाई जी को 
नायिका भारत की सम्राज्ञी आदि शक्ति का अवतार थी। सीता जी के चरित्र का 
चित्र देखिए -- 
। सेवति चरन-कमल मन लाई ॥। 
जद्यपि गृह सेवक सेवकिदी । सब प्रकार सेवा विधि गनी ॥ 
निज कर गृह परिचर्जा करई। रामचद्र आयसू अनसरई ॥। 
आजकल महारानी साहिबा एक महल मे विराजती है, तोमाँ जी साहिबा 
एक फलांग दूर। पर प्‌ राना दृश्य देखिए--- 
सीम सासु प्रति बेप बनाई । सादर करहि सरिस सेवकाई ॥| 
सी सासु सेवा बस कीन्ही । तिन्‍्ह लहि सुख सिख आसिप दीन्ही ।॥। 


सीता जी वनवास जाते समय सास के चरण कमलो में प्रणाम कर 
कहती है । 
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। सुनिआ सासु मैं परम श्रभागी॥ 
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सेवा समय देव बन दीन्हा । मोर मनोरथ सफल न कीन्‍्हा ॥ 
तजब छोभ जनि छॉडव छोहू । करम कठिन कछु दोष न मोहू ॥ 
इधर सास का कंसा अग्राध प्रेम था- , 
नयन-पुतरि करि प्रीति वढाई । राखेऊँ प्रान जानकिहि लाई॥ 
कलपवेलि जिमि वहु विधि लाली। सीचि सनेह-सलिल प्रतिपाली ॥ 
जिग्नतमूरि जिमि जोगवत रहऊ। दीपबाति नहिं टारन कहऊ ॥। 
कहिए, यह सरल स्वाभाविक जीवन वर्तमान कृत्रिम राजसी जीवन से 
श्रेष्ठ है या नही । 
गसाई जी की राज्य प्रणाली एकतत्र शासन का एक रूप है, पर वह 
निरकुश नही, मत्तियों तथा विद्वन्मडली, ऋषि-मह॒पियों का अकुश राजा के सिर पर 
सदा लटकता रहता है । पहले श्राश्रम धर्म ही नरेश को मार्ग से विचलित होने से 
रोकता है | पुत्त को वयस्क होने पर राजा वानप्रस्थ आश्रम मे प्रवेश करने पर बाध्य 
होता है। श्रीरामचंद्र जी के वनवास गमन का समाचार सुनकर माता कौशल्या 
जी कहती है-- ' 
अतहु उचित नृपहि वनवासू । बय बिलोकि हिये होत हरासू। 

. यह आश्रम विभाग ही एक बडा श्रकुश था। मानो राज्य एक प्रकार की 
धरोहर थी । एक नियत समय के लिये शासत की वागडोर राजा के हाथ में 
रहती थी । सुयश और सुकीर्ति उपाजंन करना ही उसका उद्देश्य था। आजकल का 
समय नही था कि मत्यशय्या पर पडे है पर फिर राज्य-गासन की लालसा पिंड 
नही छोडती'। ' स्वायंभूव मनु को राज्य करते बहुत दिन हो गए' । वद्धावस्था के 
आगमन की सूचना मिली | ' 


होइ न विपय बिराग, भवत बसत भा चौथपनु । 
हृदय बहुत दुख लाग, जनम गयउ हरि भगति बिनु ॥ 
वरवस राज सुर्ताह तब दीन्हा | नारि समेत गवन बन कीन्हा ॥ 
हारानी मदोदरी कहती है-- 
बेद कहहिं श्स नीति दसानन । चउयेपन जाइञअ नप कासन ।। 
ज्येष्ठ पुत्र साधारणत राज्य का उत्तराधिकारी होता था- 
विमलवस यह अनुचित एकू। अनुज विहाइ बडेहि. अभिषेक्‌। 
पुनः भर 
जेठ स्वामि सेवक लब॒भाई । यह दित्तकर कुल रीति सुहाई ॥ 
उन. 
लोभ न रामहिं राज कर बहुत भरत पर प्रीति। 
में बड़ छोट विचार करि, करत ,रहेउँ नूप नीति ॥ 
१० ध हु 
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पर उसमे भी मंत्रियों तथा प्रजाजन की संमति की आ्रावश्यकता थी । 
महाराज दशरथ वृद्ध हो चले । वानप्रस्थ श्राक्षम का समय झा गया । 
युवराज की नियुक्ति श्रावश्यक हुई । ज्येष्ठ पुत्त होनहार है। 
# जे हु ब। &०* के ४ ४ *.* । भए राम सब विधि सव तायक | 
सेवक सचिव सकल पुरवासी । जे हमार श्ररि मित्र उदासी॥ 
सबहिं राम प्रिय जेहि विधि मोही |. . « * *« + 5*' ६ ६ * 
यह सब कुछ है, पर राजाज्ञा घोषित नही होती । पहले गुरु महराज वणिप्ठ जी 
का मन टटोला जाता है और सकुचाते हुए महाराज अ्रपना उद्देश्य प्रगट करते है और 
गुह की समति मिलने पर भी राजाज्ञा एकदम नही हो जाती । मत्रियों की सभा होती 
है और उसमे प्रस्ताव उपस्थित होता है । 
हल 0 है . । सेवक सचिव सुमत बुलाएं॥ 
कहिं जय जीव सीस तिन्‍्ह नाए । भूप सुमंगल बचन सुनाए ॥ 
पर राजा अब यह प्रस्ताव अपनी ओर से नही करते । कहते हैं- 
प्रमुदित मोहि कहेउ गुरु आजू। रामहि राज देहु जुबराजू॥ 
जौ पाँचहि मत लागहि नीका। करहु हरपि हिल्न रामहि टीका ॥ 
पंच और सचिव स्वय ही राजकुमार के सदाचरण पर मुग्ध है । प्ररताव सुनते ही- 
»« «० » «०» »« »»» 5 - »। अभिमत विरव परेउ जनु पानी ॥ 
श्र निवेदन करते है- 
जग मगल भल काज विचारा। बेगहि नाथ न लाइञअ वारा ॥ 
इतना होने पर तब कही राज-श्राज्ञा होती है। 
कहेउ भूप मुनिराज कर, जोड जोइ आ्रायसु होइ | 
राम राज अभिषेक हित, वेगि करिय सोइ सोइ ॥॥ 
श्राज कल कम से कम भारत में राजपद वास्तविक रूप में कोई भार नहीं समझा 
जाता। धार्मिक विचार तो जाते ही रहे । उत्तराधिकारी को सिंहासन पर बैठा, एक 
दो मत्र पढ टीका कर दिया, बस समाप्ति हो गई । 
राज्याधभिपेक की तैयारियाँ हो रही है! । पर- 
तव नरनाह वशिष्ठ बुलाए। राम धाम सिख देन पठाए ॥ 
और गुरु जी जाकर राम को शिक्षा देते है - 
राम करहु सब सजम झाजू । जो विधि कुसल निबाहै काजू ॥ 
वह तो हुझा । पर श्रीरामचद्र जी वन को गए । महाराज स्वर्ग को सिधारे। 
महारानी कैकेयी स्वपुत्र को सिंहासनासीन देखने की कामना मे है' । महाराजकुमार 
भरत ननिहाल से आते है । स्वर्गीय नरेश के मृतक संस्कार से निवृत्त होकर राज- 
परिवार शुद्ध होता है | राजसिंहासन खाली है। उत्तराधिकारी का प्रश्न तय करना है । 
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सभा बैठती है । पर 'कौसिल' अकेले इस गृत्थी को सुलभाने में श्पने को असमर्थ 
समभती है | अ्रतएव 
सचिव महाजन सकल बुलाएं | 
मन्नि मंडल द्वारा साम्राज्य के सब गण्य मान्य नागरिक निमत्रित किए गए। 
श्री रामचद्र जी युवराज पद के लिये स्वीकृत हो चुके है इसीलिये गुरु वशिप्ठ 
जी यह कहते हुए भी कि - 
बेद विहित समत सब ही का । जेहि पितु देइ सो पावहि टीका ॥ 
प्रस्ताव में केवल' एक प्रकार की रीजेन्सी (7१८४८०८०) की स्थापना का सकेत 
कर महाराज-दयुत्र भरत को रीजेन्ट बनाना चाहते है-- 
सौपेहु राज राम के आए । सेवा करेहु सनेह सुहाएं ॥ 
मंत्रिमंडल प्रस्ताव का समर्थन करता है । 
कीजिश्म गुरु आयसू अवसि, कहहि सचिव कर जोरि । 
तो क्या नागरिक प्रतिनिधि केवल तमाशा देखने को बुलाएं गए थे? नही 
नहीं, उनकी सम्मति ली गई, और उन्होने भी उसी प्रस्ताव 'का श्रनुमोदत्त किया। 
मोहि उपदेस दीन्ह गुरु नीका । प्रजा सचिव समत सबही का ॥ 
भरत मे यही प्रस्ताव स्वीकृत हुआ । महाराज-पुत्न॒ सिहासनासीन तो 'नहीं 
हुए, पर राजषि के समान जीवन व्यतीत करते हुए रीजेन्ट का कार्य करते रहे। 
श्री रामचद्र जी को चौदह वर्ष हो गए । वे अ्रवधपुरी को लौटे भी । 
सब लोग प्रसन्न है । वियोगजनित दुख से प्रजा. के सतप्त हृदय शात हुए। 
अब अभिषेक होना उचित ही है । 'पर चौदह वर्ष का समय बहुत लबा है । 
प्रजा के विचारों मे परिवततेंत होना बहुत सभव है अतएवं फिर 'एक' धार 
उनकी रुचि जानना जरूरी है । ब्राह्मण समाज के नेता है - अ्रतएवं “प्रजा मात्र 
की रुचि उनके द्वारा विदित हो सकती है | इसीलिये झ्ब सभा मे प्रस्ताव की 
आवश्यकता नहीं । 
गुरु वशिष्ठ कहते है- 
सब ह्विज देहु हरषि अनुसासन । रामचन्द्र बैठहि सिंहासन ॥ 
इसका प्रभाव द्विजममडली पर क्या पड़ता है, यह भी देखिए- 
मूनि बसिष्ठ के बचन सुहाएं | सुनत सकल विप्रन्ह अति भाएता + 6. 
कहहिं. बचनू मुदु बिप्र अनेका । जग अभिराम राम श्रभ्िषेका ॥ 
भ्रब मुनिवर बिलव नहिं कीजे । महाराज कहेँ तिलक करीजे ॥ 
पाठक यह तो देख चुके कि राजसिहासन पर किसी व्यक्ति को बैठाने में 
प्रजा का कितना अभ्रधिकार था । यो कहिए कि गुसाईं जी की राय -मे राज्य- 
प्धिकार वंश परपरागत होते हुए भी प्रजा को उसमें बोलने का -सत्व था, जो ' 
साधारण से कुछ विशेष था। अब यह देखना है कि कवि की दृष्टि मे राजा का कतंव्य 
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बज 


क्या हैं । वह प्रजा का करता, धत।, टूर्ती, विधाता औरे रामी हां हैं श्थवा संवक या 


माँ बाप भी ? गसाई जी ने राजा के कर्तव्य का वर्गान थोट में बहुत हो सुदर शब्दों 
में कर डाला हैं-- ॥॒ 
मुखिया मुख सो चाहिए, खान पान कह एक | 
पालइ पोपड़ सकल अंग, तुलसी सहित विश्वेक ॥ 
प्रजा के प्रति राजा का क्या कर्तव्य है, वह भी सुनिए -- 
जासु राज प्रिय प्रजा दुख री सो तृप अवसि नरक अधिकारी ॥ 
केवल प्रजा को सुखी रखने ही से राज ऊर्तव्य की इसिश्वी नहीं। इतने पर 
भी रबराज्य, सुराज्य का श्रतर रह ही जाता हू । गुरु वशिप्ठ जी आ्राज्ञा देते है-- 
“करव साधुमत लोकमत, नृपनय निगम लिचोरि । 
इसके द्वारा एकतत् मासन की निरकृणता का लोप हो जाता है और सुराज्य 
के साथ स्व॒राज्य की भी कलक दिखाई देती है । 
वनवास की श्राजा हो गई । वनगमन की तैयारी है। 
चौंदह वर्ष के लिये वियोग हो रहा हैं । ऐसे सुशील, होनहार प्यारे पुत्र 
को वन भेजते समय माता कौणल्या जी शोक से व्याकुल हे। पर इस दशा में भी 
प्रजा का ध्यान बराबर बना है : 
बेगि प्रजा दुख मेंटिन्रि आई |] * * *' * * *' *'। 
राज देन कहि दीन्ह वन, मोहि न सी दुख लेस। 
तुम बिनू भरताह भूपतिहि, प्रजहि प्रचंड कलेस ॥ 
लक्ष्मण जी भी वनगामी होना चाहते है । इसपर श्री रामचंद्रजी कहते हैं-- 
मैं वत्त जाउ तुमहि ले साथा | होइहि सब विधि श्रवंध अनाथा । 
गुरु पितु मातु प्रजा परिवार । सव कह परे दुसह दख भारू। 
हंहू करहु सब कर परितोपू । नतरु तात होहहि बह दोपू। 
जासु राज प्रिय प्रजा दुखारी | सो नूप श्रवसि नरक अधिकारी | 
बन जाते समय श्री रामचंद्रजी के साथ प्रजा भी तो जाती हैं 
से भी लोग नही लोटते, तब रघुनाथ जी सबको सोत्ते हुए छोड चल 
जागती है श्रीर उसकी क्या दशा होती 
मनहूं वारिनिधि बृड़ जहाजू | भवउ विकल बड वनिक समाज ॥। 
रघुनाथ जी के इस प्रकार, चले जाने का वे क्या कारण समभते है 
तर्ज राम हम जानि कलेस । 
कसा स्रच्छा भाव हैं! भ्रजा को विश्वास है कि हमारा भावी राजा हमारे 


फष्टों को नहीं सेंह सकता, जिस राजा के प्रति प्रजा का यह भाव | वास्तव 
में राजा हैं| कु 


र्फ (5 7 


समभान 


जब 
हूँ । प्रजा 


। 
दे 
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भरतजी को राज्य देने के लिये सभा बैठी । वशिष्ठ जी राजनीति का सौर 
इस प्रकार कहते है-- 

सोचिश्र नृपति जो नीति न जाना । जेहि न प्रजा प्रिय श्रान समाना । 

सुराज्य के सबध में गुसाईं जी कहते है कि जिसमे प्रजा सुखी हो, वही 
सुराज्य है--- 

'सुखी प्रजा जनू पाई सुराजू 
इति भीति जनु प्रजा दुखारी। त्रिविध ताप पीडित़ ग्रह मारी। 
'पाइ सुराज्य सुदेस सुखारी ॥' 
प्रजा सुराज्य पाकर वढती है, यह सावंभोम सिद्धांत है-- 
विविध जतु सकुल महि भ्राजा । बढें प्रजा जन पाइ सुराजा । 

आजकल “पब्लिक ओपीनियन” की बड़ी कदर की जाती है पर हम बराबर 
देखते है कि कभी कभी कही हुई वात चाहे कितनी ही सच्ची वयों न॑ हो, पर उसका 
कहने वाला कानून के चक्कर मे पड़ जाता है। यहाँ तक कि किसी व्यक्ति की झआलो- 
चना पर हतक इज्जत का दावा तक हो जाता है। इधर गोसाई जी का आदर्श 
देखिए । एक ठुच्छ व्यक्ति राजेश्वरी पर यह आराक्षेप करता है, जिससे ब७कर रत्री के 
लिये कोई घोरतम आक्षेप हो ही नही सकता । पर उसपर कोई दफा नहीं लगाई 
जाती, बल्कि-- 

सिश्र निन्दक अघ ओघ नसाए। लोक विसोक बनाइ बच्ताए ॥ 

कैसा उच्चादर्श है ! वह समय बहुत दूर है, जब पब्लिक ओपीनियन' का 
इतना आदर हो सकेगा। वल्कि सदेह है कि पाश्चात्य सभ्यता, जिसमे व्यक्तिगत 
स्वतत्नता ही सब कुछ है, कभी उस आदर्श को पहुंच भी सकेगी या नही । 

राजा का कर्तव्य शांति स्थापन और दुष्टों का विनाश दोनो है| जिस प्रकार 
सज्जनों का पालन और शाति का स्थापन राजधमं है, उसी प्रकार दुप्टो का विनाश 
झौर बाधाओ्ो का निवारण भी । 


'प्रक जवास पात बिनु भयऊ। जिमि सुरान खल उद्यम गयऊ। 
और भी देखिए:-- 
'प्रेथम श्रबद्या निसा सिंरानी 4 
अघ उलक जहेँ तहाँ लुकाने । काम क्रोध करव सकृचाने। 
सस्सर मान मोह मद चोरा | इन्हृबर हुनर न कवनिहु ओरा ॥। 
प्रजा में अविद्या न फैलने पाए, इसका ध्यान राजा को रखना चाहिए 
प्राचीन रॉजा यज्ञों में जो बंडे बंडे दान दे देते थे, उनका उपयोग विद्यादान में 
ऋषियों हारी होता था। 
प्रॉंजकल के बहुत से “राजा मुसलमान 'शासको का भाव ग्रहरा' कर अपने 
सरदारो, उमंरावों 'आऔर प्रजाजन के वैभव-प्रदर्शनं की द्वेष-दष्टि से देखते है। हंमते 


हे तुलसी ग्र थावली 


किसी इतिहास में देखा था, दिल्‍ली आाश्चित विसी नरेश ने सम्राट के दीवानखास के 
समान अपने यहाँ एक दीवान-खास बनवाया। सम्राद्‌ के इसके सूचना ते ही 
बेचारे पर आफत भ्रा गई । पर गृसाईजी इस विपय पर कहेंते है-- 


सर सचिव सेनप बहुतेरे । नूप गृह सरिस सदन सब कर । 
इस आदर्श राजनीति से प्रजा कसी फली फूली रहता थी । देखिए -- 

पुर मर-नारि सुभग सुचि सता । धरमसील ज्ञानी गुतवता 
अपने श्रादर्श नायक के राश्य काल में उनकी उदास्तीति का फल देखिए- 
'बैर न कर काह सन कोई । राम प्रताप विंपमता खोई ॥' 


क्या साम्यवाद भ्रभी तक उस आदर्श को पहुँच सकी है ?-- 
बरनास्रम निज निज धरम, निरत बेद पथ लोग 
चर्लाह सदा पार्जाह सुखहि, नहि भय सीक न रोग 
देहिक दैविक भौतिक तापा। राम राज नहिं काहुहि व्यापा ॥ 
सब नर करहिं परस्पर प्रीती । चलहि सुधरम निरत श्रुति रीती ॥ 
चारिउ चरन घरम जग माहि। पूरि रहा सपनेहूँ श्रध नाही ॥ 
राम भगति रत मर अ्ररु नारी । सकल परम गति के अधिकारी ॥ 
अल्प मृत्यु नहि कवनिउ पीरा । सब सुदर सब विरुज सरीरा ॥ 
नहिं दरिद्र कोउ दुखी न दीवा । नहिं कोउ अबुध न लच्छन हीना ॥ 

यह तो आर्थिक दशा देखी | श्रव आचार की ओर देखिए-. 


सब॒ निर्देभ धरमरत पुनी। नर अरु नारि चतुर सब गृनी ॥ 
सब गृनग्य पंडित सब ग्यानी । सब छृठग्य नहि कपट सयानी ॥ 
एक नारिन्नत रत सब झारी । ते मन बच क्रम पति हितकारी ॥ 
दड जतिन्ह कर भेद जहेँ, नर्तक नृत्य समाज ॥ 
जीतहु मनहिं सुनिश्र भ्रस, रामचद्र के राज ॥ 


समाज का कंसा अच्छा चित्र है। इससे सभी प्रकार की उन्नति दष्टिगोचर 
हो रही है। पाठक कह सकते है कि यह सब कवि के मन की गढ़त है। पर 
“रामराज्य” गुसाई जी के समय से हजारो ठष॑ पूर्व विख्यात हो चुका था। 

जब झादश राज्य एसी उदार और उन्नतिशील नीति पर चलेगा, और 


इस भ्रकार प्रजा-हितकर होगा, तब इसका प्रभाव प्रजा की झाथिक दशा पर क्‍या 
पड़ेगा, यह राजधानी के वर्णंत से विदित होगा-- 


उुर रम्यता राम जब देखी। हरणपे प्रनुज समेत विसेषी । 


वापी कूप सरित सर नाना । सलिल सुधा सम मति सोपाना। 


अत सजू भत्त रस भूगा। कूजत कल बहु बरन विहगा ।- 
बरत बरन विगसे वनजाता । तिविध समीर सदा सुखदाता । 
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सुमन वाटिका बाग बन, विपुल बिहंंग निवास । 
फूलत फलत सुपललवत, सोहत पुर चहुँपास । 
बने ने बरनत नगर निकाई। जहाँ जाइ मन तहँँइ लोभाई। 
चारु बजार बिचित्र अँवारी । मनिमय बिधि जनु स्वकर सँवारी ।' 
धनिक बनिक बर धनद समाना । बैठे सकल वस्तु ले नाना। 
चौहट सुदर गली सुहाई । सतत रहहि सुगध सिचाई। 
मंगलमय मदिर सब केरे । चित्नित जनु रतिनाथ चित्तेरे । 
पुर नर नारि सुमग सुचि संता । धरमसील ग्यातनी गुनवंता । 
तगरी का कैसा अच्छा वर्णन है । प्रजा के श्रामोद प्रमोद के स्थल' वर्तमान 
हैं । सत्र प्रकार का कार-बवार खूब चलता है। नगर की सफाई का प्रवध भी बढिया 
है | राजा-प्रजा मे पारस्परिक कैसा प्रेम, कैसा घरेलू भाव था। राजा प्रजा दोनों 
मिलकर अपने को एक कटंव के भीतर समझते थे । 
देखिए, महाराज कुमार का जन्म हुआ है। प्रजा मे यह समाचार फंलते ही 
उनमे कैसा उत्साह छा जाता है--- ' 
ध्वज पताक तोरन पुर छावा। कहि न जाइ जेहि भाँति बनावा। 
बूंद बूंद मिलि चली लुगाई | सहज सिंगार किए उठि धाई ॥ 
कनक कलसे मगल भरि थारा । गावत पैठहि. भूप - दुवारा । 
करि आरति नेवछावरि करही । वार बार सिसु चरनन्हि परही । 
सरबस दान दील्ह सब काहू | जेहि पावा राखा नहिं ताह । 
गृह गृह वाज वधाव सुभ, प्रगटे सुखमाकद । 
हरषवंत सव जहें तहेँ, नगर नारि-तर-वुद । 
ग्राजकल विशेष शआाज्ञाएँ निकाल कर जो उत्सव मनाए जाते है, 
उनमे स्वाभाविकता तथा हादिकता कहाँ | 
असभ्य जातियाँ स्वाभाविक विशुद्ध और सरल श्रकृति की होती है । वे 
केवल दो मीठे शब्दों से त्रश में हो जाती हे । श्री रामचंद्र जी ने बनाश्रित हो 
चित्रकूट मे डेरा जमाया । वहाँ के कोल-किरात आदि उनके पधारने के समाचार 
सुनकर दौड़े श्राते है-- 
“राम सनेह मंगल सब जाने । कहि प्रिय बचन सकल सनमातने ॥।” 
वचन किरातत के सुनत , जिमि पितु बालक बैन ॥ 
राम सकल वनचर परितोषे । कहि मुदु बचन प्रेम परिपोषे ॥ 
राजपाट छूट जाने पर भी असहाय नरेश प्रवास मे किस प्रकार अपने शूभ- 
चितक पैदा कर सकते है, यही इसमे दर्शाया गया है | राजाओो के लिये भी मधर 
भाषण उतना ही प्रयोजनीय है, जितना औरो के लिये | इन भील आदि जातियों 
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से जो मित्रता श्रीरामचंद्र जी ने स्थापित की, यदि मेवाड नरेश-उनके वंशज माने 
जायें, आज तक उसका दष्टात पाया जाता है। यह मिन्नता आपत्ति के अवसरों पर 
परखी जा चुकी है नर खरी उतरी है। मेवाड़ वा इतिहास इसवा साक्षी हैं कि के 
कैसे कुदिनों मे भील इस वश के ग्रार्डे आए है । 
आजकल मेलो-उत्सवो मे जब खूब भीड-भाड होती है, तब पुलिस के लाल 
पगडीवाले दर्शको पर अपने सोटे फटकारते है। भ्रव भी देधिए कि हमारे कवि ने 
इस अवसर का प्रवध किस खूबी से किया है--- 
भय दिखाइ ले आाचहु, तान सा सुग्रीव । 
महाप्रतापी लकेश्वर सकुल समर भूमि में वीरगति को प्राप्त होता है । 
विजयलक्ष्मी श्री रामचद्रजी के गले भें जयमाल पहनाती है| लफा का राज्य विजय 
हो चुका, पर क्या रामचद्रजी उसकी ओर ग्रॉप उठा कर भी देखते है ? वे उस राज्य 
को तणुवत्‌ तुच्छ समझते है और णत्तु बश के एक राजकुमार को ही दे डालते है । 
“कैया आजकल राजनीति इसका समर्थंत करेगी ? कहा जा राकता है कि विधीपरण से पहले 
ही प्रतिज्ञा हो चुकी थी। यह सही है, पर भ्राजऊल की राजनीति में सधियों झौर 
प्रतिज्ञाओ का कितना मूल्य होता है ? पर इन आधुमिक विजेताओं ने अनेक विभीपणों 
को अपने स्वार्थ-साधन के लिये अपनी अदम्य साम्राज्य-तृप्णा के कारण बिना काट- 
छाँट करिए कब कोई राज्य लौटाया है। 
राजनीति के चार श्रग साम, दाप, दण्ड और भेद बताए गए है। किस्ती न 
किसी रूप मे इनका उपयोग शासन कार्य में श्रव भी करता पडता है। 
साम दाम अर दड विभेदा। नृप उर ठनहिं नाथ वह वेदा | 
नीति धरम के चरन सुहाए। श्रम जिश्न जानि ताथ पहें झ्राए। 
धरमहीन प्रभुपद त्रिमख, काल विवस दससीस ।* 
आए गुन तजि रावतहि, सुनहु कौसलाधीस। 
कवि ने इसमे यह दर्शा दिया है कि इन चारो का उपयोग भी धर्म के 
आधार पर ही होना उचित हे । धर्म से विमख होने पर ये साधन भी निष्फल हो जाते 
हैं। इसी के आधार पर सीसोदियो का यह मत्र चिह्न परम्परा से चला झाता 
“जो दृढ राज धर्म को तिहि राखे करतार 
राजा के लिये उत्साहित करना, उत्तेजना देता, आदर-मान करना, भच्छी 
सेवा करने पर शावाशी देवा, कृतजता प्रकट करना भी जरूरी हे। बानिकुमार श्री 
अंगद जी दूपत्व-कार्य संपादन करके आते हैं -- 


अति आदर समीप वैठारी। बोले बिहेंसि कृपाल खरारी ॥ 
हनुमानजी श्री सीताजी की संधि लेकर आते है। 


जामवत उनको समक्ष 
उपस्थित करते है-- 
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सुनि कृपालू उठि हृदय लगाए, जाति सुभट रघुपति मन भाए। 
आजकल ऐसा करना शायद एक ताललुकेदार की शान के भी खिलाफ समझा 
जायगा । खैर, श्री महावीर से सब समाचार सुनकर रामचंद्रजी कहते है-- 
सुनु कपि तोहि समान उपकारी । नहिं कोउ सुर नर मुनि तनुधारी। 
प्रति उपकार करौ का तोरा। सन्मुख होइन सके मन मोरा । 
सुनु कपि तोहि उऋत मै नाही '। देखहूँ करि विचार मन माहीँ। 
कैसा अच्छो कृतज्ञता का भाव है। हक ह 
'' लंका विजय हो चुकी है । श्री रघुनाथजी अपनी वानरीसेना को संबोधन कर 
कहते है-- ह | 
तुम्हरे बल' मैं रावन मारा | तिलक विभीषन कहँपुनि सारा ॥ 
उन्होने इस विजय का सारा यश उन्ही को दे दिया है। भरत जी चित्रकूट 
प्रस्थान करते हुए श्वगवेरपुर में पहुंचते हैं। निषादपति को संदेह होता है कि 
भरत जी वहीं श्री रामचंद्र जी से युद्ध करने न प्राते हों! वह तुर्रत मार्ग रोकने का 
विचार प्रकट करता है। उसके सरदार तैयार होकर झाते है-- 


“देखि सुभट सब लायक जाने। ले ले नाम सक्ल सन्‍्माने । 
बा 
भाइहु लावहु धोख जनि, आज काज बड़ मोहि ।” 
इस उत्तेजना और संमान का केप्ता अच्छा प्रभाव पइता है--- 
“सुनि सरोस बोले सुभट, बीरु अधीरु न होहि॥ 
राम'प्रताप नाथ बल तोरे | करहिं कटकु विनु भट विनु घोरे 
जीवत पाउँ न पाछे धरही | रुंड मुड मय मेदिनि करही ॥” 
» राजाओं को अपने,वचन प्र कैसादुढ रहना चाहिए, यह राजा दशरथ के 
चरित्र से प्रकट होता है-- 
रघुकुल-रीति सदा चलि झाई | प्रानु जाइ बरु बचनु न जाई॥ 


सधि और प्रतिज्ञा के विषय मे ऊपर लिखा जा चुका है। यह संधि प्रतिज्ञा 
भी तुलसीदास जी के मतानुत्तार कोई लिपिवद्ध पत्र में न. थी। केवल मौखिक बचने 
के रूप'में ही थी । पर उसका भला पालन भी कैसी दृढता से हुआ है । 

राजा को हरेक महत्व के कार्य मे मत्रिमडल की संमति लेनी चाहिए । 
गुसाई जी के चरित्नतायक ने हर एक समय ऐसा ही किया है | उधर लकापति 
ने भी ऐसा ही किया है। पर दोनो के मत्रिमंडलो मे भारी अतर है । 
श्री राम जी-के मतदाता नि सकोच स्वतंत्र भाव से अपनी 'समति देते है । उधर 
रावण के प्ररामशंदाता “जी हजूरी” करते है। लकाधिपति के मत्रियो के विष्य मे 
उसी के पुत्न ने कहा है-- 
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कहहि सचिव सब ठकुरसोहाती। वाथ न पूर झ्ाव एहिं भाँती | 
पर-- 
सचिव बैद गुरु तीनि जौ प्रिय वोलहि भय आस । 
राज धरम तनु तीन कर, होई वेगिही नास।॥ 
इस ठकुरसोहाती की श्रादत के कारण लकेश्वर ही थे। वे कभी सहन नही करते 
थे कि हमारी वात काटी जाय । इसी कारण विभीपण पर चरण प्रहार हुआ और 
वह शत्रु से जा मिला | इसी पर माल्यवत्त को फटकार मिली श्रीर इसी कारण 
प्रहस्त. को कटु वचन सुनने पडे | पर राम की ओर दूसरा ही दृश्य दिखाई पडता 
है। समप्रुद्र तट पर रामचद्र जी पहुँच गए है। समुद्र पार करने का विचार है-- 
'सुनु॒ कपीस लंकापति बीरा। केहि विधि तरित्र जलधि गंभीरा ।' 
नए लकेश समति देते है-- 
विनय करिश्र सागर सन जाई ।' 
कैसी भद्दी सलाह है । पर रघुनाथ जी जरा भी नाक-भौ नही सिकोड़ते -- 
नसखा कुही तुम नीक उपाई । करिओ्र देव जी होइसहाई। - -“ 
थह सुनकर रावण भी अपनी हँसी नही रोक सका था-- 
सूनत बचन विहँसा दससीसा। जौ अ्रप्ति मति सहायक्ृत कीसा ॥। 
सहज भीझ कर बचन दृढ़ाई | सागर सन ठानी मचलाई॥ , 
पर + 
भत्र न यह लछिमन मन भावा । राम बचन सुनि अति दुख पावा। 
नाथ देव कर कबन भरोसा । सोखिय सिंधु करियग्र मन रोसा। 
कादर मन कहूँ एक अधारा। देव देव आलसी पुकारा। 
पर क्‍या यह सुनकर रघुनाथ जी लक्ष्मण जी को भला बरा कहने लगे ? 
नही, ऐसा करना उनके बोलने की स्वतंत्रता को हरण करना 
सुनत बिहँसि बोले रघुबीरा । ऐसइ करव धरह मन धीरा । 
१0३६ मत्री की संमृति अस्वीकार की जाती है, तो ऐसे ढंग से जिससे उसको 
ह दि णैेक लेते है। इसकी सूचता कपीश 
सुग्रीव को दी जाती है -- 
जानि न जाइ निसाचर माया । कर दे मा 
भेद हमार लेन सठ आवा । राखिश्र बोध 2 आर 
ध मोहि अ्रस 


का रघुनाथ जी को यह सलाह पसद नहीं ग्राती | पर देखिए तो 
शब्दों में में अस्वीकार करते है-- | 


आया । 
भावा | 
कंसे कोमल 
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सखा नीति तुम्ह नीक बिचारी । 
पर-- ह 
मन प्रन सरनागत-भय-हारी । 
अतएव-- 
उभय भाँति तेहि आनहु, हँसि कह कृपा निकेत। 
यह सब होते हुए भी मनुष्य को तथा राजाओो को परावलबी न होकर 
स्वावलबी होना उचित है । 
लकेश्वर के बड़े बड़े नामी सरदार मारे जा चुके है । फिर भी वह रख को 
तैयार है-- | ' 
निज भुजबल मैं बेर बढ़ावा । देह उतर जो रिपु चढ़ि आवा ॥ 
कंसे वीर शब्द है। पढ़कर अरग अग फड़क उठता है। लक्ष्मण जी के 
वीर वाक्य ऊपर उद्धृत हो चुके है ।-- ह 2 
कादर मन * * * के इत्यादि । 0 3३०० 30०8 
राजाओ्रो मे भी नम्रता आवश्यक है। पर साथ-ही-साथ उसका सीमा से उल्लघन' 
हो जाना भी अ्रनुचित है । आत्म गौरव की हानि जहाँ तक न हो, वही तक नम्नता 
उचित है । 
परशुराम जी धतृष भग का समाचार सुन, झाग बवूला होकर, आते है। 
बातचीत होती है । श्री रामचद्र जी अ्रत्यत नम्नता और विनयपूर्वक' उनको शात 
करना चाहते है, साथ ही इसका ध्यान दिलाते हुए कि---- 
, जौ -हम निदरहि बित्र बदि, सत्य सुनहु भूृगुनाथ |, 
तो अस को जग सुभठ जेहि, भयवस नावहि माथ ॥ 
देव दनुज भूषति भट नाना । सम बल अधिक होठ, बलवाना ॥ । 
जो रत हमहि श्रचारें काऊ। लरहिं सुखेत, काल किन होऊ॥ 
छत्तिय तनु धरि समर ' सकाना । कुल कलक तेहि पॉवर जाना॥ , 
कहा सुभाव न कुलहि भ्रन्नसी। कालहु डरहिं न् ,रन रघुबसी ॥ 
दूसरे के उपकार के लिये तो राजा है ही। दूसरे पर श्रत्याचार होते देख 
उसका हृदय यदि द्ववित न हुआ, तो वह्‌ उस उच्च पद के योग्य नही । 


“अस्थि समूह देखि रघुराया। पूछा मुनिन्‍्ह लागि श्रतिं दाया॥, -+;- 
- जानतहू पूछिआ कस स्वासी | समदरसी तुम अ्रतरजामीय। ; 
निसिचर निकर सकल मुनि खाए। सुनि रघुनाथ.चैंन जल छाए।',., 
निसिचर होव करो महि, भुज उइ प्रन कीन्ह ।” 
राजाओं के लिये $परा होना एक दूषरणा है । ० कै 
सेवक सठ नूप कृपन कुतारी । कपदटी सित्न सूल समचारी ॥7 “८ 


$ 
१३ 
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राज्य किस प्रकार नष्ट होते है, यह भी देखिए -- 
“बोली बचन ऋ्रोध करि भारी | देस कोप की सृद्ति ब्रिसारी। 
करसि पान सोवसि दिन राती । सुधि नहिं तोहि सिर पर आराती । 
राजनीति विनु धन विनु धरमा | हरिहि समर्पे बिन सतकरमा । 
सगते जती कुमत्र ते राजा। मान ते ज्ञान पान ते लाजा। 
प्रीति प्रनय॒ बिन मद ते गुनी । नासहि ब्रेगि नीति अ्रत्ति सुनी । 
रिपु रुतज पावक पाप, प्रभु अहि गतिश्न ने छीद कॉरिाँ 
गृह कलह भी राज्य नाश का एकसाध्न है । विभीषण ज्येष्ड प्राता से 
रूठकर शत्रु से जा मिलता हे और सोने की लका को राख करा देता ह--- 
कहाँ विभीपरा भ्राता द्रोही । श्राज सठहि ह॒ुछि मार्ट ओ्रोही ॥ 
इधर रामचद्रजी को राजतिलक देना निश्चय हो गया है, उघर महारानी 
कैकेयी अपने पुत्त को राज्य दिलाने के लिये महाराज दशरथ को अपने वाग्जाल में 
फंसा चुकी हैं। भयकर गृह कलह की सामग्री उपस्थित है। ऐसे समय में माता कीशल्या 
किस प्रकार इस आपत्ति का निवारण करती है। मत्नीपुत्त सारी घदना 
सुनाता है-- 
सुनि प्रसंगु रहि मृक जिमि, दत्ता वरनि नहिं जाइ 
राखि न सके न कहि सक्‌ जाहू । दुहँ भांति उर दान दाह ।। 
राखो सुतहि करों श्रनुरोधू | धरमु जाइ अर वंधु विरोधू | 
ग्रतएव आज्ञा देती है-- ' 
जौ पितु मांतु. कहेंउ वन जाना। ती कानन सत अवध समाना॥। 
राजाग्रो का यही करतंव्य है कि जहाँ तक बन पड़े, युद्ध को निवारण करने 
का उपाय करे प्रौर पृथ्वी को रक्तमय होने से बचावें। रघुनाथ जी लंका में पहुँच 
गए हूँ, अब यह प्रश्त है कि क्या करना है ?-- 
'इहां प्रात जागे रघुराई। पूछा मत सक सच्तिव बोलाई । 
मत्र.कहो नित मति अ्रनुसतारा । दूत पठाइझ बालिकुमारा। 
तोक मंत्त सबके मन माना | अगद सन कह कृपानिधाना। 
काजू हमार तासु हित होई | स्थि सन करेहु बतकदी सोई। 
रावण की'सभा में कई मतियों ,े रावण को समझाने का प्रयत्त किया। पर 
उनमें से श्रधिकाश की समति राजनीति की, दृष्टि से सारहीन है। श्री रामचद्रजी के 
लंका में पहुँचने पर रावण ने मत्रियो सम्मति ली-- ह 
सभा आाइ मंत्िन्‍्ह तेहि, बूका। करव, कवन विधि रिपु से जका। 
कहहिं सचिव सूनु निसिचर नाहा । वार बार प्रश्न पूछूँ काहा । 
कहहुकवन भय- करिआर विचारा। नर कपि भालू अहार हमारा 0 
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पर उस मडली में भी एक राजनीतिज्ञ निकल भ्राया-- 
वचन सचन्हि के श्रवन सुनि, कह प्रहस्त कर जोरि। 
नीति बिरोध न करिय प्रभू, मत्िन्ह मति अति थोरि ॥ 
प्रथम बसीठ पठव मनु नीती। सीता देइ करहु पुनि प्रीति .। 
नारि पाइ फिरि जाहि जौ, तौन वढाइग्र रारि। 
नाहि त सनमुख समर महि, तात करिय हठिमारि॥ 


दूत पूरा विश्वासपात्र होता! चाहिए । उसको पूरा अधिकार भी होना चाहिए और 
वह विश्वास भी कि जो मै करूँगा वह स्वीकृत होगा । इसी विश्वास पर अंगद जी 
को यह साहस हुआ 

“जो मम चरन सकेसि सठ टारी। फिरहि राम संता मैं हारी ॥” 

अंग्रेजी कहावत है कि प्रेम और युद्ध मे सब दाँव-पेच उचित है। राजा को अपनी 

युद्धनीति के सचालन के लिये कभी कभी ऐसा कार्य भी करना पड़ता है जो व्यवित- 
धर्म के विरुद्ध होता है। 

इसकी ध्वनि गुसाई जी के इस वाक्य में है-- 

बरी पुनि छत्ती पुनि राजा। छल बल कीन्ह चहै निज काजा। , 


श्री रामचद्र जी के कीर्ति रूपी चंद्रमा पर शायद इसीःनीति के कारण'बालि-वध की 
कालिमा लय गई है। राम सुग्रीव की संधि हो चुकी है । वालिन्वध की 
प्रतिज्ञा भी हो गई है-- * 
सुनु सुग्रीव मैं मारिहो, बालिह एकहि बान ॥ «५ « 
तीति के अनुसार मित्र का शत्रु भी अपना ही शत्त्‌ होता है। वालि 
को कमर से कम अपनो रानी तारादेवी के द्वारा ये सव समाचार भी 
मित्र चुके है-- 
; गहि कर चरन नारि समुभावा । 
सुतु पत्ति जिनहिं मिल्ला सुग्रीवा । ते दोउ वंधु तेज ,बल सीवा । 
कोसलेस सुत लछिमन रामा । कालहु जीति सकहि संग्रामा ॥ 
इस पर, बालि का उत्तर सुनिए -- 
कहा बालि सुन्रु भीरु प्रिय, समदरसी रघथुनाश्र' । 
जो कदापि मोहि मारिहै,, तौ, पुनि होठँ सनाथ ॥ 

« 'समदरसी, रघुताथ' वालि के ये शब्द! और भी चुटकी भरते है.।. शत्रु 
की, धार्मिकता तथा सम्रदर्शिता, पर ऐसा अटल घप्िश्वास ! धन्य है, वालि ! 
तुम्हारे इन- शब्दों ने तुमको उस शत्रु से भी ऊँचा उठा दिया । रघुनाथ जी 
की सफ़ाई ,भ्राज कल, के वकीलों की सफाई के समान है। गुसाईं जी बेचारे, 
बालि-से भले- ही यह कहला दें-- 
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सुनहु॒ राम स्वामी सन, चल न चातुरी मोरि । 
प्रभु अजहूँ मे पातकी, श्रत काल गति तोरि॥ 
पर वात ज्यों की त्यों रहती हे । 
जन्मभमि के प्रेम को भी गुसाई जी नहीं भूले हैं। रघुनाव जो वनवास 
से लौटते है | अवध में प्रवेश करते ही कहने है - 5 
सन कपीस अगद लंकेंसा । पावनि पुरी रस्मनर यह देसा। 
जद्यपि सब बैकु७ समाना । बेद पुरान बिदित जग जाना ॥ 
ग्रवध सरिस प्रिय मोहि न सोझ। यह प्रतग जाने कोउ को ॥ 
जन्म भूमि मप्र पुरों सुहावनि। ... *««« *«*« 
लका निवासियों का युद्ध मातृभूमि तथा जातिग्रेम का उज्ज्वल दुष्दात्त 
है । यह जानते हुए भी, कि यह अधर्म युद्ध है श्रीर रामचद्र जैसे श्तु से 
लोहा लेना कठिन ८, एक-एक कर वे सब वार गति को प्राप्त हुए । 
सुराज्य और स्वराज्य दो मिन्‍न वस्तुएँ बताई जाती है झ्ार यह्‌ भी 
कहा जाता है कि प्राय सभो स्वेच्छाचारी शासन एक समय सावंजनिक शासन 
में परिणत हुए हे । यह ठीक है। साथ हो यह भी इतना हूँ सत्य हैँ कि 
कालातर' मे सार्वजनिक शासन भी जजजरित हां स्वेच्छाचारी शासन म' परिणत 
हुए हें । इसके उदाहरण लेख के झआारभ में दिय जा चुके है। स्वराज्य के 
जितने नमूने आज वतंमान है, उनमें से अ्ननकों के लिए वह स्वराज्य अपन 
अ्तगंत किसो वर्ग के लिए उतना ही निरकुश होता हू जितना कोई दूसरा 
शासन हो सकता है । 
एकतत्न शासन में देशभवित का लाप हो जाना भी कहा जाता है। 
पर इसे एक दम स्वीकार करते नहीं बवता। अठारह॒वी शताब्दी तक भारत के 
अनेक हिंदू राज्यों में देश भक्ति को पवित्न धारा अच्छी त्तरह प्लाबित होती 
रही है । मेवाड़ का एक एक स्त्री धुरुष इस ढंग में रम रहा था । राठोरा ने 
श्रौरगजेव के साथ युद्ध में अ्रदुभुत देशप्रेम दिख्वाया था । महाराष्ट्र भी इसी 
नेशे मे चूर थे । 
पुरुषार्थ का क्षीण हो जाना भी एकतत्नी शासन का परिणाम बताया 
जाता है । यदि एकतत्न शासन से अभिश्राय सपूर्ण निरकुश शासन से लिया 
जाय तो यह किसी श्रश मे ठीक हो सकता है-- 
कोउ नृप होई हमै का हानी । चेरि छाड़ि श्रवः होव की रानी | 
पर जिस आदर्श को हिंदू जाति ने स्वीकार किया था और जिसकां 
आदर्श गुसाई जी ने खीचा है, उसमे इसकी आशका नहीं । अर्वाचीन इतिहास 
भीइस वात का साक्षी है कि भारत की भूमि सदा ही वीर-प्रसविनी रही है । 
सिक्ख, मरहठे भ्रौर राजपूत ये वीर जातियाँ थी । यदि झाज इनका पतन ह्दो 
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गया है तो यह इस आदर्श के कारण नहीं बल्कि उस श्रादर्श के मरटियामेंट हो 
जाने के कारण | भ्राज हिंदू रियासतों मे जो शासन प्रणाली प्रचलित है, वे 
हिंद्र राज्य श्रादर्श के विरुद्ध प्रधानत मुगल-पठान-प्रणाली पर प्रतिष्कित हैं ' उनमें 
अनेक कलमें लग चुकी है । । । ः 

संक्षेप में गुमाई जी का राजनीतिक विचार सुराज श्रौर स्वराज्य दोनों 
को लिए हुए है। एकतंत्र शासक होते हुए भी राजा निरंकुश नही है। उसको हर 
एक महत्व के कार्य मे केवल मंत्रिमंडल की नहीं कित राज्य के गण्यमान्य पुरुषों की 
भी संमति लेनी श्रावश्यक है। राज्याधिकार एक वंश में रहते हुए भी उत्ताधिकारी 
को चुनने के समय प्रजा की रुचि जानना भी जरूरी है। राजा के शासन का समय 
भी नियमित है । इस लोक को छोडने के पूर्व ही उसको राज्य-शासन का भार 
छोडना पडता है।इस कारण उसके हृदय मे इस आकाक्षा का बना रहना स्वाभाविक 
है कि मुझे सुयश और सूकीति प्राप्त हो । कानून का बनाता भी उसके हाथ में न 
होकर - वनवासी ऋषियों के हाथ में है, जिसको सांसारिक वैभव और श्रर्थ की तृप्णा , 
आ्राकषित नही करती । ये सब ऐसे प्रतिबंध है, जो राजा को पूर्णतया स्वेच्छाचारी'* 
नही- बनने देते । 

राजा प्रजा का संवंध पिता-पुत्न संबंध के समान पवित्न प्रेम का ' संवध है और ' 
सर्वथा आइंबरशून्य है। एक दूसरे के सुख-दुख मे साथी होता है |. इस आदर्श 
मे राजा, कोई भयानक विचित्र जंतु नही। उसमे ईश्वरीय अंश है। उसका हृदय 
दया प्रेम से पूर्णा है। जिस रथ में वह महारथी श्रारूढ है, उसका वर्णन देखिए |-- 


सौरज घीरज तेहि रथ चाका'। सत्यसील दृढ़ ध्वजा पताका। 

वल बिबेके दम परहित घोरे । छमा दया समता रजु जोरे। 

ईस भजन सारथी सुजाना। बिरति चर्म सन्‍्तोष कृपाना । 

दान परस्‌ बृुधि सक्ित प्रचडा | बर॒बिज्ञान कठिन कोदडा । 

संजम नियम सिलीमुख नाना | अमल अचल मन तूने समाना । 

कबच अश्रेद विप्र पद पूजा । एहि सम' विजय उपाय न दूजा । 
ऐसी आदर्श प्रणाली के शासक प्रजा की समृद्धि को देखकर आजकल के 
नरेशों के समान ६प-ईएप्या से दग्ध नही होते थे बल्कि सन्तुष्ट होते थे | वे अपने सेवक- 
सचिव-गण को गअपने समान ही वैभव और ऐश्वयं पूर्ण देखना चाहते थे । जहाँ तक 
बन पडता था, युद्ध के रक्तपात से बचने का वे प्रयत्त करते थे। उनके युद्ध भी 
केवल कीर्ति प्राप्ति के लिये होते थे, राज्य हडंपने के लिये नही । प्रजा सत्तात्मक 
राज्य मे भी एक समय ऐसा झाता है जब घटना चक्र के कारण शासन ' की शक्तियाँ 
किसी एक नेता के हाथ परे केद्रस्थ हो जाती है । ऐसे अ्रवसरों पर उनको धरोहर 
समभ कर उनका सदुप्योग करना और आवश्यक न रहने पर उनसे किनारा खीच 


श्ट्ल तुलसी ग्रंधावली 


लेता, किसी भाई के लाल का ही काम होता है । बहुधा इस प्रकार प्रजा सत्तात्मक 
शासन का नाश ही होता है। इतिहास में इसके ग्रनेक उदाहरण हैं। रोम में सीजर 
और प्रागस्टस और फ्रास में नेपोलियन इसी कुप्रवृति के उदाहरण हैं । 
नहिं श्रस कोड जनमेंउ जग माही। प्रभृता पाइ जाहि मद नाही । 
पुन *'***०४**०*०**** +* । जग वबौराइ राजपद पाए । 
ससि गुरु तिझ्र गामी नहुप, चढ़े भूमि-सुर-जान । 
लोक वेदतें विमुख भा, अ्धम को बेनु समान ।  - 
सहसबाहु सुरनाथ विसंक्‌ | केहि न राजमद दीन्‍न्ह कलंक्‌ | 
कही तात तुम नीति सुहाई । सब तें कठित राजमद भाई। 
जो अचवत नूप मातहि तेई । नाहिं न साधु सभा जिन सेई। 
महाक्रवि केवल अपने ब्रादर्श का चित्र नही दिखाता, कितु जिस समय में 
वह होता है, उस समय उसके आदर्श से गिरी हुई दशा का खाका भी खीचता है। 
गुसाई जी ने भी आ्रादर्श राजनीति का चित्न खीचतें हुए, श्रपने समय, की प्रचलित - 
राजनीति की भी कलक दिखाई है। 


वह समय मुसलमानों के प्रावल्य का था। जिस नीति पर मुसलमानी शासक 
चलते थे, उसका भी दिग्दर्शन उन्होने अपने इस महाकाच्य में कराया है। - 
जिहि जिंहि देस धेनू द्विज पावहिं | नगर ग्राम पुर श्राग लगावहिं। * 
नहिं हरिभगति जग्य जप दाना । सपनेहु सुनिश्र न बेंद पुराना। 
वरनि न जाइ अनीति, घोर निसाचर जो करहि। 
हसा पर श्रति प्रीति, तिन्हके पापहि कबनि मिति। 
भुजवल विस्व वस्थ करि, राखेसि कोउ न स्वतत्न । 
मण्डलीकमनि रावन, राज करे निज मंत्र ॥ 
जप जोग बिरागा तप मल भागा, श्रवन सुने दससीसा। 
श्रापुन उठि धाव रहन न पावै, धरि सव घोने खीसा। 
त श्रष्ट भ्रवारा भा संतारा, धरम सुनिम्न नहिं काना । 
तेहि वहु विधि त्ासे, देस निकासे जो कहे वेद पुराना । 
पठान काल का कैसा अच्छा शब्द चित्र है-- 
देव जच्छ गधव॑ नर, किन्नर नाग कुमारि । 
जीति बरी निज वाहुबल, वहु सुदरि बर नारि |] 
अलाउद्वीन और अ्रकबर की नीति तथा शासत का अच्छा खाका है । - 
आयसु करहिं सकल भयभीता । नवहिं ञ्राइ नित्र चरन बिनीता । 


भामेर, जैसलमेर, वीकानेर, मारवाड आदि एक एक करके सभी के माथे मंगल ४ 
परवार की चौबट से लगते थे। हु 


श्रीगोस्वामी जी और राजनीति छह 


दशरथ की वह दशा प्रेमोन्‍्माद की थी जिसमें वे कहते है-- 
अनहित तोर प्रिया केहिं कीन्हा | केहि दुइ सिर केहि जम चह लीन्हा। 
कहु केहि रकहि करहुँ नरेयू । कहु केहि नृपहि निकासौ देसू। 
सकौं तोर अरि अ्रमरठ मारी। कहा कीट बपुरे नर तारी। 
मुसलमानी समय में प्रजा इसी दृष्टि से देखी जाती थी। 
जानेसि मोर सुभाउ बरोरू। मन तव आनन चंद चकोरू। 
प्रिया प्रा सूत सरवसू मोरे। परिजन प्रजा सकल बसु तोरे। 
इसको पढ़कर कौन नही कहेगा कि प्रेम रूपी पतंग जहाँगीर नूरजहाँ 
बेगम के चरणकमलो मे प्रेम भिक्षा माँग रहा है। 
राजा प्रजा में वह प्रेम सबध नही रहा था । प्रजा को इससे मतलब नही 
था कि खुसरो उत्त राधिकारी हो या सलीम; दाराशिकोह गही पर बेठे या मूर्ख मुराद 
या बदबसख्त शुजा या जालिम ओरगजेब, 
कोठउ नूप होउ हमहिं का हानी। चेरि छाड़ि श्रव होब कि रानी ॥ 
क्या नैराश्यपूर्ण शब्द है! 
वीर लक्ष्मण जी को शक्ति लगी है। वैद्य श्रीषधोपचार कर रहा है। 
लंकेश्वर मनुष्यत्व के नाते को भी छोड़ इसमे बाधा डालने का प्रयत्न कर रहा है । 
मारवाड़ नरेश, भ्ौरगजेब के कट्टर शत्रु का युवराज दरबारे श्रौरगजेब मे आता है 
और उसको जहर की बुझी खिलश्रत अ्रता की जाती है जिसको पहन कर वह 
तड़प तड़प कर मर जाता है। 
विभीषण के रूप में अमेर अ्धिपति मानसिह के दर्शन होते है: 
दसमुख देखि सकल सकुचाने । जे जड़ जीव सजीव पराने। 


किसी यवत् हाकिम के श्राने पर हिंदू प्रजा की ऐसी ही दशा हो जाती 
थी । यह वास्तविक निरकुश शासन का चित्न है। जिस राज प्रणाली का अनुभव 
किया था, जिसके गृण दोपो को आखो देखा था, उसके नेताग्नो, उसके श्रधीश्वरों 
के विपय मे भी कवि ने अपने विचार प्रकट कर दिए है-- 


सास्त्र सुचितित पुनि पुनि देखिआ्र । भूप सुसेवित बस नहैं लेखिग्म। 
राखित्र नारि जद॒पि उर माही । जुवती, सास्त्र नृपति बस नाही। 
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तुलसीदास और जयदेव 


पंडित वलदेव उपाध्याय 


अंग्रेजी में एक कहावत हैं कि 70०४४ था० छ07, 7०६ ग्रक्न्वे८. कवि 
पैदा होता है, बनाया नही जाता । समग्र प्रतिभाशाली कवियो का इतिहास 
इम सिद्धात की यथ्रेष्ट पुष्ठि करता है | कविता प्रतिभा की सुदृढ़ भित्ति पर 
ही श्रच्छी तरह खडी हो सकती है । जिस कवि में इस प्रतिभा का नवोन्मेपिणी 
प्रज्ञा का अ्रमाव है, जो क्रवि अपने स्वाभाविक कत्पना के पँखो पर उडकर 
स्वर्गीय भाव-सुधा को मर्त्यलोक मे लाना नही जानता, भला उसकी कविता - 
कामिती के हाव भाव सहृदयो के रसीले हृदय को कभी खीच सकते है ? 
उसके मधुर शब्दविन्यास कभी कर्णंपुरी मे सुधा की वर्षा कर सकते हैं? क्या 
उसके ललित अलंकारों की छठा कभी उन प्यासे नयनो को तृप्त कर सकती 
है ? कदापि नही ) रस से सरसाती, चित्त मे घाव करने वाली कब्रिता के 
लिये प्रतिभा की परमावश्यकता है। संस्कृत साहित्य के आलंकारिक शिरोमरिय 
भम्मठाचार्य ने भी कविता के त्रिविध साधन बतलाते समय “प्रतिभा” को ही 
सबसे पहल स्थान दिया है । इस प्रतिभा का विकास कवि के हृदय में जन्म 
से ही होता है। पूर्वकालीन संस्कार के वल से इस प्रतिभा की निर्मल घारा 
कवि के हृदय में प्रवल वेग से बहने लगती है। दाल्मीकि की जिद्धा से 
भ्रकस्मात्‌ ही कविता का प्रवाह निकलने लगा था । अश्रंघे होमर को किसी 
विश्वविद्यालय की डिग्री नहीं मिली थी । उसकी ऋ्मबद्ध शिक्षा के विषय में भी 
ग्रीक इतिहास मौनब्रत अवलवन किए हुए है। वह अपनी प्रतिभा के अनुपम 
विमान पर चढकर ही सैकडो वर्ष पूर्व घटित होने वाले ट्रोजन सम्राम की 
छोटी से छोटी घटनाओं को देखता था श्रीर अपने अमर महाकाव्य 'इलियड' में 
वर्णन करता था। महाक्रवि शेक्सपियर की वह अनुपम नाट्यकला तथा अनमोल 
कविता उसकी प्रतिभा के बल से हो प्रसृत हुई थी । श्रतएव यदि आालोचक- 
गण: स्त कवि को खरादा गया न समझकर, जन्म से हीं चमकने वाला, 
अह को उंजेला बनाने वाला, हीरा समभे तो वह सिद्धांत सत्यता से बहुत 
दूर न होगा । 
द्धा 
वनाकर पल्तवित करने के लिये अनेक साधन बा मर 
रूपी खाद की आवश्यकता होती 
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है | इस सामग्री के विना हृदय में छिपी हुई शक्ति का--सर्वतोगामिन्री प्रचंड 
प्रतिमा का सम्यक्‌ विकास वास्तव में जैसा होना चाहिए वसा नहीं होता । 

वह सामग्री उसके उद्वोधन में, उसे जनता के नेत्नो के सामने प्रकट होने में 
अनेक सहायता प्रदान करती है। इस सामग्री को हम निपुणता तथा अ्भ्यात् 
के नाम से पुकारना यथोचित समझते हैं। ससार के विभिन्‍न कार्यो का 
अवलोकन कर उनका समुचित श्रनुभव प्राप्त करना तथा प्रकृति देवी के मनोरम , 
मदिर को देख उसके वास्तविक रहस्यो के विषय मे ज्ञान प्राप्त करता 'निपुणता' 
के नाम से व्यवहृत किया जा सकता है । देश और काल का असीम प्रभाव 

कवि, के हृदय पर विना हुए रह ही नहीं सकता। सासारिक अनुभव से कवि 

की प्रतिभा और भी प्रौढ बनती है जिस काल मे कवि का , जन्म हुआ है, 

उस समय की विशिष्ट बिचार-लहरी का छीटा उसकी कविता पर पड़े बिना 

नहीं रह सकता । उस समय को भावनाओ्ो की तरग उसके काव्य में ,जरूर 
दिखाई देगी । उसी भाँति देश का प्रभाव भी कविता के मनोहर वेश में बहुत 

कुछ बैचित्य पेदा कर सकता है, इन साधनों के समान ही प्राचीन कविता 
का अध्ययन तथा मनन भी कंबि को सुचार-रूप भे गढ़नेवाले, पदाथों' में 
उन्नत स्थात रखता है । नवीन कविता करने का श्रभ्यास तथा प्राचीन काव्य 

का आलोचनात्मक अध्ययन काव्य-साधनों में एक विशिष्ट साधन है । प्रत्येक 
देश के कवि अपने पूव॑वर्ती कवियों के भाव अपनाने में तनिक, भी नहीं हिचकते; 

क्योकि ये तो उनके अ्रध्ययन के प्रधान अग है । इन, साधनों की सहायता से 

कवि की ईरवरदत्त प्रतिभा का उद्वोधन हो सकता है ,तथा, कतिपय,,अशो, में 

तवीन प्रतिभा"का जन्म भी हो सकता है । अनेक ऐसे ,कविवर हो गए है 

जिनमे स्वाभाविक प्रतिभा की न्यूचता की पूर्ति बहिजंगत के अनुभव से यथेष्ट, 
की गई है । ऐसे बहुत से कवि मिलेंगे जिन्होंने ,इन्ही साधनो ,के 'सहारे 

अत्युत्तम कविता की है। अतएव- वास्तविक कविता वही है जिसमे प्रतिभा के 

बीज जन्म से ही निहित हो । तथापि यह मानना ही पड़ेगा कि उपयुक्त साधनों 

के द्वारा कवि बनाया भी जा सकता है-उसे देश तथा कालरूपी साचे मे ढाला 

भी जा सकता है। 


यही कारण है कि कवियो में भाव-सादृश्य दृष्टिगोचर ' होता 
है। कही कही तो दो भिन्‍त देशीय कवियो के एक ही विषय पर 
मजमून बलात्‌ लड़ जाते हैं। कवि-श्रतिभा की गति प्रायः ससार मे एक ही समान 
रहती है। इस प्रतिभा के बल पर जब एक ही विषय पर कविता लिखी जा रही हो, 
तब विचारो का लड़ जाना कोई असभव व्यापार नहीं। परतु कही कही कवि अपने 
पूव॑वर्ती कवियों के अनूठे भावों को, अनुपम सूक को जानबूककर अपनाता है। जो 
भाव अनोदे होते है, जिनमे अलौकिकता की अ्रधिक मात्रा रहती है, श्रध्ययनशाली 
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कवि के स्वच्छ हुदय पर अपना प्रभाव डाले विना नही रह सकते । ऐसे भाव उसके 
हृदय पर अपनी छाप बैठा देते है, वे कवि की निज की कमाई सपत्ति हो जाते हैं । 
अतएव जहाँ समुचित अवसर मिलता है, वहाँ कवि उन भावों को प्रकट किए विना 
श्रागे नही बढ सकता । उन भावों के परफीय होने का विचार उसके हृदय से 
सदा के लिये पृथक हो जाता है । कविता लिखते समय व भाव स्वत. ही, विता 
किसी ज्ञात परिश्रम के, उसके नेत्नों के सामते फिरने लगते हैं । कवि उन्ही स्वर्गीय 
सूक्ष्म भावों का सुंदर चित्र अरने शब्दों से सवंसाधारण के सामने खींचता है । यह 
भावों का अपनाना “अर्थापहरण” नामक दोप से सर्वथा मुक्त हें । यदि कवि किसी 
दूसरे कवि के भाव को लेकर उसकी रमणीयता की रक्षा न कर सके, उसके अनू- 
ठेपन को बनाए न रखे, तो वह वास्तव में 'कविर्वान्त समश्तुते का लक्ष्य बनाया जा 
सकता है ! परतु यदि वह उन भावचित्रों के गाढे रग मे कुछ भी कमी नहीं होने 
देता, यदि कवि के शब्दों मे उतरकर वे भाव अपनी सरसता तथा अ्लौकिकता को 
नही खो बैठते, तो वह कवि वास्तव में सच्चे कवि का उच्च पद पाने का प्रधान 
ग्रधिकारी है । वही कवि सच्चा कवि है जो प्राचीन भावों पर भी अ्रपती अनुपम 
छाप डाल दे । अपनी प्रक्ृष्ट प्रतिभा के बल से उनमे नई रंगत पैदा कर दे और 
उनमे कुछ दूसरा ही श्रनगोखापन ला दे । आलोचकगण इसका ही “मौलिकता” 
के नाम से सादर स्वागत करते है । कौन ऐसा भाव है जिसे प्राचीन कवियो ने 
ने अपनाया हो तथापि उन्हीं भावों को अपने स॑चे में ढाल, अपनी प्रतिभा की विमल 
छाप लगा, उनमे नई चमक पैदा करना ही तो मौलिकता है । सस्क्ृत साहित्य के 
प्रधात आलोचक श्रानदवर्धनाचायं ने कवि की उपमा सरस वसंत से दी है। वही 
रूखे सूखे पेड है, वही पत्तों से रहित शाबाएं है, वही फलों से विहीन टहनियाँ हैं, 
सब कुछ पुराना है परतु वसत के श्रागमन से प्रकृति में नवीन परिवर्तत उपस्थित 
हो जाता है । वृक्षो में नूतन, रक्त वर्ण के पल्‍लव हमारे प्यासे नेत्नों को तृप्त करते 
है। शाखाएँ हरी भरी सो दिखाई देती है; मजरी का सौरभ अलिगण के रसिक 
मन को अपनी झ्लोर बलातू खीच लेता है । यह नूतन चमत्कार किसने पैदा क्रिया ? 
सरस व॒क्षतने ! उसी भाँति कवि भी पुराने भावों में नवीनता उपस्थित कर उन्हें 
चुटीले वना देता है । कही शब्द बदल देता है तो कही नवीन अर्थ का पुट दे 
देता है । बस भावचित्र मे अनोखापन ग्वा जाता है । श्रव भाव दूसरे से उधार ली 
हुई सम्पत्ति नही रह जाता, बल्कि श्रपना कमाया हुआ निज का धन हो जाता है। 


दृष्ट पूर्वा अपि ह्र्था. काव्ये रसपरिग्रहात्‌ । 
सर्वे लवा इवाभान्ति मधुमास इवब द्रुमा ॥ 


कवि-कुल-शेखर राजशेखर ने श्रानदवर्धानाचार्य की. ही उदार सम्मति को 
भ्रपने शब्दों मे .दुहराया है :--- 
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शब्दार्थोक्तिषु य, पश्येदिहू क्रिज्चन नूतनम, । 
उल्लिखेतू किड्चन प्राच्य मन्‍्यता सम महाकवि १। 


समग्र संस्कृत साहित्य हिंदी कवियों के लिये पैतृक सम्पत्ति है । उन्हें उसका 
पूर्ण रूप से अपनी कविता मे उपयोग करते का अधिकार है । यही कारण है कि 
अनेक हिंदी कवियों पर प्राचीन सस्क्ृत कवियों की छाया स्पप्टलत भलकती है। 
परंतु हिंदी के महाकवियों ने भावों को लेकर भी उन्हें अ्त्यत रमणोय बना डाला 
है । तुलवीशस ने भी अनेक प्राचीत सस्क्ृत कवियों के भावों को अपनाकर अपने 
“रामचरितमानस” को सुशोभित किया। रामायण की भूमिका मे महात्मा तुलसी 
दास ने स्पष्ट शब्दों मे स्वीकार किया है कि इस ग्रथ मे वर्णित सिद्धात अनेक 
आगम निगम, पुराण प्रथों से लिए गए है। देखिए वे लिखते हैं:- 

ताना पुराशनिगसागमसम्मत यदु-- 

रामायण निगदित क्वचिदन्यतोपि । 

स्वात सुखाय तुलसी रघुनाथगाथा- 

भाषा निबन्धमति मज्जुल मातनोति ॥। 


तुलसीदास ने अनेक विमल दार्शनिक सिद्धांत गीतादि धर्मग्रथों से, राम का 
अ्धिकाश आ्राख्यान अ्रध्यात्म रामायण से तथा अनेक कथोपकथन हनुमन्नाटक से 
लिए है, यह बात तो प्रसिद्ध ही है; परतु रामायशीय कथा विपयक एक और 
अनुपम ग्रथ जिसकी छाया रामायण के अ्रधिकाश अनूठे भावों पर पड़ी- है यह ग्रथ 
जयदेव प्रणीत 'प्रसत्तराघव' नामक सस्कृत नाटक है। अ्रभी तक इस ग्रथ तथा 
रामचरित मानस के विव प्रतिविव भावों का वर्णन हिंदी ससार के सामने 
विस्तृत रूप से कभो नहीं क्रिया गया था। हो, स्वर्गीय पडित चद्रधर शर्मा 
गुलेरी जी ने तागरीप्रचारिणी पत्रिका भाग ३ स० १ मे प्रसन्तराघव के दो 
पद्यो को उद्धृत कर रामायण को कुछ कविता के साथ उसका विब प्रतिबिब 
भाव दिखाया था। यह पहला ही अवसर है (जहाँ तक म॒झे मालम है) 
इन दो कवियों के विव प्रतिबिव भावों का वर्णन रामायण प्रेमियों के सामने 
उपस्थित किया जाता है । 


- प्रसन्‍तराघव का रचनाकाल 


'प्रसन्‍्तराघव” नाटक से जैसा कि इसका सार्थक नाम प्रकट कर रहा है, 
रामचद्र के जीवन वृत्तात का अभिनयात्मक वर्णन है। नाटक के जितने 
आ्रावेश्यक ' गृण होने चाहिए, उनमे से अनेक गुणों की न्यूनता यद्यपि इस नाटक 
के पढनेवालो को खटकेगी, तथापि कविता के लिहाज से प्रसन्‍तकारिणी शक्तियों 
की दृष्टि से यह नाटक अधिक मूल्य रखता है। इस नाठक के कर्ता का नाम 
'जयदेव' हैं । यह :कविवर अमर गीतिकाव्य गीतिगोविंदम्‌ के कर्ता जयदेव से 
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सर्वथा भिन्‍न व्यक्तित है । गीत गीविंदम्‌ के रचयिता के पिता का नाम भोगदेव तथा 
पुज्या माता का नाम रमादेवी था; परतु प्रसन्‍्तराघव के कर्ता के पितृदेव का नाम 
महादेव तथा माता का सुमित्नादेवी था। इनका गोत्र कौडिस्य था | प्रसच्नराधव 
की रचना रामचरितमानस से करीब डेढ सौ वर्ष पहले हो चुकी थी। साहित्य- 
दर्वशु के कर्ता विश्वनाथ काविराज ने ध्वनि काव्य के उदाहस्ण में कदली 
कदली करभ. करभ ” वाला प्रसन्‍्तराघव का पद्य उद्धृत किया हैं जिससे 
निश्चित है कि जयदेव अ्रवश्य विश्वताथ (चौदहवी सदी का उत्तरार्ड 
प्राचीन थे । चद्रालोक गे जयदेव ने मम्मटाचार्य के काव्य लक्षणों की हँसी 
उड़ाई है जिससे इनका समय मम्मटावाय (भोज के समकालीन १६वीं सदी) 
से पीछे तथा विश्वनाथ से पहले ठहरता है । अर्थात्‌ यदि हम इन्हें १ वी 
सदी का कवि कहे तो अनुचित नहीं होग। । अतएंव जयदेव ने इन समान 
भावों को रामचरितमावस से नहीं लिया; क्योकि वे तो तुलसीदास से सैकड़ों 
वर्ष पहले हो चुके थे। भाव समानता से सिद्धात यही निकलता है कि 
तुलसीदास ने ही जयदेव के अनूठे भावों को अपनाकर अपने “मानस को 
सुंदर बनाया है । 


जन 
रे * 


घिब-प्र तिबिव भाव 


जयदेव जी ने नाटक की वालकाडवाली प्रस्तावना में रामचंद्र के 
आदर्श चरित्न की भूरि भूरि प्रशसा की है | वास्तव में मर्थादा पुरुषोत्तम राम 
का चरित्न समग्र विश्व के लिए अनुकरण की सामग्री है। आदर्ण पितृभक्ति, 
पुत्नस्तेह, भ्रातृप्रेम तथा पत्तीप्रेम का अनुपम समेलन जैसा यहाँ दिल्लाई देता 
है, वेंसा ससार के किसी ऐतिहासिक व्यक्ति के जीवत मे नही मिलता। 
अतएव जयदेव जी की रामविपयक प्रशंसा वास्तव में सत्य है।वे 
हते है कि ज्यों ही कोई मनुष्य अपने अतर्गत भावो को प्रकट करना चाहता 
है, त्यों हो भगवती सरस्वती उसकी जिह्ला पर श्रा बैठती है--अपने पतिदेव 
की क्रीड़ाभूमि को भी छोड़कर करोड़ो कोसो से दौड़ती हुई आकर उसकी 
जीभ पर विराजमान हो जाती है। इस सुदूर मार्ग को पार करने का परिश्रम 
किसी तरह भी कम नहीं होता । इसके लिये केवल एक ही सुगम उपाय है 
भर वह है रामचद्र के गुण गरिमामय चरित्व का कीत॑न। रामचद्र के गुसानुवाद 
स्पी सुधामयी वाणी मे यदि वह गोता न मारे', तो उनका परिश्रम किसी 
भांति दूर नही हो सक्रता । धन्य है राम के गुणों का कीतेन जो भारती को 
भी सुख देने मे समर्थ है: 
अदिति जगतीमाग्रच्छन्त्या पितामहविष्टपान्‌ 
महति पथि यो देव्या वाच: श्रम: समजायत । 
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भ्रपि कथमसी मुज्चेदेने “न चेदवगाहते 
रघुपति गुणग्राम श्लाघा सुधामय दीघिकाम्‌ ॥ 
(प्रसन्‍तराधव, कलकत्ता सं०, १० ५) 
तुलसीदास जी ने भी अ्रपने आराध्यदेव राम के गाथा-कीतेन के विषय में 
झनेक प्रशंसाएँ वालकाड मे की है | वे भी यही कहते हैं---- 


भगति हेतु विधि-भवन बिहाई । सुमिरत सारद श्रावति धाई ॥ 
राम चरित-सर विन अन्हवाये । सो स्रमु जाइ न कोटि उपाये ॥ 


रसिक पाठक इन दोनो उक्तियो को साथ साथ पढें झौर देखें कि इनमे 
गहरा भाव साम्य है या नही । श्लोक मे रघुपतिचरित की श्लाघा का रूपक 
सुधामय दीर्घिका से दिया गया है, महात्मा जी ने उपमाव तथा उपमेय की 
एकलिंगता के साहित्यिक नियम कीं रक्षा के अभिप्राय से भाव को अ्रपनाकर 
भी, स्त्रीलिंग का सहारा छोड़, रामचरित का रूपक 'सर' से बाँधा है। भाव 
तो एक समान है ही, परंतु इस प्रकार अलंकार का निर्वाह भी ठीक ढंग पर 
किया गया है।. - 

रामचरित मानस का वाटिका पक्रमण भी हिंदी साहित्य में कविता की 
दृष्टि से अनूठी चीज है। साधारण शब्दों मे मर्मेस्पर्शी भावों का वर्शात करना 
तुलसीदास का ही श्लाघनीय व्यापार है। अधिकाश रामायणी इस वाठिका 
भ्रमण, को तुलसीदास के कल्पनामय मस्तिष्क की उपज मानते है । परतु यह 
बात ठीक नही है । प्रसन्नराघव में सीता का अपनी प्यारी सहेलियो के साथ 
गिरिजा का पूजन तथा उपवत में वसत्त की वहार खूब चुने हुए शब्दों में 
वर्णित है । जिस मार्मिक ढंग से तुलसी ने इसका शाब्दिक चित्र खीचा है वह 
तो उनका ही खास ढग है; परतु लेखक की समति है कि वाटिका वर्शान का 
विचार प्रसस्तराघव से ही तुलसीदास को मिला । रामचंद्र सीता के नूपुर की 
मधुर ध्वनि सुनकर लक्ष्मण को उधर देखने से रोकते है; .क्योकि परस्त्री की 
शंका से ही रघृवशियो का मन सकुचित हो जाता है : 

'परस्व्वीति शकापि सकोचाय रघुणाम्‌' 

इंसी भाव पर तुलसीदास ने अपनी प्रतिभा का छीटा देकर यो 

कहंलवाया है-- 
रघुबसित कर सहज सुमाऊ । मन कुपंथ पगु धरे न काऊ ॥ 
समोहि अतिसय प्रत्तीति मनन केरी । जेंहि सपनेहु परवारि न हेरी । 


पाठक वृद ! देखिए, एक साधारण बात को भी तुलसीदास ने कंसे 
भ्रच्छे ढंग से विस्तृत किया है । 


8६ तुलसी ग्रंथावली 


नाटक में धनप तोडने के लिए रावण श्रौर बाण में अनेक बाकू-प्रवंध 
दिखनाया गया है । श्रत में बाणामुर शिवधनूप को उठाने लगता है । प्रत्यत 
परिश्रम करता है; परतु वह जड पिनाक टस से मस नहीं होता । इस 
विषय पर जयदेव जी एक सुदर उदाहरण देते हैं कि सती स्तियों का सम 
कामी जनो के वारंबार प्रार्थना करने पर भी जरा भी अपने प्राकृतिक स्थान से 


नही टलता । यही दशा उस घनूप की थी : 


वाणएस्प बाहुशिखरे. परिपीड्यमान 
नेद धनुश्चलति किचिदपीन्दुमोले. । 


कामातुरस्प वचसामिव सविधानै-- 
रभ्यर्थित प्रकृतिचार मन. सतीनाम्‌ । 


तुलसीदास जी ने भी इस प्रसग पर इसी अनुपम उपमा की 
सहायता ली है . 
भूप सहस दस एकहि बारा। लगे उठावन टरैे न टारा।| 
डिगे न सभू सरासन कँसे | कामी वचन सती मन जंसे॥॥ 


कहना व्यर्थ होगा कि यह उपमा जयदेव जी के ही नाठक से 
ली गई है । 

रामचरित मानस का राम-परशुराम-संवाद सजीवता में श्रपता सानी 
नही रखता । लक्ष्मण जी की व्यग्योक्ति वास्तव में मर्मेरपर्शिणी है। परणुराम 
को जैसी फवती लक्ष्मण ने सुनाई है, वैसी रामायण में और वहाँ सुनने को 
नहीं मिलती । यह सवाद तुलसीदास के हास्यमय हृदय का पता देता है । 
यह महात्मा जी की निज की कल्पना से प्रसृत माना जाना चाहिए, तथापि 
इसके अधिकाश भाव प्रसन्तराघब से लिए गए हैं। हाँ “कुम्हड-ततिया' की 
उपमा आदि अनेके चमत्कारिणी उक्तियाँ खास तुलमीदास की ही है, तथापि 
कतिपय भावों पर जय ज्र जी की छाया वहुन साफ देख पड़ती है। 


रामचद्र परशुराम का बडप्पन दिखाते हुए आपस में समर व्यापार को 
निद्य ठहराते है । वे कहते हैं कि हे भगवन्‌, आप ढहरे ब्राह्मण, झौर मैं ठहरा 
क्षत्रिय; मेरा बल अत्यत हीन है; परतु आप उत्कृष्टता के शिखर पर चढ़े हुए 
हैं; क्योकि मेरा वल तो केवल धनप है जिसमे केवल एकऋ ही गुण (प्रत्यंचा) 
हैं, परतु आपका अस्त्र यज्ञोपवीत नवगुणों (सूतों) से सुशेनित है। युद्ध तो 
समवल के साथ करना समुचित होता है; परतु मुभभे झर आप हु मे तो 


आकाश-पाताल का अंतर है; भला कहिए तो सही, मैं कभी आपसे लडने के 
योग्य हूँ । 


तुलसीदास श्ौर जयदेव ६७ 


भो ब्रह्मनू ! भवता सम॑ न घटते सग्राम वार्तापि नः 
सर्वे हीन बला' वयं बलवता यूय॑ स्थिता मूर्धनि । 


यस्मादेकगुण शरासनमिदं सुव्यक्त - मुर्वीभुजा- 
मस्माक भवता पुननेवगुण यज्ञोपवीत॑ बलम्‌ ॥ 
(पक २) 


भ्रब जरा देखिए, तुलसी के इष्ट राम भी इन्ही शब्दी मे संग्राम-वार्ता 
को बुरा ठहराते है। 
हमहि तुर्माह सरवरि कस नाथा । कहहु त कहाँ चरन कहे माथा।। 
देव एकगुन -धनुष हमारे । नवगुन॒ परम पुनीत तुम्हारे ॥ 
सब प्रकार हम तुम्ह सन हारे। छमहु विप्र अपराध हमारे ॥ 
देखिए पुराने मजनून मे कैसी जान डाल दी गई है। कहहु न कहाँ 
चरन कहें माथा' वास्तव में इस उद्धरण की जान है, यह तुलसी की खास 
कल्पना है; मूल मे इस विषमालंकार की छटा देखने को नही मिलती । हाँ 
इतना अवश्य कहेंगे कि “नवगुन परम पुनीत तुम्हारे” मे प्रसाद की उतनी मात्रा 
नही जितनी “नवगुरणं यज्ञोपवीतं बलम्‌” में है। 
राम अपने को भिर्दोप सिद्ध करना चाहते है। उन्तकी राय है कि पुराना 
धनुष तो छूते ही टूट गया; इसमें हमारा दोष ही क्‍या ? 
मया स्पृष्टं न वा स्पृष्टं कार्मुक पुरवैरिण: । 
भगवन्नात्मनैवेदमभजत करोमि किम ॥  पृ० सं० ७१ 
रामचरित मानस में भी यही बात कही गई है-- 
छुवतहि टूट पिनाक पुराना । मैं केहि हेतु करो अभिमाना ॥ 


पिनाक को पुराना बतलाकर तुलसीदास ने पद्म के मजमून को अपना 
बना डाला है । 

सुदरकांड मे जितनी समता दृष्टिगोचर होती है, उतनी और कही 
दिखाई देती । पद पर तुलसीदास ने जयदेव के भावों का अ्रपनाया है। 
परंतु ये भाव ऐसे समुचित अवसर पर और सुचारु रूप से बैठाए गए हैं कि 
इसमे परकीयता की गंध भी नहीं आती । 

रावण के भय दिखाने पर सीता कह रही है कि है रावरा ज्यादा बक भक 
मत कर । केवल दो ही चीजे ऐसी है जो मेरे कण्ठ को छू सकती है। पहली वीज तो 
कमल के समान कातिवाला रघुनाथ का भुज, और दूसरी तेरी निर्दय तलवार ! क्‍या 
सुन्दर भाव है ! 

१३ 


श्द तुलसी ग्रंथावली 


विरम विरम रक्ष कि मुधा जल्पितेन 
स्ृ्शत नहि. मदीय कण्ठसीमानमन्यः । 
रघुपतिभुजदण्डादुत्पल श्यामकान्ते: 
दशमुख ! भवदीयान्तिप्कृपाद्या कृपाणात्‌ ॥ 
(पृ० १२७) 
तुलसीदास की सीता भी ऐसी ही आदर्श प्रतिप्राणा है। वह साफ शब्दों में 
राम के बिना मरना स्वीकार करती है:--- 
स्थाम सरोज दाम सम सुन्दर । प्रभु-भुज करि कर सम दसकंधर ॥ 
सोइ भूज कठ कि तव अ्रसि घोरा । सुनु सठ अस प्रमान पतन मोरा ॥ 


श्रव सीता रावश की भयकर तलवार चद्रहास से ही अ्रपना सिर काटने 
की प्रार्थना कर रही है । वह कह रही है कि चद्रहास रामचंद्र की विरहाग्नि से 
उत्पन्न हुए मेरे सताप को मिटा दो । तुमम ताप मिटाने की शक्ति श्रच्छी मात्रा में 
विद्यमान है; क्योकि तुम अपनी धार मे शीतल जल ही घारण करते हो ॥ इसी 
शीतल जल से मेरे हृदय में सुलगनेवाली आ्राग बुझा दो, वस यही प्रार्थना है। 


किक. 


चंद्रहास हर में परितापं 

रामचंद्र विरहानल जातम्‌ 

त्वं हि कातिजित मौक्तिकचूर्ण। 

घारयवा वहसि शीतलमम्भः । 

प्‌. १२७ 

रामायण की सीता भी ऐसी प्रार्थना सुनाती है-- 
चद्रहास हरु मम परितापं | रघुपति विरह अभ्रवतल संजात ॥ 
सीतल निसित वहसि वर धारा । कह सीता हरु मम दुख भारा ॥ 


देखिए, पिछली चौपाई पद्च के पूर्वाद्ध का अक्षरशः अनुवाद है । नाठक मे 
सीता त्विजटा से अग्नि लाने के लिए कहती है, परंतु त्रिजटा के अरिति सुलभ न 
होने की वात कहने पर सीता अशोक से ही आग माँग रही है। वह कहती है--हें 
निर्देय श्रशोक, मेरे लिए अग्नि की एक चिनगारी भी तो प्रकट करो! विरष्टियों के 
सताप के लिए तुम अपने नूतन पल्‍लवों के रूप में अग्नि की शिखावली धारणा किये . 
हो, जरा एक भी कशिका दो तो सही । 

5 अलमकरूरा चेतः श्रीमन्‍्तशोक वनस्पते। 
दहनकरिकामेका तावन्मम प्रकटीकुरु । 
नन्‌ विरहिणा सन्तापाय स्फुटीकुरुते भवान्‌ 
सेव किसलय श्रेणीव्याजान्‌ कृशानुशिखावलीम्‌ । 


(पृ. १२६) 


तुलंसी ग्रथावली ६६ 


रामायण में सीताजी की भी उक्ति इसी प्रकार हैः-- 
सुनहि बिनय मन बिटप अशोका । सत्य नाम करु हर मम्र सोका 
नूतन किसलय अ्रतनल समाना । देहि श्रग्रिनि जनि करहु निदाना 
सीता की विषय दशा देख पेड पर छिपे हुए हनुमान ने मुद्विका गिरा दी । 
सीता ने समझा कि वाह वाह मेरी प्रार्थना पूरी हुयी, श्रशोक ने अग्नि की करिका 
मेरे लिए गिरा दी है। वह कह रही है-- 
“हुला ! पश्य पश्य निपतित तावदस्य शिखरादड्भारखण्डकम्‌” तुलसीदासजी 
ने भी यही बात लिखी है-- 
कपि करि हृदय बिचार दीन्‍्ह मुद्रिका डारि तब । 
जनु भश्रशोक अज्भार दीन्ह हरषि उठि कर गहुँठ ॥। 


परन्तु वह तो थी राम की पअ्ंगूठी। भट हनुमान आगे बढ़ आए और 
सीता से अपने रामदूत बताया । सीता बहुत डरी परन्तु विश्वास होने पर नर श्रीर 
वानर से अयोग्य सम्मेलन की कथा पूछने लगी । जिस प्रकार नाटक की सीता “केन 
पुनर्नरवानराणामीदृश सखित्व निरभितम्‌ ।“कह रही है, उसी भाँति रामायण की 
सीता भी “नर बानरहि संग कहु कंसे” पुछती है। 
सम्मेलन की समस्या हल हो जाने पर सीता राम की दशा के विषय मे प्रश्न 
करती है। तब हनुमान राम की विषम दशा का मार्मिक वरणन करते है । वह कहते 
है कि है सीता, तुम्हारे विचा राम को हिमाशु सूये की तरह तापकारी जान पडता है। 
नया मेघ दावानल सा प्रतीत होता है । नदियों के जल से सपृक्त वायू ऋुद्ध साँप के 
निश्वास सा जँंचता है । कुबलय वन कुत के जंगल सा जान पड़ता है; तुम्हारे 
वियोग में राम के लिए यह ससार ही विपरीत हो गया; सुखदायक वस्तु से भी दुख 
ही उत्पत्त हो रहा है :-- 
हिमाशुश्चण्डाशुनंवजलधरो... दावदहनः 
सरहीचीवातः कुपितफरिनिश्वास पवन: । 
नवामल्ली भल्ली, कुचलयवनं कुत गहन 
मम त्वद्विश्लेषात्‌ सुमुखि ! विपरीतं जगदिदम्‌ ॥ 
पृ. १३२-३३ 
तुलसी ने भी यही बात हनुमान से कहलवाई है। पाठक, देखिए कितनी 
घनिष्ट समता है:-- ' 
राम-वियोग कहेउ तब सीता । मो कहुँ सकल भए बिपरीता ॥ 
नव-तरु किसलय मनहुँ कुसानू । कालनिसा सम निसि ससि भावू ॥ 
कुबलय विपिन कुतवन सरिसा । बारिद तपत तेल जन बरिसा ॥ 
जेहि तरु रहे करत तेइ पीरा। उरग-स्वास सम त्िविध समीरा । 


१०० तुलसी ग्रथावली 
हनुमान आगे बढते है। वे कहते है कि रामजी चाहते है कि किसी को मै 

अपने दु ख की कहनी प्रेम कथा युना कर विसी तरह दुख से मृक्त हो जाऊं । परन्तु 
वह स्नेह-सार कौन जानता है । मेरा मन ही इस प्रेम तत्व को जानता है परन्तु वह 
तो मेरे पास नही । वह तो सदा तेरे समीप रहता है प्रिये । मैं क्‍या करूँ। यह प्रेम 
कहानी कौत किसे कह सुनावे । हृदय का यह सच्चा रहस्य, प्रेम की यह नई बसौटी 
विरह में मन की दशा कितने अ्रच्छे शब्दों में व्यक्त की गई है। पाठक, पढिए श्रौर 
सराहिए.-- 

कस्याख्याय व्यतिकरमिम मक्तदु खो भवेय 

को जानीते निभुतमृभयोरावयों स्नेहसारम्‌। 

जानात्येक ससधरमुखि ! प्रेमतत्व मनों मे- 

त्वामेवैतत्‌ू चिरमनुगत तत्प्रिये कि करोमि ॥ 

(पृ. १३३) 
रामायण में भी सरल शब्दों के द्वारा यही रहस्य व्यक्त किया गया है-- 
कहेह तें दुख घटि कछु होई । काहि कहो यह जान न कोई । 
तत्व प्रेम कर मम भ्रर. तोरा । जानत प्रिया एक मन मोरा । 
सो मन रहत सदा तोहि पाही । जानु प्रीति रस एतनहिं माही । 
और अनेक वर्णानों मे भी प्रसन्‍्त राधघव की छाया रामायण मे पाई जाती 

है । विभीषण-परित्याग तथा लक्ष्मण को शक्ति लगने पर राम के विलाप श्रादि का 
वर्णन जयदेव के ही ढंग पर किया जाता है । परन्तु एक और भावसाम्य दिखाकर 
इस लंबे लेख को समाप्त किया जायगा। 


लकाकांड 
लका का यूद्ध समाप्त हो गया है । सब वीरगण विजय से मत्त हो रहे है। 
इतने मे पूर्वाकाश के तिलक चद्रमा का उदय होता है । सुग्रीव, राम, लक्ष्मण, 
हनुमान आदि के मुख से जयदेव ने चद्रोदय का बडा ही आनददायक वर्णांन कराया 
है । देखिए, विभीषण चद्रमा को एक पराक्रमी सिंह के रूप मे देखते है। चंद्रमा रूपी 
सिंह ने अपने मयूख-रूपी नखो से अ्रधकार के मत्त हस्ती को चीर डाला है। हाथी 
के बिखरे हुए मुक्ता की तरह श्राकाश में तारे छिटके है। यह सिंह भ्रव तक पूर्व॑ दिशा 
ख््पी गुफा के अदर सोया था, श्रव उठ कर वह आकाश रूपी कानन मे घम रहा है। 
कंसा सागोपांग रूप है--- , 
मयूख नखर तुटत्तिमिर कुम्भि कुम्भस्थलो- 
च्छलत्तरलतारका कपटकीणु मुक्ताकशः । 
पुरदर हरिद्दरी कुहागर्भ सुप्रोत्थित- 
स्तुपारकर केसरी गरगनकाननं गाहते ॥ 


(पू--१५६) 


तुंससीदास और जयदेव १०१ 


पूर्व वर्णत के आधार पर ही तुलसीदास ने लकायुद्ध के पहले सुमेरु पर्वत पर 
चद्रोदय का वर्णात किया है । देखिए इस वर्णन मे पूर्व रूपक को ही अपनाया गया है - 

पूरव दिसि गिरिगृहानिवासी । परम प्रताप तेजबल रासी । 

मत्त नाग तम कुभ विदारी । ससि केहरी गगन बनचारी ॥ 

विथुरे नभ मुक्ताहल तारा । निसि सुदरी केर सिगारा ॥ 


पाठक, आपने दोनो वर्णोनो को पढ़ लिया हैं । कहिए जयदेव के पद्य को 
तुलपी ने श्रपनाया या नही । ये चौपाइयाँ पद्य के ठीक अनुबाद सी लगती है । 


उपसंहार 


जितने भाव प्रप्नन्नराधव तथा रामचरितमानस मे पभ्रत्यंत सदृश जान पडते हैं, 
उनका वर्णन ऊपर किया गया है । लेखक का अ्रभिप्राय हिंदी ससार के चंद्रमा के 
ऊपर ग्रहण लगाने का नही (न यह ग्रहण कभी लग सकता है); न उंसको यही 
अभिप्राय है कि तुलसीदास पर “भ्रर्थापहरण” दोष लंगाया जाय; वल्कि यह दिख- 
लाने का है कि कितनी सफाई से प्राचीन भावों मे रमणीयता पैदा कर दी है। यह 
काम किसी साधारण थडे रेट कवि का नहीं है, परतु किसी प्रतिभाशाली की ही 
लेखनी का प्रभाव है जो प्राचीन भावो मे इतनी जान डाल सकती है। महात्मा' 
तुलसीदास ने तो स्पष्टत अपने भावो को नाना पुराणों का निचौंड बतलाया है । 
इस लेख से लेखक का अभिप्राय तुलसीदास की प्रप्तीम विद्वत्ता दिखलाना है । कुछ 
लोग समभते है कि ये केवल भाषा के हीं कवि थे, श्रतः केवल हिंदी भाषा का ही 
ज्ञान इन्हे था। परंतु यह कथन ठीक नहीं । तुलसीदास का संस्कृत साहित्य तथा 
भाषा का भी ज्ञान बहुत गहरा था | पुराण , गीता, नाटक तथा महाकाव्यो के ये 
प्रच्छे ज्ञाता थे । प्रत्येक काड के आरभ मे रचित सुदर पद्यों से भी इनका विपुल 
सस्क्ृत ज्ञान स्पष्ट ही प्रतीत होता है । इस लेख से भी इसी बात की यथेष्ट 
पुष्टि होती है । ये लोग कविता करने के लिये उद्योग नही करते थे, बल्कि इनके 
स्नेहमय हृदय से आप से आप ही कविता का स्रोत निकल पड़ता था। असीम भग- 
बद्‌ भवित के कारण ही इनकी कविता इतनीं तलस्पर्शिनी तथा मनोरजिनी है । 
ऐसे ही कवियों के लिये महात्मा भतुंहरि ने कहा है :-- 


जयन्ति ते सकृतिन. रससिद्धा, कवीश्वराः। 
तास्ति येषां यश.काये जरामरणजं भयम्‌ ॥ 


बरवे रामायण 


[ पं० कृष्णविहारी मिश्र वी० ए०, एल-एल बी] 


परिचय 


ससार साहित्य के मुकुट महात्मा तुलसीदास की पुनीत रचनाओं में “बरवै- 
रामायण ” का नाम भी बड़े श्रादर के साथ लिया जाता है। क्रमबद्ध रामवर्णनत 
करनेवाली रचनाग्रो मे यह ग्रथ छोटा होने पर भी बड़ा महत्वपूर्ण है । कविवर रहीम 
को छोडकर गोध्वामी जी के समान और कोई कवि वरवे छद का सफलतापूर्वक, 
प्रयोग करने में समर्थ नही हुश्ना है। ३८ मात्रा के इस छोटे से छद में खूब विस्तृत 
भाव दिखलाकर गोस्वामी जी ने अपनी प्रतिभा का अ्रनूठा परिचय दिया है । बरवे 
रामायण में कुल ६६ वरव॑ है | इन्ही ६६ वरवो के अ्रतर्गंत श्रति सक्षेप मे रामचरित 
का वर्णन किया गया है। प्रति काड के वर्णन मे बरवों का हिसाव इस प्रकार . है- 
वालकाड--ब रवै संख्या--१६ | क 


श्रयो ध्याका ड- का फ पु 
अरण्य काड- आम हे 
किष्किन्धाकाड- ,, - २ 
सुंदर कॉड- आज ह 
लका काड- 38 
हि उत्तर काड- छः २७ ] 
६६ 


उपर्युक्त विवरण से स्पप्ट है कि बरवे रामायण में विशेष करके वालकांड 
श्रीर उत्तरकाड वाले रामचरित का ही प्राधान्य है। 'बरवे” छद को बरवा, ध्रुव, कुंरग 
तथा मोहनी भी कहते हैं । मोहनी और वरवे मे कुछ झ्राचार्यों ने इतना भेद माना 
है कि बरवे के अ्रत मे जगण और मोहनी के अंत मे सगण होना चाहिए । इस छंद 
में रे८ मात्राएँ होती हैं और यति १२ और ७ पर होती है- 

भाषा 

बरवे छद में कविता करने वाले प्राचीन तथा आधुनिक कवि कुछ शब्दों को 
प्राय” एक दूसरे ही रूप मे व्यवहार करते है । इस छंद मे झाते न ब्ाते 'उरोज'- 
'उरोजवा' श्रौर' करेज-'करेजवा' रूप पा जाता है। इस प्रकार बहुत से शब्दों मे कवि 
जान बूक कर परिवर्तेव कर देते है । इस परिवत्तेत से कभी कभी प्रात विशेष की 


बंखे रामायण १०३ 


बोली को लक्ष्य में रखते हुए छंद में स्वाभाविकता का संचार हो जाता है; क्योंकि 
करेजवा आदि शंब्द विशेष घरेलू होने से हृदय पर भ्रधिक प्रभाव डालते है । फिर 
भी कभी कभी ऐसे शब्दों के व्यवहार से छंद मे कृतिमता और ग्राम्यता की छाया 
भी भलकने लगती है । दोनो प्रकार के उदाहरण लीजिए '- 
लहरत लहर लहरिया, अ्रजब बहार । 
मोतिन जरी किनरिया बिथुरे बार ॥ 
जस मद मातल  हथिया हुकमत जाति । 
चितवत जाति तरुनियाँ मन मुसकाति ॥ 
उपर्युक्त दोनों ही “बरवे” सुकवि रहीम की सरस रचनाएँ है । हमारी राय है 
कि प्रथम छंद में स्वाभाविकता है, पर दूसरे मे क्ृत्रिमता और पग्राम्यता की भी 
छात्रा मौजुद है | 'लहरिया' और 'किनरिया” का जो प्रभाव हृदय पर पडता है 
वह 'तहनिया' का नहीं पडता, क्थोक्ति तरुणी शब्द साहित्यिक भाषा का है, उसका 
व्यवहार सहज बातचीत मे, घरो में बहुत कम होता है । तब उसी 'तरुणी' से जो 
तरुनिया बनाया गयो है, वह श्रौर भी कृत्रिम है। हर्ष की बात है कि ग्रोस्वामी 
जी ने 'बरवे. रामोयण' मे इस प्रकार के शब्द परिवर्तन बहुत कम किए है। उनकी 
भाषा प्रांजल है, शब्दंसमूह 'सुष्ठु योजना से भूपषित है एवं पद्यप्रवाह नितांत 
स्वाभाविक “है । उदाहरण लीजिए .-- ः 
सम सुबरत सुखमाकर सुखद न थोर। 
सीय अंग सखि कोमल कनक केठोरे ॥ 
कोउ कह नर नारायन हरिहर कोउठ । 
कोउ कह विहरत बन मधु मनसिज दोउ ॥ 
अलंकार 
इस पुस्तक में अनेक्रानेक बरवे' ऐसे बन पडे है, मानो गोस्वामी जी ने 
उन्हे अ्रलकार विशेष के उदाहरण के लिये हो रचा ही । कुछ उदाहरण लीजिए .-- 
जटा मुकुट कर सर धनु संग मरीच । 
चितवति बसति कनखियनु अंखियन बीच ॥ ( स्वभावोक्िति ] 
अब जीवन की है कपि आस न कोय । 
फनगूरिया के मूँदरी कक्नन॑ होय ॥ ( अतिशयोक्ति ) 
सिय मुख सरद कमल जिमि किमि कहि जाय । 
त्तिसि मलीन वहु निसि दिन यह विगसाय ॥| ( व्यतिरेक ) 
गरब करहु रघुनदन जनि मन माँह । 
देखह आपनि मूरति सिय के छॉह ॥ ( प्रतीप ) 
सिय तुब अंग रग मिलि अधिक उदोत । 
हार बेलि पहिरावाौ चंपर्क होत ॥ ( तद्गुण ) 


१०४ तुलसी ग्रंथावली 


वर्णन शैली 

गोस्वामी जी का भाव अभिव्यक्त करने का ढंग बिलकुल निराला है । वें 
जिस बात को कहना चाहते है, उसे इतने कौशल से कहते हैं कि चित्त मुख्ध हो 
जाता है। उनके वर्णंनो में कला श्रौर स्वाभाविकता का विद्रोह नहीं होने पाता । 
चाहे कला की दृष्टि से लीजिए, चाहे स्वाभाविकता की दृष्दि से, गोस्वामी जी 
दोनो ही का परिस्फूटन मार्मिकता के साथ करते हुए दिखाई देते है । कुछ 
उदाहरण लीजिए - 

(१) कुकुम तिलक माल श्रुति कुंडल लोल। 
काक पच्छ मिलि सखिकस लसत कपोल ॥। 

कितनी मनोहर शब्द योजना है | कता का वैसा सुदर सजीव नमूना है । 
उधर स्वथाभाविकता की भी कैसी मनोमोहिनी वहार है । श्रीराम की फिशोरा- 
वस्या का चित्र अपर्व भुओ के सामने कितनी स्पप्टता के साथ जगमगा रहा है | 
क्या मजाल कि छद में एक मात्रा भी व्यर्थ हो । 

(२) श्री राम और जानकी अत-पुर मे उपस्थित है । सीता जी की सचियाँ 
भी वहो मौजूद है । दंपति को सुखद विहार करने में सखियों की उपस्थिति में 
संकोच होगा, यही सोचक्रर सब्रियाँ वहाँ से टल जाना चाहती है । एक सी कुछ 
हँपती हुई मीठी वाणी से कहती है-चलो यहाँ से चलें; दंपति के नेत्न उनींदे हो 
रहे है । उन्हें सोने दे । 

यह कथन कितनी चतुरता का है । इसमे सरसता ओर विदग्घता का कैसा 

मनोरम चमत्कार है । यहाँ पर भी स्वाभाविकता ने कला का पलला नहीं छोड़ा है । 
परिहास कितना सुकुमार और चुटीला है । अश्लीलता के भाव की परछाही भी भही 
पडने पाई है । कैसा अमूल्य बरवे है-- 

उठी सखी हंसि मिस करि कहि मृदु बेन। 

सिय रघ्वबर के भए उनीदे नैन॥ 

कविवर विहारीवाल ने भी इस भाव से मिलता जलता एक 
भाव अपने दोहे में अभिव्यक्त किया है। उसे भी पाठक गण देख लें--- 

पति रति की बतियाँ कही सखी लखी मुसकाय । 
के के सब टलाटली अली चली सुख पाय ॥ 

यहाँ बात ही, दूसरी है। सखियो में इतनी सूक नहीं कि स्वयं टल 
जाय । पति में इतना सकोच नही; कि सखियों के सामने रति के प्रस्ताव से 
विरत रहे । उधर पत्नी भी इतनी कामातुर है कि तुरत सखियो को चलता 

कर देती है। उसे वात्त छिपाने का ढग भी नही मालूम है। क्योकि उसकी 
मे स्कराहूट से संखियाँ हृदय को बात तत्काल समभ जातो हैं । इसमे अश्लीलता 
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की छाया पूर्ण रीति से पड़ रही है | गोस्वामी जी के बरवे में श्ंगार का जो 
पुनीत चित्रण हैं वह दोहे मे कामुकता के कलंक से मलिन हो गया है। 

(३) शूपंणखा श्रीराम के पास जाती है और विवाह का प्रस्ताव करती 
है। वे उसे लक्ष्मण के पास भेजते है तथा नाक कान काट लेने का इशारा भी 
करते है। इस भाव को गोस्वामी जी ने एक ही बरव॑ मे दर्शाया है | भीराम 
ने चतुरता से इशारा किया था । गोस्वामी जी ते उसका वर्णांत भी कौशल के 
साथ किया है | श्रीराम वेद और झाकाश शब्दों का उच्चारण करते है और 
फिर अगलि निर्देश से उनके काट लेने का भाव जताते है। स्मरण रहे कि 
वेद का पर्याय श्रुति भी है और श्रूति का अर्थ वेद और कान दोनो है। इसी 
प्रकार आकाश का पर्याय नाक भी है | सो लक्ष्मण जी वेद और श्राकाश के 
यथा श्रर्थ को तत्काल समभ लेते है और श्रीराम की झाज्ञा का पालन कर 
डालते है - 

बेद नाम कहि अँगुरिन खंडि अ्रकास। 
पठथों सूपनखाहि. लखन के पास ॥ 

(४) जंगल में घास के समान तुलसी का महत्व और क्या है ? पर 
देखो, राम नाम जपने का प्रभाव यह हुआ कि “तुलसी” तुलसीदास कहे जाने 
लगे | कंसा मार्क का 'बरवे' है। 

केहि गनती महँ गतती जस बन घास। 
राम जपत भए तुलसी तुलसीदास ॥ 


इस छद द्वारा गोस्वामी जी ने अभ्रपनी हीनता, राम-जप को महत्ता तथा 
उसी के संयोग से श्रपने समाहृत होने का परिचय दे डाला है। तुलसी की 
वनघास से बड़ी अश्रच्छी उपमा हुई है। ठाकुर जी पर चढ़ने के कारण ही 
तुलसी ( घास ) का इतना झादर है। उधर रामभक्‍त होने के कारण ही 
महात्मा तुलसीदास विश्वविदित हैं । 
मुख्य विषय! 
वरबे रामायण का मुख्य विपय राम-नाम-महिमा का बखान है। उत्तरकांड 
का अधिक भाग नाम महिमा के निरूपण मे हो लगाया गया है। रामचरित 
मानस में वालकाड में गोस्वामी जी ने इस सबंध मे जो कुछ कहा है; प्रायः 
वही सब बरवो में भी कहा गया है | इतना होने पर भी दोनो वर्णान विलग 
और नवीन मालूम होते है । धन्य गोस्वामी जी का राम-नाम-स्नेह ! 
तुलसी राम नाम जपु आलस छाडु। 
राम विमृुख कलिकाल को भयो न भाँड़ू ॥ 
पड 
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तुलसी राम नाम सम मित्र न झान । 
जी पहुँचाय रामपुर तनू अवसान]। 
ताम भरोस नाम बल नाम सनहु 
जनम जनम रघुनदन तुलसिहि देह ॥ 
जनम जनम जहाँ जहाँ तनु तुनसिहि देह । 
तहेँ तहँ राम निवाहिब नाम सनेहु ॥ 


सदृण भाव 


३८ मात्राप्रो के वरवे छद में गोस्वामी जी ते जो भाव भरा है, उसे 
अन्य बड़े बडे कवि श्रपेक्षाकृत लंबे छदों मे भी नही व्यक्त कर पाए हैं । गोस्वामी 
जी के पूर्व॑वर्ती वड़े बड़े कवियों ने इनके छोटे से बरवे में दिए हुए भाव को 
अपनाने का उद्योग किया हैं । केवल एक इसी वात से बरवे रामायण का महत्व 
प्रतिपादित हो जाता है। उदाहरण के लिए कुछ सदृश भाव नीचे दिए 
जाते है। 
चपक हरवा श्रग मिलि अधिक सोहाय । 
जानि परे सिय हियरे जब कुम्हिलाय॥ तुलसी 
रच न लखियत पहिरि ये कचन से तन वाल । 
कुम्हिलाने जानी परे उर चंपे की माल ॥ विहारी 
अ्रव. जीवन के हे कषि श्रास ने कोय । 
कनंगुरिया के मुंदरी ककन होय ॥ तुलसी 
तुम पूछत कहि मुद्रिक मौन होत यहि नाम । 
ककन की पदवी दई तुम विन या कहँ राम ॥ केशव 
केस मुकुत सखि मरकत ममिमय होत । 
हाथ लेत पुनि मुकता करत उदोत ॥ तुलसी 
मुकुत हार हरि के हिए मरकत मनिमय होत, 
पुनि पावत रुचि राधिका मुख मुसकानि उदोत ॥ मतिराम 
विरह आगि उर ऊपर जब अधिकाय | 
ए श्राँखियाँ दोउ वैरिनि देहि बुताय ॥ तुलसी 
' सखियाँ हे मेरी मोहि अ्रेँखियाँ न सीचती तौ, 
याही रतिया मैं जाती छतिया छटूक हैँ ॥ -देव 
ऊपर जो दो चार उदाहरण दिए गए है, उनको देखकर पाठक गण स्वंय 
निरणंय कर सकते है कि पूर्ववर्तों कवि के भाव का अपहरण करके भी परवर्ती कृवि 
भाव मे किपस्ती नूतन चमत्कार का समावेश नही कर से है । 
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मतिराम ने मुख मुसकानि की आभा से पूर्व रूप का आाविर्भाव करने में 
कुछ चपुरता अवश्य दिलाई है, पर गोस्वामी जी के आगे नहीं निकल सके हैं । 
विहरी ने तो सीवे चोरी की हे । उन्होने दोहे में 'कचनतन' जोडकर कोई खूबी 
नहो पैदा की । केशव का वन बिलकुल विलग है । सभव है कि यह तुलसीदास 
केवरवे को देखकर न वना हो और प्रसन्नराघव' या हनुमन्नाटक' के इसी भाव- 
वाले श्लोक का अनुवाद मात्र हो। कुछ भी हो, गोस्वामी जी का भाव इसकी तुलना 
में भी बढ़कर है । देव ने झँखो को सखी का पद प्रदान किया है और उन्ही के 
हारा नायिका के जीवन की रक्षा करवाई है क्योकि यदि भ्राँखे अश्नु सिचन न करती 
तो छाती दूक टूक हो जाती श्रौर वायिका मर जाती । रोने से दुख हलका होता है, 
इस श्लोक प्रसिद्ध ज्ञान का समावेश देवजी ने श्रच्छे ढग से किया है । शअ्रश्नु प्रवाह 
से दुख मे कमी होगी और इस तरह जीवन रक्षा होगी । यह काम आँखे करती है 
इसलिये इन्हे सखियाँ कहना वाजिब है। देव ने भाव मे इतनी ही नूतनता पैदा की है। 
इस प्रयत्न के कारण यद्यपि वे चोरी के इलजाम से बरी होते है फिर भी तुलसी- 
दास के भाव के झागे वे भी नहीं निकल सके । विरह-विधुरा सीता, विरह ताप 
में अपने प्राण गँवाने के लिये तुली बैठी है; परतु श्राँखे उनक्ते इस काम में बाधा 
डालती है, इसलिए सचमृच वे शत्रुता का काम कर रही हैं सो गोस्वामी जी का 
उनको 'बैरिनि! कहना कितना उपयुक्त है । बरवे में निराशा और कातरता का 
भाव जिस खूबी से प्रकट किया गया है, वह देव के छद में नही है । 

साराश 

बरवें रामायण एक बड़ा ही उत्कृष्ट ग्रथ है । यह अत्यंत छोटा होने पर भी 
महत्वपूर्ण है। इसकी भाषा नितात प्राजल, शुद्ध और सरल है । अन्य बरवैकारो के 
समान गोस्वामी जी के छदो में शब्द विशेप रूपो मे बहुत कम व्यवहृत किए गए है। 
प्रत्येक वरवे कला की दृष्टि से अनुपम बन पड़ा है। अनेक अंलकारो के उदाहरण- 
स्वरूप बरवे रामायण” के छद उदधुत किए जा सकते है । इन बरवो में स्वाभा- 
विकता भी कूट कूट कर भरी है । गोस्वामी जी की वर्णन शैली भी अनूठी है । 
उसमे कला और स्वाभाविकता का मनोरम सयोग पाया जाता है बरवे रामायण 
में मुख्यतया राम नाम की महिमा का प्रतिपादन किया गया है। बरवे रामायण मे 
बहुत से ऐसे भाव भी हैं जो रामचरित मानस में विस्तार के साथ कहे 'गए है । 
परवर्ती कवियों ने अनेक बरवों के भावों को भ्रपनाने की चेष्टा की है, पर गोस्वामी- 
जी के आगे निकलने का सौभाग्य किसी कवि को नहीं प्राप्त हुआ । सब बातो पर 
विचार कर चुकने के बाद निष्कर्ष यही निकलता है कि “बरवे रामावण' भाषा साहित्य 
का एक उत्कृष्ट ग्रंथ है और हिंदी भाषा भाषियों को प्रपने साहित्य भडार में इसे 
मौजूद पाकर हर्ष होता है । जिन कवि-क्रुल-कलश गोस्वामी तुलसीदास जी ने 
हमारे लिये इस ग्रंथ की रचना की, क्या उनको हम कभी भूल सकते है ? 
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'तित तगरी तिन नागरी, प्रतिपद हंसक हीन । 
जलज हार शोमित न तहँ, प्रगट पयोध्र पीन ॥* 
अनुप्रास --तुलसी की भाषा स्वाभाविक, सरल तथा सरस अनुप्रासों के 
कारण और भी ललित हो गई हे; क्रितु केशव की भाषा स्वभावत ही कठिन 
होने के कारण उनके श्रधिकराश अनुप्रास भी व्लिप्ट तथा ककेश हैं, तो भी 
ललित अनुप्रास भी उनकी कविता में कम नहीं हैं । नीचे के उदाहस्णों से 
यह बात प्रगट हो जायगी-- 
“पूरव की पूरा पूरी पापर पुरी से 
ततवा पुरी वे दूरि ही ते पायन परति है। 
दक्षिण की पक्षिनी सी गच्छे अंतरिक्ष मग 
पक्षिम को पक्षहीन पक्षी ज्यों उरति हैं ॥ 
हि नः रन 
सब जाति फटी, दुख की दुपटी । 


केशवदास ने तुलसीदास की श्रपेक्षा बहुत श्रधिक छंदो का प्रयोग किया 
है । केशव ने संस्कृत छदो का विशेष प्रयोग किया है | उनकी छद प्रचुरता 
देखकर ऐसा मालूम होता है, मानो छंद शास्त्र से खोज खोजकर उन्होंने छदो 
की सूची पूरी करने के लिये विविध छदो की भरमार की है । उनके काव्य में ऐसे 
छद मिनते है जिनका कभी नाम भी न सुवा हो। इसके श्रतिरिक्त उनके छंद 
इतनी जल्दी बदलते है कि श्राश्चय होता है । छद इतनी जल्दी जल्दी बदलने 
के कारण कभी कभी कथा की रोचकता भी बिगड़ जातो है । कथा की अपेक्षा 
केशवदास का छदो का वबदलावट पर अश्रधिक घ्याव दिखाई देता है ॥ 


इसके विरुद्ध, तुलसीदास ने जो छद उठाया, उसी में पूरा ग्रंथ और 
केशव के सारे ग्रंथों को मिलाकर उनसे भी बड़ा ग्रथ पूरा कर दिया । अ्रगर 
केशवदास को इसी प्रकार एक ही छद में काव्य करना पड़ता तो शायद वे उतने 
सफल न होते । श्रौर यदि तुलसीदाप्त को केशव के समान विविध छंदों में 
कविता करने को कहा जाता तो शायद वे उतने सफल न होते । 


तुलसी ने एक ही छंद को निवाहने में सफलता पाई और केशव ने अनंत 
छदो को निधाहने मे । 


१2 


इन श्रनंत छठदों के प्रयोग से केशव का संस्कृत तथा छंदःणास्त्र का 
ज्ञान प्रगट होता है । 

दोनो ही कवियों ने अ्र॒लंकार के भंडार को अच्छा भरा है। इनके काव्यों 
हे प्राय. सभी श्रलकारो के उदाहरण पाए जाते हैं। वैसे तो सभी अलंकारों में 
रनों महाकवियों ने सफलता पाई है, कितु तुलसीदास के रूपक तथा केशव की 
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उत्रेक्षा विशेष, हृदयग्राहिएी है | तुलसी के अनेक उत्तमोत्तम रूपको , के सामने 
केशव के बहुत कम रूपक ठहर सकते है; और केशव की उद्प्रेक्षाओं की लड़ी के 
समान तुलसी के काव्य में कम उत्प्रेक्षाएँ मिलेगी। केशव एक ही बात के लिये 
अनेकों उपमाओ और उत्प्रेक्षओ का प्रयोग करते चले गए हैं । ऐसे उदाहरण 
तुलसी की कविता में कम मिलते है। केशव की कविता से चुने हुए कुछ उदाहरण 
नीचे दिए जाते है । । 


“पावक्त पवन मणि पन्तग पतग ।” रा०चं० (१७) 
नः न॑ः न नेः 
अरुण गात अति प्रात पद्मिनी प्राणनाथ भय । 
मानहु केशवदाप्त कोकनद. कोक-प्रेम-मय ॥ 
परिपूरण सिंदूर पूर कंधों मंगल घट। 
किधौ शक्त क्रोध भभक्‍यों माणखिक पियूष पट ॥। 
के शोणित कलित कपाल यह मिल कपालिका काल को । 
यह ललित लाल कंधों लसत दिग्भामिनि के भाल को ॥ 
न .. ४ नै  ध्य्य 
“चढ़ोी गगन तरु धाय दिनकर वानर भ्ररुग मख ॥ 
कीन्हो कुकि भहराय सकल तारका कुसुम विन ॥” 
पूसरे कर कुमुद्दित काज भनो'। (रा० च० १६) 


>८ ६ रू 
व्योम में मुनि देखिए 3 
>।; २५ 2६ २ 

गंगा' जल की पाग सिर 

यदपि भुृगुटि रघुराय की 

श्रवण मकर कुंडल लसत 
(रा० चंं० ३३ ) 
श्रलि वदन शोभ सरसी सुरंग (३४) 
श्याम हुओ संग लाल (३४) 
पहिरे बस सुरंग (३६) 
' किघा यह राज-पुत्री (५६) 
यह सूर किरण तम दुख हारि (११३-३६-४२) 


केशव वीर, रौद्र तथा श्यगार रस का विशेष वर्णान किया है भर 
तुलसी ने वीर, शात, करण तथा वात्सल्य का। श्वूगार रस की ओर तुलसी 
ने ध्यान ही नही दिया। अ्रतः इसमे दोनो की तुलना ही नही हो सकती । केशव 
मे श्ूंगार रस का पू्ं तथा सजीव वर्णन किया है। वीर रस में भी केशव वाज़ी 
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मार ले जायेंगे। उनके छद वीर रस के लिये श्रधिक उपयुक्त है। उनकी क्लिष्ट 
भाषा भी वीर रस की भाषा है। साधारण बाते तथा अन्य रस भी वे वीर रस के 
ही शब्दो में कहते है। केशवदास स्वयं वीर योद्धा थे और अनेको यूद्धों मे रह भी चुके 
थे । भ्रत वे तुलसीदास की अपेक्षा ग्रधिक सजीव वरणंत कर सकते हैं । 

शात रस का भी दोनो कवियो ने अच्छा वर्णातन किया है । 
विज्ञान-गीता तथा रामचंद्रिका सप्तम प्रकाश (उत्तर काण्ड) में शात रस का 
प्रच्छा वर्णन है। इनकी तुलना तुलसीदास के उत्तमोत्तम वर्णानों से ग्रच्छी तरह 
की जा सकती है। उदाहरण -- 


को है दमयन्ती-- (३६) 
श्री शोभिजे सखि सुदरी 

युद्ध को आजू भरथ चढ़े। )६७) 
हिमांशु सूर सो लगे (६१) 
उड़े दिशा दिशा कपीश (१४३) 
रण इंद्रजीत अजीत (१४५) 
खचत लोभ दशो दिशि को महि (१८४) 
ज्ञान निकेतन त्राननि को कहि (१५५) 


प्रकृति-निरीक्षण 
केशव का प्रकृति निरीक्षण तुलसी की अपेक्षा अधिक बढ़ा चढ़ा है | उन्होने 
ऋतु, चद्र-सूयोदय, प्रकृति छटाओ्रो आदि के बहुत अच्छे श्रच्छे वर्णन किये हैं । 
तुलसीदास ने यदि प्रकृति वर्णन किए भी है तो वे बहुत सक्षिप्त हैं। केशव के 
वर्शंन अधिक कवित्वपूर्ण तथा विस्तृत है। नवीन नवीन उपमाझो झ्रादि से केशव 
के वर्णन सुदर हो गए हैं। तुलसी के वर्णन चाहें जितने कम और सक्षिप्त हो , 
कितु वे अपनी स्वाभाविक सरसता के कारण अत्यंत ललित हो गए हैं यथा:- 


देखि बाग अनुराग उपज्जिय (रा. च. ५) 
तर तालीस तमाल ताल हिंताल० (रा. च. १३) 
गसण गात अश्रतिप्रात॒० (१२) 
तडाग नीर हीन ते सनीर होत (६९६०) 
पाडव की प्रतिमा सम लेखों (७८) 
सुदर॒ सेत सरोरुह मे (६२) 
चिलके दुति सूक्षम शोभति (१६३) 
भूतल की वेणी सी त्रिवेशी (१६४) 
अन्य वर्णान 


तुलसीदास सभा-प्तमाजों के वर्णन, वार्तालाप वर्णन, घटनाओो के जीते 
जागते चित्र खीचने, धर्मतत्व तथा उपदेश वर्णन करने मे केशवदास की अपेक्षा 


ञ्क 
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भ्रधिक सफल हुए । उनके वर्णत बहुत विस्तृत तथा सजीव है। तुलसी का नगर 
वर्णन केशव ही के समान है । राम राज्य के वर्णन दोनो के अच्छे है; कितु केशव 
का यह वर्शांत अधिक कवित्वपूर्ण तथा युक्तिपूर्ण है। दोनों ही ने राम राज्य को 
श्रादर्श धमं-राज्य बना दिया है। स्वयंवर, धनृषयज, पृप्षवाटिका तथा राम- 
भरत संवाद आ्रादि के समान कोई भी वर्णान केशवदास के काव्य में नही है । 
तुलसी के उक्त वर्णन के सामने केशव का कोई वर्णन नहीं टिक सकता । 


लोगो के मनोभावों का भी तुलसीदास ने अद्वितीय वर्णान किया है। 
केशवदास श्रृंगार रस के सिवा अन्य मानव भावो के वर्णन में सफल नहीं हुए। 
मानस तथा राम चद्विका के रावण-अगद-वाद उत्तमता मे बहुत कुछ एक से है। 
तुलसीदास का परशुराम-वाद केशव के परशुराम-वाद से कही अच्छा है। 


पुष्प वाटिका के वर्णन में तुलतीदास ने मानवी मनोभावों का वर्णोन 
किया है और केशव ने प्रकृति-छटा का । तुलसीदास ने अंतर्जेगत के रहस्य खोले है 
श्र केशव ने बहिजंगत के । 


केशवदास के मृक्ति वन, सरयूवर्णात, राम-तख-शिख, पुष्पवाटिका, वन- 
छवि, ऋतु वर्णन, सुयोदिय वर्णन, भ्रादि बहुत उत्तम है। इनमे से सीता दर्शन में 
उपमाओों और उद्धेक्षाओं की भ्रद्भुत छठा है । 


शोभ द्रोण गिरिगण शिखर ऊपर (रा० ६) 
मूलन ही की जहाँ अ्धोगति (रा० च० ८) 
अमल सजल घनश्याम वपु (४०) 
वासौ मुग अ्रक कहै (६१) 
कलित कलक केतु (६२) 
भौहे सुरचाप चारु प्रमुदित पयोधर (१०१) 
कलहस कलानिधि खंजन कज 

दतावलि कुद समान मनो (१०२) 
भाव जहाँ व्यभिचारी (२११) 
जूभहि मे कलह कलह॒प्रिय नारदे (२१२) 

कथा बप्रसग 


दोनो ही कवियो ने वाल्मीकि ही को श्रपता आधार माना है। तुलसीदास ते 
वाल्मीकिवणित कथा का अवलम्बन नहीं किया कितु केशव ने वाल्मीकि की कथा का 
ज्यों का त्यो अवलम्बन किया है। रामचद्रिका में परशुराम बरात को रास्ते में 
प्िलते है, मानस के समान धनुपयज्ञ मे नही। केशव ते उत्तर रामचरित का भी 
वर्णन किया है जिसमे सीता त्याग तथा लवकुश युद्ध भी आ जाता है । 
१५ 
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सिद्धांत 

दोनो ही कवियों ने रामजी को परब्रह्म का अवतार माना है भ्रीर वेदात मत 

का अनसरण किया है। 
: ब्राह्मणों की भक्ति, तीर्थों का मान, मूर्ति पूजन आ्रादि हिंदू धर्म के सिद्धातो 

का दोनों के हृदय में आदर था। 

दोनो के धामिक विचार एक ही से है । श्रत. यहाँ उनका वर्णन करने की 
आवश्यकता नहीं । इतना अंतर उल्लेखनीय है कि केशव ज्ञान भार्ग के तथा 
तुलसी भक्ति मार्ग के पक्षपाती झौर ग्रनुयायी थे । 

केशव मे अवनी जाति का बहुत पक्षपात दिखाई पडता हे | यदि निम्नलिखित 
पद्च उन्ही का है तो इससे वे बडे अनुदार तथा पक्षपाती होते है । राम के गुण का 
वर्णन करते हुए वे कहते है -- 

“छाडि ऋषि ट्विज देव ऋषिराज सब सुख पार प्रकट सफल सनौढियन के 
के पूजे पाय ।” 

क्या रामजी के समय में भी सनाढय श्रादि भेद थे ? तुलसी ऐसे संकीरों- 
हृदय न थे। उन्होने श्रपने किसी विशेष जाति के होने को जरा भी महत्व 
नही दिया-- 

धृत कहो. अवधूत कही, 
रजपूत कही जुलहा कहो कोऊ । इत्यादि 

गोसाई जी “जाति पाँति धन घरमु बड़ाई ।” आ्रादि सब बातो से 
ऊंची एक वस्तु मानते थे और वह थी “रामभक्ति”। पातिन्नत धर्म के विपय में 
दोनो के एक से विचार थे । 

दोनो ही कवियों में विश्वप्रेम तथा देशभक्ति का अंकुर था । भारतवर्ष की 
राष्ट्रीयता तथा उसकी एकता का देनो को ज्ञान एवं अभिमान था। अपने यथों मे 
उन्होने भारतवर्प का समाच तथा पृज्य दृष्टि से अनेको जगह उल्लेख किया है । 


चरिवर-नचित्रण 

तुलसीदास मानव-चरित्र-चित्रण में अद्वितीय हे । केशव के काव्य में मानव- 
चरित्र विलकुल विकसित नही हो सका है । उनका लध्य कवित्व पर ही अ्रध्िक 
रहा है। चरित्र चित्रण पर उन्होने ध्यान नही दिया। श्रत चरित्न चित्रण से केशव- 
दास तुलसी की बिलकुल वरावरी नहीं कर सकते। 

केशव ने केवल एक जगह राम चरित्न पर कुछ प्रकाश डाला है । राजगद्दी के 
समय देव, किन्नर आदि ने जो स्तुति की हे, उसमे राम के मा व चरित्र पर अच्छा 
प्रकाश पडता है । उस स्तुति का अ्रश यहाँ उद्धत के देने शि 
प्रकाश प डता है। उस स्तुत्ति का अश यहाँ उद्धृत कर देने से राम चरित्र की 
विशपताएं प्रगट हो जाती है । 
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“काय व मन नेम जानत शिला सम पर नारि'॥ 


ः न र्नः न । 
“साधु होय असाधु राखत द्विंजन ही को मान | 
न न हु 


“सुर सुदर सरस रवि रतिकरत रति कहें लालि। 
एक पत्नीत्रत निवाहत मदन को मंद घालि।॥ 
सुखद सुहृद सपूत सोदर हनन नृूप जा काज। 
पलक में सोइ राज छोड़चो मातु पितु की लाज ॥ 
मथरा सो मोद मानत विपिन पठयो पेलि । 


शूपंनखा की नाक काटी करत आई केलि ॥॥ 
८ | ५८ 
ग्रज्ञ ज्यो सीता बिलोकी व्यग्न भ्रमत अनेक ॥। 


सापराध श्रसाध्ु अति सुग्रीव कीन्हो मित्र । 
अपराध विनु भ्रति साधु बालिहि हन्यों जानि श्रमित्र । 
बाण वेकहि झान को लगि नाम अपनो लेत। 
काल सो रिपु आपु हति जयपत्र औरहि देत ॥ 
पुण्यकाल न देत विप्रनव' तौलि तौलि कनक । 
शत्न सोदर को दई सब स्वर्ण ही की लक ॥ 
एक पल बिन पात खाए वार बार जम्हात । 
वर्ष चौदह नींद भूख पियास छोड़ी गात ॥ 
छम वर अपराध अपने कोटि कोटि कराल । 
अपराध एक न छम्यो गो-द्विज-दीन को सब काल ॥ 
यदपि लक्ष्मण करी सेवा, सर्व भाँति सप्नेव । 
तदपि मानत सर्वथा करि भरत ही की सेव ॥ 
कहत इनको सर्वे साँचे सकल राना राव । 
तनक सेवा दास की कहै कोटि गुरित बनाव॥। 
एक पल उर माँफ अ्ाये, हरत सब संसार । 
आय के संसार महेँ इन हरेउ भूतल भार ॥” 
उक्त वणंन में और सब बाते तो राम चरित्र की महत्ता की बोधक है, 
केवल दो बाते हमारे चित्त मे नही जमती । एक तो यह कि उन्होने अपराधी 
सुग्रीव को मित्र जान स्वीकार किया और शत्रु बालि को निरपराध होने पर भी मार 
डाला । यह सरासर अन्याय है। यह कोई चरित्र की महत्ता तही कि निरपराध, 
शत्रु मारा जाय । राम ने उसे दुश्चरित्र जानकर ही मारा था, शत्रु समभकर नहीं व 
दूसरी वात यह कि लक्ष्मण की प्रचुर सेवा पर कुछ ध्यान न देते हुए भरत 
का ही उन्होंने आदर किया। इसमे क्या महत्ता हुई ? उलटे अ्रगर राम ने ऐसा किया 
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तो ठीक नहीं किया। भरत की भक्ति लक्ष्मण की सेवा से कही अधिक थी,-- 
किंतु राम जी सबपर समान भाव से प्रेम रखते थे । 


चरित्न सबधी एक और छद उल्लेखनीय है-- ॥॒ 
बोलि न वोल्यो बोल । (रा०, पृ० ३) 


प्रन्य चरित्नो पर केशवदास ने बहुत कम प्रकाश डाला है । उनके काव्य 
मे चरित्त चित्रण बिलकुल ही विकसित नही हो सका है | तुलसी की चरित्न-चित्रण- 
योग्यता से केशवदास की तुलना ही नहीं की जा सकती । 

हम सक्षेप में दोनो महाकवियों की तुलना करके श्रपनी अत्प बुद्धि तथा 
प्रपने परिमित अध्ययन के अनुसार जो हमारे विचार थे, ऊपर लिख चुके । 

दो वस्तुप्रो, मनुष्यों या कवियों की तुलना करते समय लोगो के हृदय में 
सहज ही यह विचार उठता है कि इन दोनों मे अ्रच्छा या वडा कौन है? कितु 
सवंदा एक चीज दूसरी चीज से सब वातो मे श्रेष्ठ नही हुआ करती ॥ किसी बात 
में एक चढी बढ़ी होती है तो दूसरी वातो मे दूसरी | यही बात इन कवियों के 
विषय में भी ठीक माननी चाहिए । 

हिंदी में यह दोहा बहुत प्रसिद्ध हे-- 
“सूर सूर तुलसी ससी उड़्गण केशवदास” 

इसके भ्रनुसार सूरदास तथा तुलसीदास को तो अ्रत्यत उच्च पद दिया 
जाता है श्रोर केशवदास को अत्यत ही क्षुद्र स्थान । हमारा तो विश्वास हैँ कि 
लोगो ने अ्रभी तक केशवदास की कविता का प्रास्वादन ही नहीं किया, अन्यथा वे 
ऐसी बात न कहते । अन्य दो महाकवियों को चद्र-सूर्य कहना झ्रौर केशवदास को केचल 
तारा समझना उनके प्रति नही, समस्त हिंदी साहित्य के प्रति-श्रपमान तथा अन्याय 
करना है। हमारा तो दृढ़ विश्वास है और यह विश्वास अ्रध्ययत्त और विचार 
करने पर हुआ है कि केशवदास को किसी से ऊँचा नही तो नीचा स्थान भी नहीं 
दिया जा सकता । यदि सूरदास सरसता ओर पूर्णाता के लिये अनन्य हैं तथा 
तुलसीदास अपनी लोकोत्तर प्रतिभा के लिये और सरस तथा सरल कवित्व के लिये 
अनन्य है, तो केशवदास भी अपनी गंभीरता तथा श्रर्थ गौरवता के लिये हिंदी मे 
अद्वितीय है । 

अपनी इस भाव गम्भी रता ही के कारण वे लोगो मे इतने प्रसिद्ध न हो सके । 
उनके काव्य को लोग कठिनता के कारण प्रेतकाव्य कहकर छोड़ देते है । एक 
महाकवि के भ्रति इतनी उपेक्षा हमारी बुद्धि की ही उपेक्षा हे । 

यदि धर्म के सागोषाग विवेचन मे, अमृत वाणी के धारा प्रवाह मे, सरस 
कवित्व मे केशवदास लोगो को तुलसीदास के समान सामग्री नहीं दे सकते तो 
ग्रंभीर कवित्व और अर्थ-गोरव की दृष्टि सेही उनके काव्य के अधिक प्रचार की 
घहुत आवश्यकता है । 


रामचरित मानस 


श्री शंभुनारायण चौबे बी० ए०, एल-एल० बी० 


रामचरित मानस मे जिस समय गोस्वामी तुलनीदास जी ने “सब जानत 
प्रभु प्रभुता सोई । तदपि कह बिनु रहा न कोई ।” लिखा होगा उस समय 
कदाचित्‌ उनको इस बात अनुमान न रहा होगा कि एक समय आएगा 
जब यही बात उनके ग्रंथ के विषय में अक्षरश: लागू होगी। विश्व साहित्य के 
थोड़े ही एसे ग्रथ होगे जिनका साधारण जनता में रामचरित मानस के इतना 
श्रादर हुआ हो और जिनके इतने अधिक संस्करण हुए हो। 

रामचरित मानस में क्षेपक का समावेश सम्मान का द्योतक है। किंतु 
क्षेपको की वृद्धि क्रश. इतनी हो गई कि किसी किसी हस्तलिखित प्रति? का 
केवल बालकांड इतना बड़ा है जितना महाभारत | क्षेपकों की इस बहुलता से 
श्रधिक दुरूह हस्तलिखित प्रतियो का अनुसंधान है । एक तो ये प्रतियाँ इतनी 
बिखरी हुई है कि साधारणत उन सबका दर्शन तक दुर्लभ है और फिर जो 
हस्तलिखित प्रतियाँ प्रामाणिक मात्ती जाती है उनके हारा इस प्रकार का व्यापार 
चल रहा है जो उनकी प्रामाणिकता मे शंका उत्पन्त करता है। कुछ पोथी- 
पूजक तो ऐसे स्वार्थी तथा भ्रनूदार है कि वे किसी भी प्रार्थना से पिघलनेवाले 
नहीं होते । उनसे किसी का लाभ नहीं हो सकता। अ्रत प्रस्तुत लेख में 
रामचरितमानस के महत्वपूर्ण उपादेय छपे सस्करणो का उल्लेख किया गया है। 
सभी छपे सस्क रणो का उल्लेख अ्रभीष्ट नही है। 

रामचरितमानस तथा तत्सवधी साहित्य का अग्रलिखित वर्गीकरण हो 
सकता है--- 

(१) भ्रामारिक मूल' पाठ । 

(२) टीका-सपूर्ण रामचरित मानस की । 

(३) टीका-स्फुट कांडो की । 


(४) रामचरित मानस के कुछ दोहों श्रौर चौपाइयों की विशद 
व्याख्या । 


१. एक ऐसी प्रति रामनगर के चौधरी छुन्नी सिह के मित्र के पास है । 


११८ तुलसी ग्रंथावली 


(५) शंका समाधान तथा विविध ग्रथ | 
(६) रामचरित सबधी अन्य कवियों के स्वतंत्न ग्रव । 
(१) प्रामाशिक मूल पाठ 
मल छपी हुई प्रतियों मे सबसे प्राचीन, जो अ्रव तक देखने में ग्रार्ट है 
स० १५१६ की प्रति है। यह पुराने किस्म के देशी कागज पर लीधो द्वारा काशी 
के केदार प्रभाकर छापेबाने में छवी थी ।! इसमें आजकात की तरह चीपाद्याँ 


अलग अलग पक्तियों में नहीं छपी है! बल्कि लगातार छप्ती चली गई है। 


इसमें तस्वीरे भी बहुत है | पाठ श्रध्िकतर शुद्ध है। बालया ४) ४ का प्रकार 
सुरसरि महिआ्आई को कथा दी गई है। इसी प्रकार लकायांड में बई जगह 
क्षेपक है । 

इसके ब्राद की प्रति टाहइपों के प्रारभिक काल में हिंदी गद्य के जन्मदाता 
श्री लललूलाल जी के सरझत यत्नालय में सवत १८६६७ मे" "*** छपी थी । 
यह प्रति देशी क्रामज पर छपी प्रोर इत्ते चीवाइयों को यथागक्ति अलग अलग 
पक्तियों में छापने का प्रयत्न क्रिया गया है । पाठ अधिकतर श्रप्द है। शब्दों 
का शुद्ध सस्कृत रूप दिया गया है । 


०. 


श्रागे चलकर कलकत्ते में श्री मुकुदी लाल जानी के छापेयाने से छें० 


१. सुविधा के लिए प्रतियो का मुख पृष्ठ अधिकल थे दिया जाता है-- 
श्री काशी विश्वनाथ पुरी में केदार प्रभाइर छापरायाने मे रामायण 
तुलसीकृत साता काड मय तस्वीर छापी गई सो मुहह्ला सोनारपुरा में 
गोपाल चौंवे के छापखाने में छवी । लिखा दुर्गामिश्न वो छापनेवाले का 
नाम बेचू कारीगर | पोथी जिसको लेना होय सो चाननी चौक में विहारो 
चौबे की दुकान पर मिलेगी। स॒० १८१६ मिती पूस सुदि ११ चद्रवार 
साइज १०% ८४ । पृष्ठ संख्या--वालकाइ १८३, श्रयोध्याकाड १४२, 
आरण्यकाड ३३, किप्फिधाकाद १६, सुदरकाठ २६, लंकाकाड ७५ | 
२-  शातक्रे नेज्नाग्नि शेल द्विजपति मिलिते मासि मार्गे दशम्या । 
पारावारत्तुनागक्षितिमिस्ययुतों.. वैजमेब्दे सिताबाम्‌ । 
वस्तीराम प्रवीण प्रवलमतियुत दर्णयित्वादूपतश्री 
बावूरामो विपश्चिन्निखिलगुणमिद पुस्तक॑साधुप्रीत्य । 
श्रीमत्मदलप्रिश्वेण ज्ञात्वा वाचस्मुपर्वशाम्‌ । 
शुद्धीक्षमिद सर्व यथोचितमतन्द्रिणा । 
३ मुब्पृष्ठ-'थो सीतारामाध्यान्नम. श्री तुलसीदास गोस्वामिकृत सप्तकाड 
रामायण प्रथः पचानन तला में श्री मुकुदीलाल जानि के छापेणाने में छापा 


रामचरित मानस ११६ 


१८९६ में एक रामायण का संस्करण टाइपो में देशी कागज पर छण था । इसमें 
दोहा झौर छद को छोडकर चोपाइयाँ एक साथ ही छपती चली गई है । इसी टाइप 
में महाराज उदितनारायण पिंह का महाभारत छपा था। इसका मूलपाठ लएलू 
लाल की प्रति से अधिक शुद्ध है, क्योकि इसके एक पृष्ठ की भूमिका में लिखा है- 

“***** सो यह पोथी बहुत तल्‍लास करने से भरतपुर के राज्य में कायस्थ- 
कमल-कुल-प्रकाशक लाला सूरजमल कायस्थ ने श्रपने पाठ करने के निमित्त राजापुर 
परगने मे जाय कों श्री गोस्वापी जी के वशज' “को अनेक रूपये से साध्या श्रौर 
शरीर की सेवा करके श्री गोस्वामी जी की हाथ की लिखी पोथी सो प्रति अक्षर 
शोध को पुस्तक अपना तैयार किया '” । इसमे भी क्षेपक है जो जानवूभकर 
रखे गए है। भूमिका मे लिखा है--” *  भ्रधिक पाठ प्रसग को रहने दिया इस निमित्त 
कि ' “' कथा निकाल देने से हमको लोग दोपी कहते है” । 

इस पुस्तक में सख्या पर भ्रधिक जोर है । प्रत्येक चोपाई (चार चरणों) 
के वाद काड के आरंभ से संख्या मिलाई गई है जो इस प्रकार है- 





काड एलोक । चौपाई | दोहा । छ्द 

बाल ७ १६१२ ४२२ १२६ 
अयोध्या ३ १२६३ ३२७ २६ 
आरण्य २ ३१० प्७ ४७ 
किष्किधा २ १५०३ ३४ ६ 
सुदर ३ २६३३ ६३ १२ 
लका ३ पघ०० २१४ १०३ 
उत्तर ३ २१६७ २२३ 


दूसरी प्रति बनारस के दिवाकर छापेखाने से स० १६१२ मे) देशी कागज 
पर मोदे लीथो अक्षरों में छपी थी। इसका पाठ ग्रधिकतर भ्रष्ट है, पर चित्र 
अच्छे है । 


गया । कलकत्ते बड़े बाजार में रामदयाल भगत के कटड़े में श्री तिलकराम नाथराम 
भगत ने छपवाया सवत १८६६ मित्ी श्रावण कृष्ण ५ बुधवार, सन १२४६ साल 
श्रावण । पृष्ठ संख्या-वालकाड १४७, अ्रयोध्याकांड ११२, आ॥आारण्यकांड ३१, 
किण्किधाकाड १३, सुदरफाड २३, लंकाकाड ७७, उत्तरकाड-६०। 
नोट-१-मुखपृष्ठ-शहर बनारस दिवाकर छापेखाने में तुलसी कृत रामायरा से 
तसवीर समेत सातो काड शिवचरन के यहाँ छगा साकिन महल्ला भदैनी 
काली महल के पास छपी वकल पाडोजी महाराष्ट्र ब्राह्मण छापने वाले 
रामफल मुसोवर गृदरदास जिसको लेना हो सो चाननी चौक में गोपाल 


१२० तुलसी ग्रंथावली 


इसक्रे बाद तीन लीथो की प्रतियाँ मटर्मले कागज पर तीन स्थानों से प्रकाशित हुई । 
तीनों का पाठ करीब करीब मिलता जुलता है और तीनों के श्रंत में यह ग्लोक 
मिलता है। 
४ थ: पृथ्वीभव्वारणाय दिविजः संप्राथितरिचन्मय. 
संजात.. पृथिवीतले रविकुले मायामनुप्योध्ब्ययः । 
निशचक्र. हतराक्षस, पुनरगाद्‌ ब्रह्मत्वमाद्यं. स्विरां 
कीतिम्पापहरा विधाय जगता त॑ जानकीशं भजे ॥ ” 
जान पडता है कि तीनो का श्राघार एक ही छपी या लिखित प्रति थी। 
इन तीनो में चित्र भी बहुत से दिए गए है, पर सभी में क्षेपक तथा अ्रप्ट पाठ की 
कमी नहीं है। 
इनमे पहली सवत्‌ १६२३ तदनुसार रष्अप्रैल, सनू १८६६ की छपी हैं। 
इसका मुखपृष्ठ तो व मिल सका पर आकार प्रकार से मालूम होता है कि 
नवलकिशोर प्रेस लबनऊ की छपी है। पुस्तक के अंत में श्रारती श्रीर उपरिलिसित 
इलोक के वाद ” लि० नागर ब्राह्मण मुरलीधर” मिलता है। 
दूसरी संवत्‌ १६३० तदनुसार तारीख ४ मई, सन्‌ १८७४ में बंबई के 
सखाराम भिकसेठ खातू के छापेखाने मे छपी थी। इसके अंत में श्तोक श्रादि के बाद 
कुछ कवित्त" भी मिलते है। 


चौवे के दुकान में मिलेगी। संवत १६१३ कातिक बदि ५ मंगलवार 
साइज--११४६” | पृष्ठ संख्या-चालकाड १७३, अश्रयोध्याकाड १३६, 
आरण्यकाड ४३, किप्करिधाकांड १८, सुंदरकाड ३१ लंकाकाइ ७७, 
उत्त रकाड ७२। 
तोट-१- राम को गुलाम नाम देस सिंह वैस बंस, 
छत्तिजाति वसोवाद अश्रत्रवेदि जानिए । 
ग्राम नाम नगवा है पचकोस कानपुर, 
तीन कोस जाजमऊ सिद्धनाथ मानिए । 
नव कोस ब्रह्मावंत बसे बालमीक जहाँ 
राम सुत सिया जुत लोक सब खानिए । 
सव कोस वृदावन साठि कोस प्रागराज 
असी कोस ओऔधपुर राम सुख दानिए ॥ 
वंवा माई मारकीट के मधि में महजित जान । 
सखाराम अर भीख रोठि की तेहि के पास दुकान ॥ 
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तीसरी प्रति 'मतवै मुंशी रामसरूप बाक कप फतेहगढ महल्ला तलया लेन' में 
सबत्‌ १६३१ भाद्र शुक्ल ५ तदनुसार सन्‌ १८७३ मे छपी थी।' 

लीथो की छपी पुस्तको के पढने मे असुविधा होती थी और साधाररा पढे लिखें 
लोग यदि रामायण बाॉचना चाहते ये तो शब्दों के अलग न होने के कारण उन्हे 
रामायरा का पढना दुरूह मालूम पड़ता था । उधर आई० सी० एस० कोस में 
गवर्नमेट ने हिंदी वर्नाक्यूलर की परीक्षा मे मानस का कुछ अंश रख दिया। इन 
सबकी सुविधा के लिये बनारस ससस्‍्क्ृत कालेज के पडित रामजसन मिश्र ने 
"बाँचने की सुगमता के लिये पदों को अलग अलग करके भाषा की चाल पर कई 
पुस्तकों से जोधकर तुलसीदासक्ृत रामायण” की प्रति तैयार की जो पहली बार 
सवत्‌ १९२४५ तदनुसार सन्‌ १८६० में लाजरस साहेव के मेडिकल हाल प्रेस काशी 
मे छपी और दूसरी वार चद्रप्रभा छापाखाना बनारस में सवत्‌ १६४० तदनुसार 
सत्‌ १८८३ में छपी थी । इसके अ्रत में कठिन शब्दों के श्रथे तथा इतिहास आदि 
भी दिए गए है। इसका पाठ यथेप्ट शुद्ध है पर शब्दों का शुद्ध सस्कृत रूप 
मिलता है ।* दो स्थलो (रावण जन्म वालकांड मे और कुछ आरप्यकाड में) के 
अतिरिक्त क्षेपक भी नहीं है। यह टाइप में समयानुसार सुंदर छपी थी और तब के 
जमाने मे इसका मूल्य ४) रखा गया था । 

रामचरित मानस का यशथेष्ट जाग काशी में रचा गया था और इसका प्रचार और 
पठन पाठन यो तो सभी जगह है पर अयोध्या श्ौर काशी मे विशेष रूप से है। रामायण 
के यही दोनो मुख्य केन्द्र है । इनमें 'को बड़ छोट कहूत अपराधू” है पर इतना तो 
अवश्य है कि सं० १६२५ से लेकर स० १६५० तक रासचरितमानस के प्रचार का 
एक स्वर युग था जिसमे सिद्धपीठ काशी उसकी जगमगाती हुई राजधानी थी। 
तत्कालीन काशिराज महाराज ईश्वरीप्रसाद नारायणश्सिह जी प्रधान संरक्षक थे और 
उनके नवरत्नो मे एक से एक बढकर रामचरितमानस के प्रेमी तथा जानकार लोग 


१-० इंद पुस्तक लिखित भोलानाथ संवत्‌ १६३१ भाद्र शुवल ५। पृ० स०- 
बालकाड-१८८, शअ्रयोध्याकाड १६४, आरण्यकाड ४२, किष्किधा १७, 
सुदरकाड ३०, लकाकाड १४७, उत्तरकाड ७६ | 

२-सबसे भारी साहस मिश्र जी का यह है कि इन्होने ग्रथकार की भाषा ही बदल दी 
श्र्थात्‌ उस समय की प्रचलित भाषा के स्थान पर संस्कृत व्याकरण की रीति से 
शोध कर संस्कृत शब्द रख दिया है ।**' * इसी प्रकार इन्होने पदमावत को भी 
शोधा है । 


( प्रियर्सत साहब की प्रति के उपक्षम से उद्धृत ) 
१६ 
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थे | जनता भी अपने श्रेंप्ठ पुरपों के अनुल्प थ्राचग करती थी । छोटे से लेकर वड़ें 
तक सभी मानस के प्रेमी थे । लोग क्था सुनने मे प्रेम रखते थे। कोसो चलकर लोग 
कथा सुनने जाते थे। जीवन भर के परिश्रम को सफल करने के लिये 32 कहते 
तथा जीवन सफल करने पिये लोग सुनते थे । पाँच पाँच सी रूपये देकर रामावरा 
की कथा की टिप्पणी ली जाती थी । एक एक गिनी चढाकर “श्रीरामायणजी 
भक्तो के घरो में पधराए (खरीदे नही) जाते थे । सैकडो रूपये देकर रामायण 
लिखवाया जाता था। और जिस प्रफार वौद्धकालीन सुदर सुंदर मूतियों के मूतिकार 
केवल मजदूरी के लिये नही वरन स्त्रय वीद्ध होकर और बुद्ध वनकर टाँकी चलाते थे, 
उसी प्रकार रामायण के लेखक भी तुलसीदास जी की आत्मा में रमकर कलम उठाते 
थे। अक्षरों का श्रादि से श्रत तक समान तथा एक रूप से निर्वाह होता था । देखने से 
मालम होता है कि लेखक को कलम के खत न विगडने का कोई वरदान था । ओर 
बीच वीच की लिखी हुई तस्वीरे | उनका तो कहना ही क्‍या । किसी प्रति में तो 
ऐसी रंगसाजी की गई है कि देखकर आश्चर्य होता है । यह श्राग्चर्य श्रपनी चरम 
सीमा पर पहुँचता है जब संयोगवश रामनगर मे काशिराज की प्रति देखने का अवसर 
प्राप्त होता है जो उस जमाने में १,६०,०००) व्यय करके तैयार कराई गई थी, 
ऐसा था वह स्वर्णायुग । 

इस यूग में मूल रामचरितमानस के शुद्ध पाठ के श्रनुसंधान तथा निर्णय पर 
बहुत जोर दिया गया । पाठ शुद्ध करनेवालो में काशी-महल्ला छोटी पियरी के धावू्‌ 
भागवतदास जी उत्नी का नाम श्रग्नगण्य है। इन्होने चहुत बडा काम किया है श्रौर आज 
भी लोग इनकी प्रति का प्रमाण मानते हैं। जिस समय बाव्‌ भागवतदास जी प्राचीन 
पोधियों का मिलान कर पाठ शुद्धि का कार्य कर रहे थे उसी समय काणी में एक बाबा 
रघुनाथदास जी रहते थे। उनके पास एक हस्तलिखित प्रति थी | पता नहीं वह 
किसकी और किस काल की लिखी हुई थी पर यह वावा रघुनाथदास जी की प्रति 


१-चोरघाट काशी के परमहस जी ने ५००) देकर पं० रामगुलाम द्विवेदी की कथा 
की टिप्पणी जो एक कायस्थ ने कइथी ग्रक्षरो मे लिखी थी, मोल ली थी । 
२-मुखपृष्ठ--'श्री काशीजी मे महल्ला घुघुराना सामा की गली श्रीयुत बावू 
हरपचदजी के बाड़े मे दुर्गाप्रसाद कटारे के गणेश यत्नालय मे श्री तुलसी कृत 
रामायन श्री बाबा रघुनाथदास की सवत्‌ (समति ) से साथी मे अति 
परिश्रम से सोधि के छापा गया । लिखा देवीप्रसाद तिवारी और सीताराम 
मिश्र, छापनेवाला गोपाल जिसको लेना होय उसे कुजगली के पश्चिम फाटक 


पर दुर्गाप्रसाद के दुकान में मिलेगी । “सवत्‌ १६२६ मि० पौप शुक्ल ५ 
शुक्रवार । 
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कहलाती थी । सभ्व है उसका लेखक कोई दूसरा रहा हो श्लौर बाबा जी ने उसे 
शोधकर अपने पाठ की पोथी बनाई हो । 

इस पोथी का पाठ लेकर सर्वप्रथम संवत्‌ १६२६ मे बादू दुर्गा प्रसाद कटारे के 
गणेश यत्नालय में एक साचीपत्ना मे और एक पुस्तक के आकार" में मानस की प्रति 
निकली थी । दोनो देशी कागज पर लीथो में सुन्दर बडे बड़े अक्षरों मे छपी थी। 
भेद इतना था कि साँची वाली प्रति मे चित्र नही थे और पुस्तकाकार में बहुत प्रति 
से सुन्दर चित्र थे । इस पुस्तकाकार प्रति का द्वितीय सस्करण सबत १६३३ मिती 
पौष शुक्ल १२ में हुआ था ।* 


इसके बाद मंवत्‌ १६९३६ में यह बाबा रघुनाथ दास वाली प्रति फिर साँची 
पत्नो में शिबचरन के दिवाकर छावेखाने, महल्ला भदेनी, काशी में छपी । शिवचरन 
ते एक पुस्तकाकार प्रति* अपने दिवाकर छापेखाने से सवतू १६४० में छपवाई 


१-दे० ऊपर की टिप्पणी न०१। यह प्रति सचित्र है।स १६२६ मि. चैत्र 
कृष्ण १२ चद्रवार | साइज-११३२ » ६ । साइज १९% ६९। 
पृष्ठ सख्या :--वालकाड १४४५, अरध्योध्याकाड, ११२, आश्ारण्यकाड २९, 
किष्किधाकाड १५, सुन्दरकाड २५, लकाकाड ६०, उत्तरकाड ५२ । 


२-कालिका गली काशी के प० रत्नचद्र जी मिश्र से पता लगा है कि यह द्वितीय 
सस्करण मान मंदिर के पंडित तुलारामजी आचार्य ने धर्मार्थ वितरण के 
लिये छपवाया था। 


३-मुख पृष्ठ-“श्रीकाशी विश्वनाथपुरी मे दिवाकर छापेखाने मे तुलसीकृत 
रामायरा श्री रघुताथदास बाबा जी की सवत्‌ से साँची में श्रति परिश्रम ते 
सोध के छापा गया शिवचरन के यहाँ साकिन मल्‍्ला भर्देती कालीमहल के 
पास । वा० महीप नरायन पाडे, छापनेवाले वदल जी जिसको लेना होय सो 
चाननी चौक मे कुजगली के पास शिवचरन के दुकान पर मिलेगा। सोधने 
वाले बटुकजी पडित” । सवत्‌ १६३६ मि० भाद्रपद शुक्ल १४, पृष्ठ सख्या-- 
बालकाड ११४, अ्रयोध्याकाड ६२, आरण्यकाड २०, किष्किंधाकाड ११, 
सुन्दरकाड १८, लकाकाड ४५, उत्तरकाड ४६। 


४-पआ्राय: टिप्पणी नं०२ के सदूण | स० १६४० मि० श्रेष्ठ शक्ल ६, गरुवार, 
साइज १०९६२” । पृष्ठ सख्या-वालकाड १८६, अ्रयोध्याकाड १४४, 
आरण्यकाड ३५, किष्किधाकाड १६, सुन्दरकाड ३२, लकाकाड ७६ उत्तर- 
काड ७७ । 
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थी । और उसी संबत्‌ मे, गऐेश यंत्ञालयवाली साँची प्रति की द्वितीय आवृति” भी 
हुयी थी । 

वे ६ प्रतिया--तीन पुस्तकाकार ओर तीन साथी पत्रा मे-वावा रघुनाथदास 
की प्रति से मिलाकर छपी थी । इनका पाठ बहुत श्रच्छा हूं शरीर अनर भी मोती से 
चुन चुनकर प० देवीप्रसाद तिवारी श्रीर प० महीपनारायण पाटे के लिखे है। 
सब मजबूत देशी कागज पर लीवो में छपी थी। इनमें क्षेपक नही है । 

अवतक बावू भागवतदास जी ने अपना पाठ मिला लिया था झौर उनकी प्रति! 
सर्व प्रथम सवत १६४२ में बाबू विश्वेश्वर प्रसाद के सरस्वती यंत्नालय में देशी कागज 
पर लीथों मे छपी थी। यही सवत्‌ १६४३ में भगगत दास जी ने प्न्य ग्यारह गंध 
भी छपवाए थे । यह प्रति भोलावाली प्रति के नाम से प्रसिद्ध है । उसका शुद्धता 
के विपय में कुछ कहना ही नहीं। बस, यह मालूम हो जाने पर कि यह बाबू भाग 
बत दास की प्रति हे, रामचरितमानस के जानकर लोग लहालोट हो जाते है । 
वावू भागवतदास जी को भी पाठ की शुद्धता पर इतना जबरदस्त दावा था कि उन्होंने 
मुखपुष्ठ पर लिखा है “जिसको कही पाठ में श्रम होय सो बिना जाने विगारे नहीं ।” 


पे रे 


इसका पाठ बहुत ही प्रामाणिक और सुंदर है । सभी लोग इस बात को 
मानते हैं । इसमे कई जगह चित्र भी दिए गए हैं और पुस्तक के अत मे शुद्धिपत्र 
झौर 'रामायन जी की आरती' दी हुई है । 


१-देखो पृष्ठ २८४ की पहली टिप्पणी । इसमे लिपनेवाता तो सीताराम मिश्र 
है और छापनेवाला घुरविन | सवत्‌ १६४० मि० चंत्न क्रृप्णा ३ चद्रवार । 
२-मुखपृष्ठ “श्री काशी जी मे महल्ला दीनानाथ के गोला के दक्षिण फाटक के 
पास जालपा देवी के सामने गनेश महेश साहु के बाड़े में सरस्वती यंत्रालय में 
बाबू विसेसर प्रसाद के यहाँ श्री रामकृपा ते गोस्वामी तुलसीदास कृत मानस 
रामायण को श्री पं० रामगुलाम मिरजापुर निवासी ने १७१४ के सवत की 
लिखी पुस्तक से लिखा उस पर से लाला छक्नन लाल मिरजापर वासी ने लिखा 
श्रौर श्री काशी जी मे छोटी पियरी पर भागवत दास छत्नी के पास १७२१ के 
संवत्‌ की लिखी पुस्तक और दो पोथी १७६२ के संवत्त की सिखी मिली । इन 
सबो से सोधकर <ह पुस्तक छापी गई । जिसको कही पाठ में 'प्रम होय सो 
बिना जाने विगारे नही । जिसको लेना होय चाननी चौक से कुंजगली के 
पश्चिम फाटक के पास बाबू बिप्तेसर प्रसाद के दुकान पर मिलेंगी । 
सवत्‌ १६४२ मि० क॒तिक बदी ३० । 
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इस प्रति का पाठ लेकर कितने ही लेखको ने हाथ से'पूरा मानस लिखा था 
और इसी के पाठ को लेकर विक्टोरिया प्रेस वनारस से एक स० १६४४ में पुस्तकाकार 
और दूसरा संवत १६४४५ मे गुटका' आकार में, 'मांनस के दो बहुत ही शुद्ध 
सस्करण निकले थे । 

आागें चलकर संवत १९५१ में सोनारपुरा के पं० रामग्रसाद तिवारी ने 
केदार प्रभाकर छापेखाने मे कुछ मठमैले बादामी कागज पर सं० १६४२ की 
प्रति का द्वितीय सस्करण छपवाया। कागज खराब होने से यह प्रति बहुत जल्दी 
जी शीर्ण हो गई । बहुत कम लोगो के पास यह स० १६५१ की प्रति ठीक 
दशा में है। 

भागवतदास की प्रति श्रव तो अप्राप्य है। इस प्रत्ति की मोटी पहिचान 
नीचे दी जाती है-- 

(१) और काडों की तरह श्रयोध्याकाड मे इति नहीं है ॥ 

(२) आरण्यकाड में ६6 दोहे के बाद वाले दोहे का 'अक ७ न होकर 

फिर एक से शुरू होता है । 


नोट--१. प्रकेले बाबू देवीप्रसाद खत्नी, पथरगलिया, काशी-ुने ४ प्रतिःरामायण 
जी कीजलिखी है, जिनमे तीत को लेखक ने भी देखा है। 

२. मुख पृष्ठ--रामायरा श्री गोस्वामी तुलसीदास जी कृत जिसको भ्रत्यत्त 
परिश्रम के साथ प्राचीन पुस्तकों से मिलाकर ठाकुर विष्णुदत्त गुजराती 
सहस्रौदीच्य ब्राह्मण ने भली भॉति'शुद्ध करके मुबई अक्षरों मे !विक्टोरिया 
प्रेस मे छापा ।संवत १६४५ सातन कृ० १० । 'साइज १०३” * ६३ । 
पृष्ठ सख्या--बा लकाड १६२, अयोध्याकाड '१५९, आरण्यकाड ३५, 
किष्कधाकाड १९, सुदरकाड ३१३, लकाकाड ८०, उत्तरकाड ८५। 

३. मुबयृष्ठ--रामचरित मानस श्री 'राम कृपा ते'गोस्वामी तुलसीदास कृत 
मानस रामायण को श्री पंडेत -रामगुलाम मिरजापुर निवासी ने १७१४ 
'संवत की लिखी पुस्तक “से लिखा उसपर से 'छकतलाल मिरजापुर 
वासी ने ,लिखा और श्री काशी ली में छोटी पियरी पर 
'भागवतदास छत्नी के पास १७२१ के संवत्‌ की 'लिखी' पुस्तक श्रौर दो पोथी 
१७६२ के सवत्‌ की लिखी मिली । इन 'सवो को सोधकर महल्ला 
दीनानाथ के गोला में वावू विश्वेश्वर प्रसाद के 'यहाँ छपा रहा सो कही 
कही पाठ में श्रम हो गया था सो उसको फिर से भागवतदास छत्नी ने 
'सोधकर दुरुस्त किया सो श्री काशी जी महल्ला सोनारपुरा मे रामप्रसाद 
तिवारी के केदार प्रभाकर छापेखाने में शुद्धतापूर्वंक छापा-गया । जिसको 


१२६ तुंलसों ग्रंथावली 
(३) लकाकाड में 'लवनिमेष परिमान युग” '*” वाला दोहा श्लोक के 
पहले दिया गया है। ऐसा क्रम भागवतदास के पहले श्रन्य किसी 
प्रति मे नहीं मिलता ।' 
भागवतदास जी का रामचरितमानव छपने के बाद जितने लोगी ने शूद्ध 
पाठ वाली प्रति निकालने का प्रयत्न किया उन्होंने पाठ में तथा आकार प्रकार में 
इसी सस्करण की नकल की हैँ । काशी से ऐसी ४ प्रतिर्या 'लीथो' में छप्री थी 
जो सर्वथा शुद्ध ओर देखने में बिलकुज भागवतदास जी की प्रति ऐसी मालूम 
पड़ती है। 
१-एक सवत्‌ १६४६" में बाव्‌ कायूराम के सस्कृत-- 
२-दूसरी प्रति सबत्‌ १६४८ में बाब्‌ मुन्नीलाल जी के प्रयत्न से 
गौरीशकर यत्नालय- महल्ला बागहाडा काशी में छपी । 
-तीसरी स० १६८६ मि० ज्येप्ठ सुदी & को छपी । यह १६४५ वाली 
प्रति का द्वितीय सस्करण है 


लेना होय सो चाँदनी चौक में रामप्रसाद तिवारी के दकान पर मिलेगा । 
मि० पूस सुदी ८, सवत्‌ १६५१। 
पृष्ठ सख्या--उतनी ही जितनी कि सं० १६४२ वाली प्रति में है। 

(१) लेखक ने सिर्फ दो प्रतियों मे एक स० १७६२ और एक १८१७ 
सवत्‌ की हस्तलिखित प्रति में यह ऋ्रम देखा है। 

(२) मुखपृष्ठ--“अश्रथ रामायण श्री मत्स्वामी तुलसीदास कृत हरिजन वो 
हरिभकत सव्वंज्ञ लोगों पर विदित हो कि यह मानस रामायण 
तुलसीदासकृत कई जगह कई मरतबे छप चुकी परतु जथार्थ शुद्धता 
न हुई सो यह रामायण सप्तकाड श्री बाबा रथुनाथ दास वो बाबा 
रामचरण दास वो परमभक्‍त भगवानदास वो श्रीमान्‌ महाराजाधिराज 
काशो राज बहादुर की प्राचीन लिखी हुई प्रतियो से वो कई जगह की 
छपी हुई पुस्तकें अर्थात्‌ बबई वो आगरा काशी आदि को छपी हुई 
पुस्तकों से बहुत प्रेम के साथ हरिभकक्‍तो के कल्याण हेतु शुद्ध कर छापी 
गईं। काशी सस्क्ृत मुद्रायत्ष मे बाव्‌ कालराम के छापाखाना में छापा। 
श्रावण शुक्ल ५ रविवार स० १६४६ | साइज---१०” ३८ ६३/, पष्ठ- 
सख्या-वालकाड १७०, अयोध्याकाड १३५, आरण्यकांड ३५, किध्किधा 
काड १३, सुदरकाड, ३२ लकाकाड ७२, उत्तरकाड ७७। 

३. भुखपृष्ठ--भ्रथ रामायण तुलसीकृत प्रारभ:--श्री गशोशाय नम: श्री रामार्भ्या 
नम. । इस भारत खड में शरीर लेने के फल केवल एक सौताराम जी की 


रामचरित मानस १२७ 


४--चौथी प्रतिसं० १६४६ में पं० कन्हैयालाल मिश्र के सूधा निवास यत्नालय, 
बुलानाला काशी से छपी) । इसका नाम “रामायण पदार्थ टीका सहित” है। 

टीका नाम मात्न की है। छोटे लाल जी व्यास ने इसमे प० वदन पाठक जी 
का तथा कुछ अपना टिप्पन दिया था इस प्रति में तथा स० १९४८ की प्रति 
मे, दोनों मे पं० वदन पाठक जी का पाठ स्वीकार किया गया है । 


६ 


प्राप्ति है, तिसका साधन इस महाघोर कलिकाल में कोई नही है इस 
वास्ते बडभागी लोगन को जनाई जाती है कि अपने आत्मा और अपने 
कुल के पवित्र करने की इच्छा होय तो श्री गोस्वामी तुलसीदास कृत 
रामायण के अवलोकन करो इसी में आ्राप लोगो के लोक वो परलोक का 
सुख प्राप्त होगा सो इस समय में तुलसीकृत रामायण का पाठ बहुत तरह 
का ससार में फैल गया है परंतु श्री पडित बदन पाठक जी के पुस्तक का 
पाठ शुद्ध शद्ध श्रभी तक कोई छापेखाने मे नहीं छपा है | जैसा पाठक जी ने 
रामायण के पाठ महाराज रामवल्लभाशरण जी को पढाया था और अपना पा5 
लिखा दिया था सो अबही श्रीकाशी जी में रामकुंड पर प्रगट है सोई पाठ श्री बाबा 
जानकीवल्लभशरणजी की अ्ज्ञानुसार मुन्नीलाल ने बहुत शुद्धता से छपाया 
है जिसके श्रक्षर की संख्या भी गिनी गई है ३१६६८० अक्षर भया है तिसके 
इलोक ६६६० गिनती मे है तत्न प्रमाण “नव हजार नौ से नबे तुलसीकृत 
विस्तार । श्रष्टादस पट चारि को सब ग्रथत को सार |” अ्रगर जो क्रिसी 
को प्रतीति न हो कि पाठक जी की पुस्तक का पाठ यह छपा है तो पाठक जी 
के हस्तकमल के लिखी पुस्तक श्री अयोध्या जी मे कमक भवन मे प्रगट है 
जिसको मिलान करता होय सो कर लेवे श्री काशी विश्वनाथपुरी महल्ला 
कचोरी गल्‍ली मे मुन्नीलाल के दुकान पर मिलेगा । गौरीशकर यत्नालय में 
छापा गया महल्ला बाग हाडा विसेसर कारीगर ने छापा विशेश्वर लेखक ने 
लिखा श्री सवत्‌ १६४८ मि० माघ शुक्र २ रविवार । साइज १०” » ६३” । 
पृष्ठ सख्या--बालकाड १७०, अ्रयोध्याकाड १३४, आरण्यकाड ३४, किध्किधा- 
काड १५८, सुदरकाड ३० लकाकाड ७२, उत्तरकाड ७२। 
१-मुखपृष्ठ--अथ रामायरा[ पदार्थ टीका सहित 
रिद्ध श्री गणेशजी सिद्ध 
यह पुस्तक श्री रामायण पदार्थ टीका श्री मानसी वदन पाठक जी की हस्त- 
कमल की लिखी प्रतियों से स्रोधकर गद्दी पर वर्तप्रान श्रीयुत छोटेलाल, जी की 
आज्ञानुसार और श्री बावा जानकीवल्लभ शरन झौ भागवतदास औ बाबा रघुनाथदास 
श्री बावा वल्लभशरणजी की सम्मति से अ्रति शुद्धता से छापा गया। काशी विश्व- 


१३० तुलसी ग्रंधावली 


इंडियन प्रेस, प्रयाग में छपा था | सुदर बड़े बड़े श्रक्षर, बढ़ा श्राकार, बीच 
बीच में प्राय. अस्सी चित्र” देखकर चित्त प्रसन्‍न हो जाता है। वास्तव में रामा- 
यण छपे तो ऐसी । कोशिण तो शुद्ध पाठ देने की की गई थी पर जसी कुछ 
चाहिए, हो न सका । फिर भी पुस्तक की सुदरता को देखकर यह पाठदोप छिप सा 
जाता है । 

ग्रागे चलकर इसी पाठ को लेकर इंडियन प्रेस, प्रयाग ने, साधारण अक्षरों मे एक 
छोटा रामचरितमानस छापा था । 

सवत्‌ १६5८० में गोस्वामी जो की लिशत जयती के अवसर पर काणी नागरी 
प्रचारिणी सभा से “तुलसी ग्रंथावली” प्रकाशित हुई थी। इसके प्रथम भाग में राम- 


चरितमानस” है । पुस्तक के अ्रत में कथा भाग है जिसमे रामायण में आए हुए 
पौराणिक पुरुषों की कथा है। कहने की आवश्यकता नही कि यह प्रति अवसर के श्रनु- 
रूप नही हुई । 


अयोध्या के महत लोगो की दो सुदर प्रतियाँ छपी । एक तो बाबा माधवदास की 
प्रति का पाठ लेकर देशोपकारक प्रेस लखनऊ से सन्‌ १६१२ मे छपी थी। दूसरी वाबा 
सरयूदास जी ने वनारस में वैजनाथ प्रसाद वुकसेलर, राजादरवाजा के यहा सं० १६८२ 
मे छपवाई थी । वावा सरयूदास जी की प्रति छोटे अक्षरों मे, गुटका रूप मे भी, छपी थी। 
इन दोनो का पाठ अच्छा है। 

“रामचरित मानस का स्वर्गीय श्री रामदास जी गौड वाला सस्करण हिंदी पुस्तक 
एजेसी कलकत्ता से प्रकाशित हुआ था। इसका पाठ प्राय. अच्छा है और सस्ते सस्करणो 


में यह सबसे अ्रच्छी पुस्तक है। गौड जी रामायण के अनन्य प्रेमी थे, उन्होंने काफी समय 
देकर रामचरित मानस का अध्ययन किया था। उनके पास एक प्रति थी जिसे वे भागवत- 


दास वाली प्रति कहते थे शर उसी का पाट उन्होने अपनी पुस्तक में रखा है। 

श्री वजरंगवली विशारद ने एक रामचरितमानस सं० १८६३ में अपने 
सीताराम प्रेस से निकाला है। यह सर्वथा शुद्ध तो नही है फिर भी अच्छा है। इसमे 
वालकाड़ का पाठ थध्रावस कुज की प्रति, अ्रयोध्याकांड का पाठ राजापुर की प्रति एवं 
शेप पाँच काडो का पाठ सद्गुरूसदन गोलाघाट की प्रति के अनुसार दिया है। 
इसका टाइप गौड जी की प्रति से मोटा है। 

प० विजयानद जी त्रिपाठी का “रामचरितसानस” जो सं० १६६९३ में लीडर 
प्रेस प्रयाग से निकला है, उत्तम हे । त्रिपाठी जी ने अपने जीवन भर का परिश्रम, यह 
प्रति निकालकर, सफल कर दिया । इस प्रति की विशेषता यह हे कि यह सुदर 
श्राकार प्रकार मे अच्छे कागज पर, काफी मोटे अक्षरों मे प्राय:ःशद्ध छपी है। इसमे 
पाठ भेद खूब दिए गए है और उन पाठ पेदो की सकेत प्रति का नाम भी दे दिया 


१-ये चित्र काशिराज की प्रति के कुछ चित्रो के फोदो थे । 


रामचरित मानस १३१ 


गया है। अत्य सस्क्रणो" में भी पाठ भेद का सक्रेत दिया गया है पर इतना विशद 
नही । चाहे कुछ त्रुटि भले ही हो पर ऐसे खोज के काम के लिये त्रिपाठी जी धन्यवाद 
के पात्र है। भागवतदास जी के सस्करण की नाईं आपने भी रामायण यूग में एक 
साका कर विया है । 

(२) संपूर्ण रामचरितमानस की टीका - रामचरितमानस की प्रतिष्ठित 
टीकाओं का जिक्र बाबा औसानदास ने अपने गुरू श्री महाराज स्वर्गीय बाबा हरिदास 
जी कृत 'शीलावृति टीका' के द्वितीय सस्करण में इस प्रकार किया है-- 

महाराज स्वामी श्री रामचरण झौध माहि, 

कीन्हे रामायण को तिलक सो अनूप है।॥। 
दूसर श्री रामबकंस तीसर पजाबी कहीं, 

चौथे हरिहर प्रसाद कीन्हैउ सो खूब है ॥” 

ये चारो टीकाएँ देखने मे श्राती है पर कोदोराम जी के रामचरितमानस की 
भूमिका मे जिन तीन साप्रदायिक टीकाग्नो का उल्लेख है .वे नही दिखलाई पड़ती। 
दे क्रमश. नीचे लिखी है-- 

(१) कब्रह्मकिशोरीद्त जी कृत “मानस सुवोधिनी” 

(२) अल्पदत्त जी योगीद्र कृत “मानसकल्लोलिनी ” 

(६) श्री रामप्रसाद जी कृत “मानसरस विहारिणी”। 


रामचरण दास कृत टीका एक वृहत्‌ शास्त्रीय प्रमाणों से युक्त, विद्वत्तापूर्ा 
टीका है। इसकी भाषा पुरानी हिंदी है। बालकाड तथा उत्तरकाड विशद रूप से लिखे 
गए है। अन्य काडों मे उतनी बाते नहीं कही गई है । कही कहीं पर जहाँ साधार 
वार्ता है, दीकाकार ने कुछ भी वही लिखा है। यह टीका अयोध्या के साप्रदायिक मत 
के अनुकूल है, साधारण जनता के काम की चीज नही है। सन्‌ १९२४ ई० तक 
इसकी तीन आवृत्तियाँ नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ से हो चुकी थी । पहले सन्‌ १८८२ 
ई० में यह साँची पत्ने में निकली थी। इसका मूल पाठ ठीक नही है और क्षेपक भी 
यथास्थान खूब है। शब्दों का शुद्ध सस्क्ृत रूप मिलता है। 

पंडित रामबकस पाडे की “भावप्रकाशिका टीका” मुशी सदासूख लाल के 
अहतमाम से निर्मित होकर, प्रयाग के बुद्धिसागर छापेखाने (नूरलवसार प्रेस) से 
तीन वार निकली थी । पहली बार सन्‌ १८६६ ई० में, दूसरी बार सन्‌ १८७५ ई० मे 


तीसरी बार सन्‌ १८८५ ई० में । इसका निर्माण काल पुस्तक के अ्रत मे इस प्रकार 
दिया गया है :-- 


१-इंडियन प्रेस प्रयाग से सन्‌ १६०३ में प्रकाशित रामचरितमानस तथा 
गौड़ जी का सस्करण । 


११२ तुलसी ग्रंथावली 


उनइस सौ पच्चीस सवत्‌ माव एकादशी । 
पूर कियो प्रभु ईश रामायण टीका सहित ।” 
पाडे जी के भाव बडे अनूठे है। टीका तो कही कही पर है । पर जहां है 
खब है । इसमें समस्त चौपाइयों का अर्थ नहीं दिया गया है । साधारण पढे 
लिश्वे लोग भी इससे झ्ाानद उठा सकते है । पर खेद हे कि ऐसी अनूठी पुस्तके 
लुप्त हुई चली जा रही है श्रीर उन्का नवीन सस्क्रण तक नहीं होता । 
टीकाएँ निकलती है तो आज फलाने की, कल ढेमाके की, जिन्होंने ठीक ठीक 
जाना भी नही कि रामायस् क्या वस्तु हे । संतर्तिह जी पजाबी का “मानस 
भाव प्रकाश” एक अच्छा ग्रय है। यह खड्गविलास प्रेस, बॉकी- पुर से 
सन्‌ १६९०१ में छपा था। इसमे सपूर्ण चोगाइयो की टीका दी गई हैं । लोगो 
का कहना है और ठीक है, कि तुलसीदास जी के शब्दों को जितना पजाबी जी ने 
पकडा उतना और किसी टीकाकार ने नहीं। “रामायण -परिचर्चा-परिशिप्ट-प्रकाश ” 
रामचरितमानस सवधी साहित्य का एक अनुपम ग्रथ है | यह सपूर्णा ग्रथ' खड़गविलास 
प्रेस बॉकीपुर में सनू १८६८ ई० मे छपा था । इसमे तीन तीव टीकाकारो के तीन 
भिन्न भिन्न श्र्थ दिए है-- 
“मानस परिचर्या (मा० प०) श्री १०८ देवतीर्थ स्वामी (काप्ठजिद्ध 
स्वामी) ) का । 
“मानस परिचर्य्या परिशिष्ट” (मा० प०) श्री मन्महाराज द्विजराज काशिराज 
ईश्वरीप्रसाद नारायण सिंह बहादुर कृत । 


नोट-१-काण्ठजिल्ल स्वामी-काशिराज श्री मन्‍्महाराज ईश्वरीप्रसाद नारायरा सिंह 
के समकालीन एक पहुंचे हुए मह॒त्मा थे । ये सस्क्ृत के वडे बिद्वान्‌ थे और 
रामचरितमानस के अच्छे ज्ञाता थे। ये काशिराज के नवरत्नों मे एक ये । 
एक बार एक पडित देश देशातर में शास्त्रार्थ करता हुआ काशी जी आया । 
उसका प्रण था कि यदि मै शास्त्रार्थ मेहार जाऊँगा तो प्राण विसर्जन कर 
दूंगा | सयोगवश देवतीर्थ स्वामी से उसकी भेट हो गई और शास्तार्थ में हारकर 
उसने प्राण दे दिया । इस बात से स्वामी जी के हृदय मे बडी चोट लगी । 


उन्होंने विचार किया कि यह जिह्ना का ही दोप है। इसी की वजह से ब्रह्महत्या 
हुई । 


तुलसी और रहीम 


पं० सुखरत्स चौबे और श्रीपुत॒ राजेंद्र सिह व्योहार 


श्रव्दुल रहीम खानखाना गोसाई जो के समकालीन थे और दोनो मे मित्रता 
भी थी। विधर्मी होकर भो एक दूसरे से मित्रता रखना उक्त महापुरुषी की सहृदयता 
का परिचायक है । मुसलमान होकर भी इन्होने कृष्णभक्ति और हिंदी मे कविता 
करता श्रपत्ता गौरव समझा । अवश्य ही इनपर गरोसाई जी का प्रभाव पडा होगा । 


रहीम की जो कुछ भी थोडी बहुत रचना मिलती है, वह बड़ी ही सरस 
और हृदयग्राहिणी है | गोसाई जी के समान इन्होने भी नीति के दोहे कहे है । 
दोनो कवियो को रचनाएँ कही कही एक सी मालूम होती है | कुछ उदाहरण 
लीजिए:-- 
झाप (रहीम) भावी को बड़ी प्रबल मानते है-- 
“राम न जाते हरिन संग, सीय न रावत साथ । 
जो रहीम भावी कहूँ, होत आपने हाथ ॥ 
न ने न न 
गोसाई जी भी कहते है-- 
“तुलसी जस. भवितव्यता, तेसइ मिले सहाय । 
आपु न श्रावे ताहि पहूँ ताहि तहाँ ले जाय ॥ 
गोसाई जी ने दुष्टो की खूब व्याजनिदा को है। पर हमेशा यही उपदेश है :-- 
“उमा सत की यहै बड़ाई | मद करत जो करे भलाई ॥” 
परतु रहीम दुप्टो को सजा देने का आदेश देते है-- 
“खीरा को मुँह काटि के मलियत लोन लगाय । 
रहिमन करुए मुखन को चाहिय यही सजाय ॥” 
दोनो कवियों ने सत प्रशसा और दुप्टो की निंदा की है । 
उनका मत था कि कुसग में भी सत शुद्ध बने रहते हैः-- 
“जो रहीम उत्तम रहति, का करि सकत कुसग ।॥” 
गोसाई जी इस बात को मानते हुए भी कहते है कि यद्यपि संत्त श्रलिप्त 
है, तथापि दुप्टो से सदा बचे रहना ही अ्रच्छा “है; क्योकि 
“अतिशय रगड़. करे जो' कोई। झनल प्रकट चंदत ते होई ।” 


 * 


१३४ तुलसी ग्रंथावली 


दुप्टजन श्राप तो कुछ उपकार करते नहीं, पर दूसरे को भी ऐसा करने 
से रोकते हैं-- 
“आप न काहू काम के डार, पात, फल, फूल | 
औरन को रोकत फिरे 'रहिमन' पेड़ बचूल ॥* 
के र्न- नः ना 
दुष्टता का एक दर्जा श्रौर है जिसका वर्णन रहीम ने नहीं किया। उन्होंने सिर्फ 
उन्ही दुप्टो का वर्सन किया है जो दूसरे को कष्ट तो देते है, पर स्वय कष्ट नही सहते; 
पर गोसाई जी ने ऐसे द्रष्टो का भी पता लगा लिया है जो दूसरे के श्रपशकुन के 
लिये अपनी नाक काटते है-- 
'जिमि हिम उपल कृषी दलि गरही।।' 
श्रोले श्राप तो नप्ट होते ही है, पर खेतो को भी जरूर ही नुकसान 
पहुँचाते है । 
सच्चा मित्र वही है जो विपत्ति में साथ दे .-- 
“रहिमव सोई मीत है भीर परे ठहराय ॥” 
गोसाई जी कहते है-- 
“आझापत काल परखिये चारी। धीरज धरम मित्न श्ररु नारी ॥ 
मछली के प्रेम की तारीफ मे रहीम कहते हैं--- 
“जाल परे बहि जात जल, तजि मीनन को मोह । 
रहिमसन मछरी नीर को, तऊन्न छाडत छोह ॥” 
गोसाई जी का कथन है-- 
“मीन काटि जल धोइये, खाये श्रधिक पियास । 
तुलसी प्रीति सराहिए, मुए मीत की झास ॥।” 
किसी वस्तु का अच्छा दुरा होता उसकी संगति पर निर्भर है-- 
“मृक्ता करे कपूर करि, चातक जीवन जोय । 
एतो बड़ो रहीम जल, व्याल बदन विप होय ॥” 
रच न नै ने 
“धूम कुसग्रति कारिख होई।” 
#सोड जल अनल अनिल सधाता। होइ जलद जग-जीवन-दाता ।"' 
“होय कुवस्तु सुवस्तु जग, लर्खाह सुलच्छत लोग ॥”---ठुलसी 
सुसंग मे खल सुधर सकते है, पर उनका स्वभाव नही जाता-- 
“रहिमत लाख भली करो, अगुनी अगून न जाय। 
राग सुनत पय पियतहू, साँप सहज धरि खाय ॥” 


व जा नै ्‌- 
खलहु करें भल पाय सुसगू । 


मिट॒हि न मलिन सुभाव अभगू ॥”--तुलसी 


तुलसी श्रौर रहीम १३५ 


“चोराहिं चाँदनि रात न भावा ॥“--तुलसी 
ससि की सुंदर चाँदनी, सीतल सर्वाह सुहाय । 
लगे चोर चित मे लटी, घटि रहीम मन श्राय ।--रहीम 
कहि रहीम पर-काज हित, सपति सँचहि सुजान ।--रहीम 
“तुलसी संत सुझ्मंव तरु, फूलि फर्राह पर हेत ।--तुलसी 
रहीम की समभ में सबसे प्रीति रखनी, विरोध किसी से भला नहीं -- 
“रीति प्रीति सब सो भली, बैर न हित मित गोत ।” 
परंतु गोसाई जी दृष्टो से प्रीति करने की सलाह नही देते । उनकी राय मे 
उदासीन रहना ही अच्छा :--- 
“बल सन कलह न भल' नहिं प्रीती ।” 
“उदासीन बरु रहिय गोसाई | खल' परिहरिय स्वान की नाई॥” 
दीरघ दोहा अरथ के, श्राखर थोरे माहि ।/--रहीम 
“ग्रथ॑ भ्रमित अ्रति श्राखर थोरे ।--तुलसी' 
“रहिमन घोखे भाव से, मुख से निकसे राम। 
पावत पूरन परम गति, कामादिक को धाम ॥”--रहीम 
तिनके पर की पगत्तरी, मेरे तन को चाम ॥“--तुलसी 
दोनों महात्माओ्रो ने चातक श्र मीन के प्रेम की प्रशसा की है और अपने 
लिये वंसा ही प्रेम माँगा है । 
“ते रहीम चित आपनो, कीन्हो चतुर चकोर । 
निसि बासर लाग्यो रहै, कृष्त चंद्र की ओर ॥” रहीम 
ने र्नः रन है 
“एक भरोसे एक बल, एक भ्रास विस्वास । 
एक राम घनश्याम हित, चातक तुलसीदास ॥“--तुलसी 
भरत मे दोनों भक्त इस निर्णाय पर पहुँचते है-- 
“गहि शरनागति राम की, भव सागर की नाव । 
रहिमन जगत उधार को, और न कछू उपाव ॥” 
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[ श्री राय कृष्णदास ] 


एशिया के जिस बडे भूभाग पर भारतीय सस्क्ृति का प्रभाव है उसकी 
सबसे लोकप्रिय एवं व्यापक कथा रामकथा है। पूर्व में स्थाम, हिंदचीन और ब्रह्म 
देश से लेकर दक्षिण में भारतीय द्वीपसमृह तक इसका प्रसार है । पश्चिमोत्तर मे 
खुतन का प्रस्तित्त जब तक था तत्र तक वहाँ भी रामकथा प्रचलित थी श्रीर 
उत्तर मे वह तिव्वत में आज भी विद्यमान है। रामकथा की इस व्यापकता का 
मुख्य कारण यह है कि राम भारत के आदर्शतम राजा थे। उनके अश्रवतार बनने 
के बहुत पहले से उनकी कथा हमारे जीवन में झतप्रोत थी। हम शआरागे देखे गे 
कि (१) वाल्मीकि जाने कब से एक बडा लोकप्रिय ग्रंथ था; (२) इतना ही 
नही, रामचरित की कहानियाँ तक बन गई थी, जिनमे से एक जातको में, जो 
वौद्धमत के बहुत पहले की चीज है, बच रही है । इस कहानी में वाल्मीकि से 
इस वात की पूर्ण समानता है कि इसके राम भी बड़े घीर, पंडित श्र सफल 
शासक है, यद्यपि दोनों की कथावस्तु में महृदतर है। 

साराश यह कि राम को मर्यादा । पुस्पोत्तमता ही उन्हें इतना लोकप्रिय 
बनाने मे समर्थ हुई श्रौर उसी ने श्रवतारव्गद चलने पर उन्हें श्रवतारों मे इतने 
पूज्य आसन पर झ्ासीन किया । किंतु आज उन्ही राम की कथा सदेह की वस्तु 
हो रही है । पाश्चात्य पुरातत्वज्ञों ने उसे अन्योवित वा आख्यानिक द्थामात्र 
माना है। यदि इन विद्वानों को नीयत पर संदेह किया जाय तो हमे कहने का 
अअ्कार है कि उन्होंने हमारे आदर्श पुरुष को इस प्रकार मिथ्या सिद्ध करने की 
चेंष्टा कर हमारे सग घात किया है। तो भी उनके मत का खडन हमारा ध्येय 
नहीं है। इस विधय का हमारी समझ में, काफी उत्तर दिया भी चुका हे। 
अ्रत हमारा ध्येय अपने विपग्र का प्रतिपादन मात्र है। इस प्रतिपादन में यदि 
हमे सफलता मिले श्र हमारा हृदय अ्रसशय हो जाय तो फिर दूसरा इस 
विपय में क्‍या कहता है, उस ज्ञोर हमे दृष्टिपाता तक करने की 
आवश्यकता नही । 


पौराखिक वशावलियों मे यथास्थान रामचद्र की जो चर्चा और उल्लेख 
है वह इतना स्वाभाविक और श्रप्रयास हे कि वह किसी प्रकार ढँसा हुआ 
सिद्ध नही किया जा सकता। अतएवं उनमे रामचद्र का उल्लेख उनके ऐतिहासिक 
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प्रस्तित्व के विपय में पर्याप्त प्रमाण होना चाहिए। पौराणिक वशावलियो की 
प्रामाशिकता और विश्वसनीयता हम यथावसर अन्यत्न सिद्ध करेगे। 


इन पुराण वशो के सिवा महाभारत में जगह जगह दानी, प्रतापी, 
विक्रांत एवं यज्ञकर्ता राजाओ्रो को सूचियाँ, प्रशस्तियाँ तथा दानस्तुतियाँ.आ्ाती 
है । ये सब सूचियाँ बहुत प्राचीन है। इनमे “भारत' से बहुत, पहले के 
राजाश्ो के नाम आते है, कौरव पाडवो के निकट पूर्वज भी प्रायः इनमे 
समिलित नहीं है । श्रत यह प्रत्यक्ष है कि ये सूचियाँ 'भारत' के लिये नही 
गढी गई, बल्कि ये वास्तविक प्राचीन सामग्री है जो 'भारत' में सहित मात्र 
कर दी गई है। प्राय इन सभी तालिकाओ में रामचंद्र का ताम समिलित है। 
ध्यान रहें कि इनमे के राम एक प्रतापी राजा मात्र है, जिस प्रकार इनमे 
ग्रानेवाले श्रन्य॒ नरपति है । वे अवतार तो क्या, पुरुषोत्तम के रूप में वहाँ 
गिने गए हो, सो तक नहीं । यह बात भी उन सूचियों की प्राचीनता और 
वास्तविकता की प्रतिपादक है। भ्रत इन सूचियों की साक्षी भी राम के 
अस्तित्व का प्रबल प्रमाण है। 

इन सूचियों में से दो यहाँ विशेष रूप से उल्लेखनीय है। एक तो 
सभापत में राजसूय करनेवाले राजाशो की, जो दो कारणो से बहुत प्राचीन 
जँंचती है-- हे 

एक तो उसमे हरिश्चंद्र का इंद्र के साथ एक आसन पर बैठे होना; 
दूसरे परशुराम की गणना राजाशो में होता | हरिश्चंद्र का इंद्र के संग श्रर्धासन 
इसलिये है कि पहले पहल उन्हीं ने वरुण संप्रदाय का त्याग करके 
इंद्र सप्रदाय के ग्रनुयाणित्व में राजसूथ यज्ञ का प्रचलन किया था। 
यह एक ऐसी बात है जिसकी स्मृति पिछले काल में नहीं रह गई थी । 
इसी प्रकार परणूराम ने हैहयों के सघ राज्य का विनाश करके एक निक्षत्र प्रजासत्ताक 
राज्य की स्थापना की थी जिसके वे सूत्रधार थे | पीछे उनकी गणना सर्वंदा ऋषियों 
में की गई है , केवल प्राचीन स्थलो मे ही वे राजा माने गए है। अ्रस्तु, इस तालिका में 
रामचद्र भी है। 

इसी प्रकार दूसरी सूची भीण्मपवं के आरभ मे है जहा भारतवर्प की महिमा 
कहते हुए प्राचीन राजाशो के नाम गिनाए गए है । उनमे इद्र भी आए है। यह एक 
वडी पुरानी बात है क्योंकि इद्र वस्तुत एक पुराने राजा ही थे। यदि यह सूची इधर 
की होती तो राजाओं के बीच इंद्र न बैठाए गए होते । इन प्राचीन प्रतापी राजाओं में 
भी रामचद्र का नाम है । 
.. वक्त तालिकाओं के सिवा 'भारत' में पोडशराजीय नामक एक उपासरयान आता 
है। इसमे सोलह प्राचीन चक्रवरतियो की विरुदावली है ।इस उपास्यान की भाषा तथा 
पृ 
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शैली 'ब्राह्म णो' के सन्तिकट है। इसके अनुष्टुपू की गति भी वैदिक ढग को है। रे रत 
में यह दो वार आता है। इन दोनो रपो में कुछ ग्रतर है अर्थात्‌ वे दोनो एक ही मूल 
की दो शाखाएँ है। इस प्रकार वस्तु, भापा, शैली एवं छद की प्राचीनता तथा 
वाचना भेद के कारण यह पोडशराजीय एक बहुत पुराना उपाय्यान सिद्ध होता 
है। अत' यह निश्चित है कि 'भारत' मे जैसे अ्रन्य कितनी ही बिखरी हुई सामग्री 
इकठ्ठी की गई है वैसे ही यह भी है। इस उपाख्यान के सोलह चन्रवरतियों में भी 
दाशरथि राम है । 

इस प्रकार हम देखते है कि “भारत' में द्वापर से वही पहले के गण्यमान्य 
राजाझो के विपय में जो बहुत पुराना मसाला सकलित है उसमे प्रायः सर्वत्र रामचद्र 
का ताम विद्यमान है। उस साहित्य मे वणित व्यक्ति ऐसे है जिनकी ऐंतिहासिवता 
पर शका करने का कोई हेतु है ही नही । ऐसी दशा में उनके बीच एक कत्पित 
व्यक्ति का नाम घुसा देने का कोई बुद्धिगत कारण नही जान पड़ता । श्रतएव 
इन प्रमाणों से रामचद्र की ऐतिहासिकता निविवाद प्रमाणित होती है । 

कितु रामचद्र श्लौर उनकी कथा के सबंध में उपर्युक्त उल्लेख केवल एन श्रेणी 
के साहित्य मे हुए | श्रव देखना यह है कि इसके अ्रतिरिक्त अन्य प्राचीन ग्रंथों के 
सहारे रामचद्र के अस्तित्व की प्राचीनता कहाँ तक पहुँचती है इसके लिये इधर के 
समय से अनुक्रमपूर्वक प्राचीन काल की ओर बवढना ठीक होगा । 


इस दृष्टि से हमारा ध्यान सबसे पहले महाभाप्य की श्रोर जाता है, जिसका 
समय आरभिक शुंगकाल' है। उससे इधर के साहित्य में तो रामचद्र की कथा के 
अस्तित्व के सबंध मे कोई शंका ही नही उठती । 
' महाभाप्य में केवल रामचद्र का उल्लेख ही नही है, वाल्मीकि से भिन्न किसी 
अन्य रामायण से दो श्लोक भी उद्धृत है, जिससे प्रमाणित होता है कि उस समय 
रामकथा के एकाधिक रूप प्रचलित थे | दूसरे शब्दों मे, वह काफी प्राचीन हों 
चुकी थी । 

महाभारत से कोई दो सी वर्ष पहले, चट्रगुप्त मौर्य के समय में कौटिल्य ने अर्थ- 
शास्त्न का निर्माण किया। इसमे जहाँ राजाओं के नाश के कारणों के उदाहरण दिए 
है वहाँ कहा है कि परस्त्री के हरण से रावण का नाश हुआ । इस घटना में सारे 
रामायण का साराश निहित है। श्र्थात्‌ चद्रगुप्त के समय में रामचरित एक 
प्रामाणिक इतिवृत्त था, जो राजशास्त्र मे उदाहरणरूप उपस्थित किया जाता था। 
.. मकथा का इससे प्राचीन प्रमाण पाणिनि की अ्ष्टाध्यायी से प्राप्त होता 
हैं। पाशिनि के समय के सवध मे मुख्य दो मत है! । अ्धिकाश विद्वान उन्हे 


“हो के सेमय का, मानते है, कुछ विद्वानों ने उतका समय ई० पृ० आ्राठवी शत्ती 
तक माना है। 
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यह ठीक है कि पारिनि व्याकरणकार थे, कुछ इतिहास लिखने नही बैठे थे, 
उनकी अप्टाध्यायी मे प्रत्येक घटना का सूत्र खोजना एक बहक भर है । उसके 
भ्रभावात्मक प्रमाण से इतिहास का कुछ बनता बिगडता नही । फिर भी शब्दशास्त्न 
होने के कारण श्रष्टाध्यायी मे श्रनेक शब्दो के रूप सिद्ध वा स्थिर किए गए है इनमे 
अनेक ऐसे है जिनसे साप्रत पुराविदों की साध पूरी हो जाती है। निदान पारिनि के कई 
ऐसे स्थलो मे रामायण के कुछ पात्रों के नाम भी आए है। स्वर्गीय न्यायमूर्ति 
तैलग ने अ्रष्टाध्यायी मे साधित कौशश्या और कंकेयी के शब्दो की श्रोर विद्वानों का 
ध्यान बहुत पहले आाकृष्ट किया था। इसी प्रकार पारिनि ने अपने गण पाठ में रावर। 
को विश्ववस्‌ शब्द से व्यूत्पन्न प्रतिपादित किया है । समस्त प्राचीन साहित्य में रावण 
विश्ववस्‌ का पुत्न है। कितु उस विश्ववस्‌ के अ्रपत्य के लिये रावण शब्द बन जाना 
एक विलक्षण बात है जो बतंमान पुरातत्वज्ञों के इस मत को पुष्ट करती है कि 
रावण शब्द अनाय॑ भाषा का है क्योकि ऐसी दशा मे ही उसकी ऐसी खीचा-ताना 
व्यूत्पत्ति सकारण जेंचती है। इससे सयुक्तिक और सीधी तो रावण शब्द को 
पौराणिक व्युत्पत्ति--लोकरावण रावणः--है । कितु पाणिनि का उसे न देकर उक्त 
आभिजात्य सवंधी व्यृत्पत्ति स्थिर करना यही प्रमाणित करता है कि रावण 
शब्द का सबंध राक्षसराज के श्राभिजात्य से था; वर्तमान खोज से भी यहीं 
प्रतिपादित होता है कि रावण शब्द आभिजात्यवाची है । कहने की झ्रावश्यकता नही, 
रावण शब्द की ब्युत्पत्ति देने की आवश्यकता पाणिनि को इसी कारण पड़ी कि 
वह राम का प्रतिनायक था, अन्यथा इस रूप को सिद्ध करने की उन्हे कोई 
अपेक्षा न थी। इसी प्रकार अपने सूत्र द्वारा उन्होने यह प्रतिपादित किया है कि 'सूर्प' 
शब्द के साथ जब 'नख' शब्द आता है तो उसका “'न' 'णु' मे बदल जाता है। सारे सस्क्ृत 
साहित्य में 'सूप! और 'नख' शब्द का सयोग केवल रामायण की शूपंणखा से होता 
है, अतएव, उसी शब्द के लिये उन्होने यह सूत्र रखा है, इसमे कोई शका नहीं 
हो सकती । 


कालानुक्रम से पारिएनि के ऊपर बौद्ध साहित्य की पड़ताल करनी होगी । वौद्ध- 
साहित्य का सबसे प्राचीन और प्रामाणिक भ्रश त्रिपिटक है, जिसमे भगवान 
बुद्धवेव के उपदेश सनिहित है । बौद्ध स्थविरो ने बड़ी लगन से उसे ज्यो का त्यों 
सुरक्षित रखने का प्रयत्त किया है । बुद्धदेव के इन उपदेशो मे कही भी रामचंद्र का 
प्रसंग वा उपाख्याच नहीं आया है। कितु इसी तिपिटक के एक अश मे जातक 
कथाओ्ो की गाथाएँ सकलित है । 


जातक उत्त कथाओं का त्ताम है जिन्हें कोई प्रसग आ पड़ने पर बद्ध भगवान 
इस रूप में कहते है कि ऐसी घटना पहले भी चुकी है। वे- किसी देवयोनि राजा, 
राजकुमार, पशुपक्षी वा अन्य स्थावर जगम की कहानी सुनाकर अत मे वर्तमान 
घटना के पात़ों से उसके पात्नों का समीकरण करते.हुए बताते है कि .मै ही उसमे 
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का अमुक था तथा वर्तमान अमृक अ्रमुक उस रामय के श्रमुक अमुक थे। इन 
कथाओं के बीच बीच में गाथाएँ झाती है -पात्नो के सवाद प्राय गाधा-छदोमय ही 
होते है। ये जातक-कथाएँ वस्तुत. बहुत पुरानी लोककथाएँ हैँ जो बुद्ध के जान 
कितने पहले से चली झाती थी और जिनमे से कितनी ही श्राज भी विसी न विसी 
रूप में हमारी कहानियों मे मिलती है । इनमे से कितनी ही का सबंध उन ऐतिहा- 
सिक पूर्वपुरुषो से है जो बुद्धवेव के बहुत पहले हो चुके थे। अ्रतएवं जो वैदिक, 
पौराणिक एवं बौद्ध तथा जैन साहित्य मे समान रूप से श्राते है। इन्हीं प्रचलित 
उपकथाओ का उपयोग बुद्धदेव ने दृष्टात की भाँति किया है, जो उरा समय 
की भाषा मे, ब्राह्मण ग्रथो उपाख्यात शैली पर गद्य पद्य में प्रचलित थी। 
फलत उसमे जो गाथाएँ है वे बुद्धवेव की रचता नही, उन्ही कथाग्रो द। अ्रग 
अतएव बहुत प्राचीन है, ठीक उसी तरह जैसे आज भी मालवा-राजपूताना-का्ियावाड 
के चारणो की कहानियो के बीच बीच मे आनेवाले दोहे श्र सोरढे | हम लोग 
अपने बचपन मे वृद्धाश्रों से जो कहानियाँ सुनते आते है उनमें भी कितनी ही ऐसी हर 
जिनमे परपरा से स्थान स्थान पर बंधे हुए पद्य चले श्राते हैं। जिस प्रकार इन दोहा 
एवं पद्यों मे 'कथाओ के बीज' पात्नो के सवाद, प्रचलित उक्तियाँ, नीति, उपदेश, 
सिद्धात, सयोग तथा वियोग, श्रृंगार के प्रेमोदगार ऋतुवर्णन, प्रशस्तियाँ, कहावते, 
पहेलियाँ, समस्यापूर्तियाँ इत्यादि है - अर्थात्‌ वह सामग्री है जो श्नलिखित दतकथाग्रो 
मे सर्वदा सर्वत्र सुरक्षित रहती है-ठीक उसी प्रकार जातक ग्ाथाओ्रो मे भी यही सब 
सामग्री है| भ्रवश्य ही ये गाथाएँ कहानी कहनेवालो की नही हे, ये वहुत प्राचीन है। 
वस्तुत इन गाथाग्रो का उन कथाग्नो मे वही पद है जो विशेष राजाओं के यज्ञ 
और दान की प्रशसा की अभियज्ञ गाथाग्रो का ब्राह्मणों में । ऐत्तरेयग और शतपथ 
में ऐंद्र महाभिषेक और अश्वमेध भ्रादि के प्रसगण पर ऐसी नाराशंसी गाथाएँ दी 
गई है जो अवश्य ही ब्राह्मणों" की रचना के समय लोक मे प्रचलित थी, शभौर 
जिन्हे 'तदेषा अभियज्ञगाथा गीयते' कहकर ब्राह्मणों मे इसी रूप भें उदधृत किया 
है । वे तथा वसी ही ग्रन्य कितनी गराथाएँ महाभारत श्रादि में भी उदघृत है । 


ब्राह्मणों! मे जो उपाख्यान श्राए है उनके सवादो में भी ठीक ऐसी गाथाएँ 
मिलती है । 


इन जातक गाथांझ्रो का छंद संवेत्न अनुष्टुप है। इस सबंध में एक विशेष 
वात यह है कि इनमे प्रायः छदोभग वा टूट पड़ती है। कितु यदि इनका पाली 
रूप सस्‍्क्ृत में पलट दिया जाय तो यह दोप दूर हो जाता है । इससे ज्ञात होता 
है कि पाली में श्राने के पहले ये उस भाषा मे थी जिसकी विभक्तियाँ और प्रत्यय 
सस्क्ृत तुल्य थे, अर्थात्‌ ये किसी समय ब्राह्मणों की भाषा में रही होगी । अत. 
उनके परपरागत होने भे कोई संदेह नही रह जाता | इन सब बातो पर ध्यान देते 
हुए इन गाधाप्रो के अस्तित्व की परसीमा कम से कम बुद्ध से दो सौ वर्ष पहले तथा 


पूर्वसीमा उनसे पाँच सौ वर्ष पहले माननी पड़ेगी । इस प्रकार उनका समय ई०- 
३० आठवी शर्ती से भ्यारहवी' शत्ती तक ठहरता है । 


शाम की ऐतिहासिकता एवं रामकथा की प्राचीनता १४१ 


इन जातक गाथाओं मे से कई रामचद्र से सबध रखनेवाली है, इसपर 
हम आगे विचार करेगे । यहाँ केवल इतना ही कि इन गाथाओं के कारणा राम- 
कथा की प्राचीनता ई० पू० श्राठवी शत्ती से ग्यारह॒वी शती तक पहुँच जाती है । 

इस प्रकार बौद्ध साहित्य मे सगुहीत जातक गाथाओं के अस्तित्व काल को 
पारकर हम स्वभावत वैदिक साहित्य मे पहुँचते हैं । इस संबध में यह स्मरण 
रहे कि वेदिक साहित्यिक धामिक वाडमय है, अत उसमे एऐहिक वा राजनीतिक 
विपयों को दूँढना सरासर भूल है । उसमे तो ऐसी चर्चा वही आई है जहाँ किसी 
धामिक प्रसग से उनका कोई सबंध है । सो भी, उनमे ऐतिहासिक दृष्टि या विवे- 
चना का सर्वथा श्रभाव है, और ऐसा होना स्वाभाविक है । धामिक रचना करने- 
वाला ऐतिहासिक जाँच पड़ताल करने नही बैठता । दूसरी बात यह है कि जिन 
व्यक्तियों के सबध में ऐसी चर्चा हुई यह आवश्यक नही कि वे पुराण साहित्य में 
प्रसिद्ध हो और उसी प्रकार यह भी आवश्यक नही कि पुराणप्रसिद्ध व्यक्तियों की 
चर्चा बदिक साहित्य मे आई हो, क्योकि प्रसिद्धि के सबध में दोनो के मानदड 
बिलकुल भिन्न है । एक धार्मिक साहित्य है, दूसरा ऐतिहासिक | पाजिटर ने अपने 
अपूल्य प्रथ एशेट इडियन हिस्टारिकल ट्रेडिशन' मे पु० ६ से ८ तक तथा पु० ४२- 
४३ में इस विषय का बडा विशद और विद्वत्तापूर्ण विवेचन किया है । 

राम कथा भी उन्ही वृत्तातो मे से है जिनका वेद मंत्रो में कोई उल्लेख नही 
है ।! इन्ही वेद मत्रों के याज्ञिक प्रयोग के लिये 'ब्राह्मण' साहित्य का निर्माण हुआ 
इनका रचनाकाल वेदो के सहित होने के बाद अर्थात्‌ गाथाकाल से कुछ पहले, लगभग 
ई० पू० तेरहवी चौदहंवी शती पड़ता है। 'ब्राह्मणों में थाज्ञिक क्रिया कलाप की 
मीमासा में प्रसग वश पुराने उपख्यान और घटनाएँ भी आई है कितु ब्राह्मणंकारी 
का दृष्टिकोण ऐतिहासिक न होने के कारण उनका रूप इस दृष्टि से विशेष प्रामा- 
शिक्रता नही रखता। साथ ही उनका निर्माण क्षेत्र भी मत्रो की तरह कुरुपाचाल 


नोट-१-इसका एक और कारण हो सकता है । वैदिक साहित्य का उपलब्ध भ्रश 
उसका केवल वह भाग है, जो भरतों (भ्रथवा उनकी मुख्य जातियो, कुरुपाचालो) 
के वैभव में पल्‍लवित हुआ। एक तो वेदो के सकलयिता छृष्ण हंपायन भरतो ही 
से संबंधित थे, दूसरे जिस समय उन्होने मत्नों को सहित॑ किया उसके कई 
सौ वर्ष बाद तक ऐक्ष्वाको का भश्रताप सूर्य अपराह्त में पहुँच चुका था । फलत: 
उस समय तक मत्र भाग की वे शाखाएँ नष्टप्राय हो चुकी रही होगी जिनका 
संबंध इक्ष्वाकु वश से था । इन कारणों से यही सभावित है कि वेद की 
ऐक्ष्वाक वाचनाएं वेदव्यास के सग्रह में प्राय. नही आई है । यदि मत्र भाग 
का वह श्रश उपलब्ध होता तो उसमें रामचद्र की यह प्रशस्ति भ्रवश्य मिलती । 
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ह 
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जनपद होने के कारण उनकी वाते, आधार मंत्रों की भाँति एकागी ही है १ 

तो भी शतपथ ब्राह्मण मे एक स्थल पर रामचद्र के अनुज भरत का भूली 
भटकरी स्मृति मिलती है । शतपथ (१३,५,४,६ तथा २१ के अनुसार भरत त्ते 
सत्वतों का भ्राश्वेधिक अ्रश्व रोक लिया था | यहाँ भरत से, शतपथ न 
दुष्पत पुत्र भरत से हैं, क्योकि इसी प्रसंग में वह लिखता है कि हक 
भरत की संतान, 'भरता' सभी राजाओं वढ चढ़कर थे । किंतु दीप्यंति 
भरत सात्वतो के वहुत पहले हो चुके णे, जैसाक्रि पार्जिटर द्वारा निर्धारित 
तुल्यकालता तथा वशावलियो स॒ स्पष्ट है ॥* हाँ, रामचद्र तथा उनके 
भाई भरत अवश्य सत्वतों के समकालीन थे और शल्रुध्न ने उन्हें (सत्वतो को) विजय 
भी किया था तथा रामचद्र ने भरत को उनका राजा बनाया था । एसी अवस्था मे 
यही मनना पड़ेगा कि शतपथ की यह कथा उसी ऐश्ष्वाक सात्वत सघषं की प्रति- 


ध्वनि मात्र है जिसे उस ब्राह्मण ने ऐक्ष्वाक भरत के स्थान पर दीष्यति भरत पर 
आरोपित कर दी है क्‍्योक्रि वह (गनपथ) भरत की सतानो भरतो, कुरुपाचाली 
की छत्नच्छाया में निर्मित हुआ श्लौर उसके रचियता की दृष्टि में अपने आश्रयदाता 
के मूल पुरुष भरत ही एकमात्र भरत थे | वंदिक मत्न भाग में रामचद्र का उल्लेख 
टूटने की व्यर्थता के सबध में हम ऊपर अ्रपनी दलीले दे चुके है, फिर भी ऋग्वेद में 
एक मत्र श्राता है जिसके सबंध में कई विद्वानों की राय है कि इसमे रामचद्र का 
चर्चा है । दशरथ का नाम ऋग्वेद में कई बार आता है, किंतु निश्चयपूर्वक नही 
हाजा सकता कि उन स्थलों में रामचद्र के पिता काही उल्लेख का अभिप्राय है । 
ऊपर जो पड़ताल हुई है उससे हम इस परिणाम पर पहुँचते है 

कि रामचद्र की चर्चा ई० पू० दूसरी शती से लेकर झ्राठवो नवी शर्ता तकके 


वाडमय में असदिग्ध रूप से विद्यमान है। यही नहीं, जातकों की ग्राथाओं 
की रचता के समय्र भी रामकथा विद्यमान हो नहो, काफी प्राचीन हो 


चुकी थी। इसका प्रमाण इससे बढ़कर क्या हो सकता है कि उस समय वहे 
लोककंथा में आ चुकी थी और उसके एकाधिक रूप प्रचलित थे। सभव है, इन 
रुपो के सिवा उसके और रूप भी लोक मे रहे हो। उसके पृ वर्ती वैदिक साहित्य मे भी 
कोई ऐसी वात नही मिलती जिससे रामचद्र कान होना प्रमाणित हो | प्रत्युत 
उसमें इस विपय का जो आभास मिलता है उससे उनकी सत्ता प्रतिपादित ही होती 


है । पुराण-इतिहास में जो हमारे प्राचीन इतिहास का प्रामाणिक और वास्तविक 
स्लोत है उनके उल्लेख का चर्चा हम इस लेख के प्रारभ में ही कर चुके है । 


जिस व्यक्ति के अस्तित्व के विषय मे हजारो वर्ष तक फैले हुए प्रमाण 


उपलब्ध हो वह कल्पनाप्रसूत हो, यह असभव है | किसी कल्पनाप्रसूत चरित के 


28 न तो ऐसे प्रमाण मिल सकते है, न वह इतने समय तक जीवित ही रह 
ताहै। 


२-पारटिजर 'एशेंट इंडियन हिस्टारिकल ट्रेडिशन” ११ से १४ तक 
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यहाँ तक राम की ऐतिहासिकता पर विचार करने के बाद श्रव हम यह 
देखने का प्रयत्त करेगे कि राम कथा का वाल्मीकीय रूप कितना प्राचीन है। 

भारत के प्राचीन वाडमय के स्मार्त अंश में रामकथा मुख्यत. वाल्मीकि 
रामायण, महाभारत के रामोपाख्यान, पुराणों के वंशानुचरित, पद्‌ मपुराणातंर्गत 
रामायण तथा श्रध्यात्म रामायण में है । उसके बौद्ध अंश मे वह दशरथ जातक में 
है और जैन अंश में जिनशेणाचारय के रामायण आदि मे है। 

इनमे से स्मातं ग्रंथोवाला वाल्मीकि ही सबसे प्रामारिक और अनुश्रुति के 
अनुसार सबसे प्राचीन है'। शेष ग्रंथ या तो उसी के साराश या पल्‍लवन एवं अति- 
रंजन है। जैन रामायण तथा अध्यात्म बहुत इधर के है, फलत. ऐतिहासिक विवेचन 
में उनका कोई महत्व नहीं है । फिर भी, इनकी कथाएँ वाल्मीकि के विपरीत नहीं 
है, अर्थात्‌ इत सब कथाग्रो की धारा एक है, कितु जातक की रामकथा की धारा 
उक्त धारा से बिल्कुल, भिन्न है। इसका साराश इस प्रकार है-- 

“एक समय वाराणसी में दशरथ नामक राजा धर्मपू्वंक राज्य करते थे । 
उनकी सोलह हजार रानियो में पटरानी से उन्हें दो पुत्र और एक कन्या हुई । 
ज्येष्ठ पुत्र का नाम राम पंडित, कनिष्ठ का लक्खन , कुमार और कन्या का सीता 
देवी था । 

कुछ काल में पटरानी कादेहात हो गया। अपने सदस्यों के समभाने से 
राजा ने बहुत काल उपरात, किसी दूसरी को पटरानी बना दिया । उनको भी भरत- 
कुमार नामक पुत्र हुआ । रे 


एक दिन राजा ने इस पटरानी से कहा--देवि, मैं तुम्हे एक वर देता हूँ 
माँगो । रानी ने स्वीकृतिपूर्वक कहा--फिर माँग लूगी। जब उनका पुत्र सात 
वरस का हुआ तो रानी ने वर की याद दिलाकर श्रपने पुत्र के लिये राज्य माँगा। 
राजा ने क्रुद्ध होकर उत्तर दिया--कक्‍्या मेरे दोनो पुत्रों को मार कर अपने पुत्र को 
राज्य दोगी ? रानी डर कर अपने भवन को भाग गई, कितु नित्य वही वर माँगती 
रही । राजा डरे कि कही यह मेरे एत्रों को समाप्त न करा दे। उन्होने अपने दोनों 
पुत्रों को बुलाकर कहा कि किसी दूसरे देश वा वन चले जाओ ओर मेरी मृत्यु के बाद 
आकर अपना पंत्र-पैतामह राज्य करो। दैवज्ञों से पूछकर राजा ने अपनी आयु 
बारह वर्ष श्रौर जानी, अत. अपने पुत्रो से उन्होने बारह वर्ष पर लौटने को कहा । 
वे लोग पिता से विदा होकर रोते हुए चल पडे | सीता देवी ने उनका साथ दिया । 


अनेक लोग उनके संग हुए। उन्हे लौटाकर चलते चलते वे हिमालय 
पहुँचे । वहाँ एक स्थान पर उन्होने अपना आवास बनाया और वन्य फलो पर काल- 
क्षेप करने लगे । लक्खत पंडित और सीता ने राम पंडित से कहा--आप हमारे 


पिता-स्थानीय है, आप यही कुटी मे रहा करे । मै आपका आहार लाया करूँगी। 
यही क्रम चला । 


१४४ तुलसी मंथावली 


उधर पत्त वियोग से दशरथ घुलने लगे श्रौर नवें वरस ही गत ही गए । '# 
की माता ने चाहा कि उसके पुत्न को राज्य मिल जाय, कितु परिपद्‌ ने इसे स्वीः 
नही किया । भरत ने कहा कि मै अपने भाई राम पडित को बन से लाकर गद्दी 
वैठाऊँगा +पॉँचो राज्य चिह्न तथा चतुरगिणी सेना लेकर वे वन को गए और श्राः 
से कुछ दूर सेना छोड़कर कई अमात्यों के सग कुटी पर पहुँचे। उस समय : 
कुटीर के द्वार पर स्वणुप्रतिमा की तरह दृढ वेठे हुए थे । लक्खन तथा सीता चन 
फल बटो रने गई थी । राम से सब वृत्तात कहकर भरत रोने लगें, कितु राम ज्यों 
त्यो रहे ! सध्या होते होते लक्खन तथा सीता वन से लौटे । राम ने मन में विर 
किया कि अभी ये बच्चे है, यह दुखद समाचार न सह सकेगे। अतारव ऋरोध दिख 
हुए उन्होने कहा--तुमने आज देर की . तुम्हारा यही दड है कि सामने के जला! 
मे खडे रहो । वे तुरत पानी मे उतर गए, तब राम ने उन्हें वह दुखद समाच 
सुनाया। सुनते ही वे मूछित हो गए, तीन बार ऐसा ही हुआ । तब अनुचरों ने 5 
बाहर किया, बाहर तिकलने पर भी वे रोते कलपते रहे, कितु राम पडित ज्यों 
त्यो रहे । भरत कुमार ने उनसे इसका कारण पूछा । राम पंडित ने उनसे शरं 
की नश्वरता, मृत्यु की अवश्यंभाविता घादि के सबंध मे कई गाथाएँ कही । सा 
समाज उनकी अनित्यता का सिद्धात सुनकर विगतशोक हो गया । भरत ने प्रर 
होकर राम से वाराणसी का राज्य लेने को कहा। उन्होने उत्तर दिया कि; 
लक्खबन और सीता को ले जाओ और सब मिलकर राज्य करो। मैं पिता 
आज्ञा भग न करूँगा । शेप तीन वर्ष वीतने पर लौटूंगा। 


भरत ने भी राज्य करते से इतकार किया । तव राम ने कहा कि मे 
पादुका ले जाश्रो, यह शासन करेगी और अपनी कुश की पादुका उन्हे दे द॑ 
उसे लेकर लक्खन, सीता और भरत वाराणसी लौट आए ।॥ 

तीत बरस तक राम-पादुका ने राज्य किया। जब कोई न्याय करता हूं 
था तो मत्री उसे सिहासन पर रख देते थे। यदि न्याय ठीक होता तो वह ज्यो की ; 


रहती । अन्यथा आपस में टकराने लगती और तभी शात होती जब स् 
न्याय हो जाता था। 


तीत वर्ष वाद राम पडित बन से लोटे और सीता को राजमहि 
बनाया । प्रजा एवं मत्रिमडल ने उन्हें सिहासनारूढ किया और सोलह हज 
वर्ष राज्य करके वे दिवगत हुए।” 

इस कथा को लेकर विद्वानों ने बड़े बड़े अनुमान लग्राए हैं झौर 
ही रामोपाख्यान का प्राचीततम रूप माना है । कितु उनकी उपपत्तियाँ निस 
है। हम ऊपर देख चुके हैं क्रि जातक की गाथाएँ त्विपिटक में समहीत है श्र 
वे बहुत पुरानी है । कितु वहाँ केवल गायाएँ भर सगृहीत है, फलत. वहाँ 
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बिलकुल अश्रसवद्ध और तात्पर्यहीन है । श्रपनौ अपनी कथाओ्नो में खचित होने पर 
ही वें सार्थ श्र सबद्ध होती है । 

ये कथाएँ ल्विपिटक के सकलन के बहुत समय बाद तक मौखिक परंपरा 
से चलती रही । हाँ, ई० पू० पहली-दूसरी शती से ई० तीसरी शती तक उनमे से 
बहतेरी कथाश्रो के दृश्य भरहुत, साँची, मथुरा, अ्रमरावती तथा नागार्जुन कोडा 
आ्रादि पत्थरों पर उत्कीरणं श्रवश्य किए गए । अस्तु, मौखिक परंपरा से पहले 
: पहल वे सिंहली भाषा में, सिहल में लिखी गईं। उनमे गाथा मात्र. अपने मूल 
पाली रूप में लिखी गई । फिर ई० छठी शती में किसी श्रज्ञात लेखक ने उन्हे 
पाली रूप दिया । जातकों का यही पाली रूप शआ्राज जातकमाला नाम से 
उपलब्ध है, जिसका एक प्रामाशिक सस्करण अध्यापक फौशबौल ने रोमन 
लिपि मे प्रकाशित किया है । 

जातक के इस रूप के संबंध मे विद्वानों की प्राय: एक स्वर से यही राय 
है कि इसमे कथाप्नो के रूप और ब्योरे प्रायः उसी रूप में सुरक्षित है 
जिसमे वे पर॒परा से चले झ्राते थे। अ्रत. भारत मे बुद्ध युग के पूर्व जो धार्मिक, 
सामाजिक, सांस्कृतिक तथा राप्ट्रीय रीति नीति प्रचलित थी उसका इनमे पूरा 
स्वरूप निहित है । 

किंतु बुद्ध के समय से जब तक सिहली भाषा सें जातक कथाएँ पहली 
वार साहित्यिक रूप में नहीं श्राईं, उसके लिये यदि आठ सौ बरस का समय 
(६० दूसरी शत्ती तक) भी रख लिया जाय तो भी यह बात बिलकुल ही 
युक्तिसगत नही कि मौखिक परपरा मे, सो भी कहानी ऐसी चीज की वस्तु 
झौर विन्यास में कोई परिवर्तत न हुआ हो। कुछ जातक ऐसे भी मिलते हैं 
जिनको गाथाश्रो का उनकी वस्तु से कोई मेल नहीं है। ऐसे जातक प्रमाणित 
करते है कि जातकों की वस्तु-परपरा विक्ृत हो' गई है। अ्रत: उनके ब्योरो 
की प्रामाणिकता के सबंध मे विद्वानों का आग्रह द्राग्रह मात्र है। | 

साराश यह कि जातकों की गाथा भर प्राचीन--बुद्ध से भी पहले की 
है। उनकी वस्तु बहुत वाद को लिपिवद्ध हुईं। तिस पर से, एक तो उसका 
प्रथम सिहली रूप अब श्रप्राप्य है (अनुवाद कितना ही शाब्दिक क्यो न हो, 
उसका मूल से भेद अ्रवश्यभावी है); दूसरे यह नितात असंभव है कि एक ऐसा 
साहित्य जिसका आधार कप्पना हो और जो ऐसी मुखपरंपरा से चलता रहे 
जिसमे एऐतिह्य बुद्धि का अभाव हो, उसी रूप में ढ्ना रहे, जिसमे वह सुनाया 
गया हो (चतंमान प्रसग में बुद्धदेव दवारा)। 

तो भी इस सबंध में हमे विशेष आग्रह नहीं है। जातक कथाएँ वस्तुत 
लोक कथाएं हैँ, उनमें कितने ही प्रामाणिक आाझ्यानो के उपरूप मिलते है । 
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१४६ रे! । तुलसी अ्ंथावली 


स् ०० सप 
ग्रताग्व यदि हम मान भी ले कि दशरथ जातक पुराना ही है तो उसमे केवल 
इतना ही प्रमाशित होता है कि राम का चरित्र बहुत पहले में लोक में प्रचलित 
था | फलत उसका यह रूपातर होना सभव हुआझा । 


लोककथा में किसी इतिहास या चरित का क्या से क्‍या रुप हो जाता 
यंह बात छिपी नहीं है । रामकथा, कृप्णाचरित तथा सावित्री उपाय्यान के 
प्राज भी हमने कहानियों में ऐसे रूप सुने हैं जो उनसे कही भिन्‍न हैं आर जिनमे 
उनके पात् केवल “राजा'-'रानी' रह गए हैं। तो भी है वे निससदेह उक्त 
उपाख्यान ही | ह 
ग्रस्तु; हमारा प्रतिपाद्य विपय यह था कि राम कथा का बात्मीकीय रुप 
ही सबसे प्रामाणिक तथा अनुश्रुति के अनुसार सबसे प्राचीन है। अत उस्नका 
वह रूप जातकीय गाथाञ्रों के समय में विद्यमान था | इसके प्रमाण के लिये 
कही अन्यत्न जाने की श्रावश्यकता नही, वह एक जातकीय गाथा मे हीं प्रस्तुत है। 
इस गाथा में रामकथा से सबध रखनेवाली दो बहुत महत्वपूर्ण घटनाएँ निहित 
है, जिनका एक ओर तो दशरथ जातक से पूर्ण विपर्येय है और दूसरी ग्रोर वाल्मीकाय 
रामायण से पूर्ण सामंजस्थ। इनमें से पहली घटना तो यह है कि राम के 
वनगमन के समय उनकी माता कौशल्या जीवित थी | दूसरी यह कि राम 
वनवास के लिये दडकारण्य गए थे, दशरथ जातक की भाँति हिमालय नही । 
चीं वात तो यह हे कि इसमें कौसल्या शब्द में राम वनवास के पूर्व की और 
दटकारण्य शब्द में उसके वाद की सभी रामायणीय घटनाएँ विवक्षित है 
इस गाथा के सामने दशरथ जातक के पक्ष में कोई भी प्रमाण नही टिक 
सकता । यह इस बात का प्रमाण हे कि रामकथा का वास्तविक वाल्मीकीय 
रूप वुद्धेव से कई शत्ती पहले विद्यमान था, जैसा ऊपर कह झाए है। दशरथ 
जातक को राम कथा का मूल रूप मानना नितात भ्रम हैं। वह तो वौदो 
को भी- मान्य नही था। उन्हें वात्मीकीय रूप ही मान्य था, यह इसी से सिद्ध है 


कि गअ्रश्वधोप ने वाल्मीकीय रूप को ही ग्रहण किया है, जातक कथा की कोई 
चर्चा नही की हे 


डा 


ऐसा अगुमान होता है कि बड़े बड़े उपास्यान ग्रथों के निर्माण 
की प्रथा बहुत प्राचीन है, जिस श्रेणी का ग्रंथ रामायण भी है । 'भारत' 
में जितने बड़े बडे उपाय्यान झ्राए है उनमें से कसी भी घटना का काल 
राम स इधर का नही है । इनमे से जिस प्रकार रामोपास्यान 'बात्मीकि' का मर्म 


उसी प्रकार अन्य उपाय्यान भी अन्य स्वतन्त् रचनाश्रो पर अ्रवलम्वित होने चाहिए । 


यह दूमरी बात है.किआ्रज उनके आधार म्रंथ अप्राप्य है। वे ग्रथ रामायण के समान 


लोकप्रिय ने थे, अतएवं समय पाकर नप्ट हो गए, केवल उनके सक्षिप्त रूप 'भारत' 
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में बच रहे हे, जिनसे इस प्रकार के ग्रंथो की प्राचीतता भली भाँति प्रतिपादित 
होती है । 

पारिनि ४४२६० और उसपर के महाभाष्य से जान पड़ता है कि विभिन्न 
आख्यानों के विशिष्ट ज्ञाता होते थे, यथा यवक्नीत के आख्यान का ज्ञाता यावक्रीत, 
ययाति के आख्यान का ज्ञाता यायातिक यदि |, ऐसे आख्यानो का स्वतत्न ओर 
विशद अस्तित्व न होता तो ऐसे नाम न पडते और न इस सूत्र के महार्थ की 
ही आवश्यकता होती । इससे भी प्रामाणित होता है कि आज जिन श्राख्यानो 
को हम भारत में सकलित देखते है वे एक समय स्वतत्न ग्रथ थ । 

अ्स्तु, रामायण के सबंध में अनुश्युति यह है कि वाल्मीकि ने उसे रामचद्र 
के समय में रचा था । श्रव देखना चाहिए कि रामायण की प्राचीनता कहाँ तक 
पहुँचती है । 

बुद्धचरित में अश्वघोष ने वाल्मीकि को पद्य का जन्मदाता माना है । यह 
अनुश्रुत उनके समय मे जब काफी पुरानी रही होगी तभी उन्हे ग्राह्म हुई 
होगी । इतना ही नहीं, यह उस समय की होनी चाहिए, जब बौद्ध मत का 
उदय नही हुआ था, तभी यह वौद्ध और ब्राह्मण दोनों को समान रूप से मान्य 
हो सकती है, बात है भी ऐसी ही, अ्रश्वघोष ने इस अनुश्नुति के साथ और भी इसी 
तरह की श्रनुश्नुतियाँ दी है, वे सभी बहुत पुरानी है। श्रर्थात्‌ यह अ्रसदिग्ध है कि 
वाल्मीकि ई० पृ० छठी शत्ती के पहले झ्रादिकवि के रूप में लोकसमत हो चुके थे । 
उनके सवध में यह भावना उनकी रामायण रचना से ही उत्पन्न हुई थी. और उसके 
उत्पन्न होने के लिये रामायण के निर्माण के वाद काफी समय बीत जाना चाहिए, 
जब कि लोग वाल्मीकि के कुल-वाचक 'कवि' शब्द के वास्तविक अर्थ को भूल गए 
हो । इस विस्मृति के लिये पाँच सौ वर्ष का समय तो चाहिए ही । इस प्रकार 
रामायण का रचनाकाल ई० पू० ग्यारहवी शता तक पहुँचता है। 

ऊपर हमने देखा है कि जातक गाथाएँ ई० पू० श्राठवी, नवी शतती से इधर की 

नही हो सकती । इन गाथाओ में जो रामायण सवधी है उनमे से दो तीन रामायण 
के ही श्लोको की वाचनाएँ है। इसका तात्पर्य यह है कि उस समय वाल्मीकि 
के श्लोक रामचद्र की लोककथा में आ चुके थे, जैसे आजकल तुलसी की चौपाइयाँ 
झौर दोहे लोक मे चल रहे है । इस युक्ति पर यदि' यह आपत्ति की जाय कि लोक 
गाथाएँ ही वाल्मीकि रामायण में समिलित कर ली गईं, तो फिर' क्या कारणा,था 
कि दशरथ जातक में आयी हुई राम सवधी दस 'गाथाओं में से. केवल दो ही 
रामायण मे समिलित की गयी ? अत. अ्रधिक संभव यही है कि वाल्मीकीय मे से 
ही छिटक कर ये श्लोक लोक मे त्राए। और किसी ग्रंथ का खूब प्रचार हुए घिना ऐसा 
नही हो सकता; इसके लिए भी दो-तीन सौ वर्ष का समय चाहिए ही। इस प्रकार 
भी वाल्मीकि का निर्माणकाल ई० पू० ग्यारहवी शती तक पहुँचता है। | '*, 


१४८ तुलसी ग्रंथावली 


किंतु इन कारणों से ग्यारहवी शी में भी इस प्रकार के निर्माण की 
संभावना बहुत कम रहती है । 
(१) राम को हुए उस समय कोई सतरह-अ्रट्ठारह में। बप॑ं बीत चुके थे; 
(२) उनके वशज ऐक्ष्वाकु भी उस समय केवल साधारण राजा रह गये थे, जिनके 
लिये भी रामायण निर्मित होने की सभावना नहीं थी आर (३) राम 
उस समय अवतार भी नही हुए थे, ऐसी दशा में यही अ्रध्विक युक्तितंगत 
है कि रामायण की रचना वाल्मीकि ने रामचन्द्र के ही युग में की थी। पुराणों, 
महाभारत तथा स्वय रामायण की अनुश्ुति भी यही है। ऊपर के विमण से इस 
अनुश्नुति के स्थापित होने मे कोई वाधा नही रह जाती, श्रत उसे प्रर्वाकार करने का 
कोई कारण नही है। 
रामायण मे तत्कालीन सस्क्ृति, सभ्यता और राजनीति एवं राजनीतिक 
भूगोल सबधी जो परिस्थिति मिलती है उससे भी यही प्रतिपादित होता है कि वह 
ई० पू० ग्यारहवी शत्ती (ब्राह्मण काल) से बहुत पहले की है, जिसे कोई तुल्य- 
कालीन मनुष्य ही गुंफित करने मे समर्थ हो सकता है । समय बीतने पर ऐसे ब्योरो 
में स्वभावत गडबड़ी उत्पन्न हो जाती है। 
वाल्मीकीय मे से इस प्रकार की कुछ उल्लेखनीय बाते हम यहाँ प्रस्तुत 
करते है- 
(१) ऐक्ष्वाको मे राजा का चुनाव होता था| 
(२) क्षत्रिय ऋषि-कन्याओ्ो से विवाह करते थे । 
(३) ऋषिगण राजाओो का पूजन (समादर) करते थे । 
(४) क्षत्रिय पौरोहित्य भौर कर्मंकांड मे ब्राह्मणों की भाँति निप्णात होते थे 
और विना ब्राह्मण पुरोहित के वे कर्मकाड सपादित कर लेते थे | 
(५) देवपितृ कर्म मे मास का व्यवहार अवाध रूप से होता था । 
(६) स्त्रियाँ हृवन, तपर्णं, उपस्थान एवं सध्या करती थी | 
(७) पुनजेन्म की भावना नथी। दैव का अर्थ 'देवताओं की इच्छा था, 
अदृष्ट वा भाग्य नही। 
(८) अनाय॑ निपादों का राज्य कोसल जनपद से मिला हुआ था । 
(६) दडकारण्य प्रयाग से ही आरभ होता था और उसमे कही कही ऋषियों के 
आश्रम मात्न थे। किष्किधा और लका विध्य मे हीथी। 

(१०) राक्षस का धर्म, मंत्र और कर्मकाड भिन्न था। उनके मुर्दे गाड़े जाते थे । 
वे घोड़े के बदले गधे का व्यवहार करते थे। धनुर्वाण से थे अनभिज्ञ थे, 
शक्ति (बरछी) उत्तका मुख्य अस्त्र थी । 

(११) वानरो की झपनी निजी भाषा थी । 
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यहाँ तक जो कुछ कहा गया हैं उसके आधार पर यह कहने के लिये कोई 
गुजाइश नही रह जाती कि वाल्मीकि रामायण रामचद्र की समकालीन रचना नही 
है । फिर भी, रामचद्र से रामायण के निर्माण की तुत्यकालता के विरुद्ध बहुत बडी 
आ्रापत्ति यह है कि उसकी भापा अपेक्षाकृत बहुत इधर की है, परतु इस दृष्टि से 
रामायण के रचनाकाल का निर्णय करना सव्वेथा श्रसगत॒ है, क्येकि मूल वात्मीकि 
की भाषा तो वर्तमान वाल्मीकि से बहुत भिन्न रही ही होगी। उसका मृल रूप में 
सुरक्षित रहना असभव था । रामायण मत्र नही है जिसमें विदु, दिसर्ग का भी भेद 
पड जाय वा वह स्वर वर्ण से भिथ्या प्रयुक्त हो जाय तो लेने के देने पड जायें। 
इसके विपरात वह आारभ ही से एक लोकप्रिय रचना ही है । ऐसे लोव प्रिय साहित्य 
का अद्यतन बने रहना एक आवश्यक प्रक्रिया है, क्योकि तभी तो लोक उसे समभत्ता 
रहेगा। फलत. भाषा की श्रपेक्षाकत मूतनता रामायण के रामकालीन होने मे 
बाधक नही 'हो सकती । 


तुलसीदास कृत रामचरितमानस के खोत और उनकी रचना* 
सी० वांदवील 


तुलसीदास की महत्ता श्रीर उनके काव्यों की विशेषत॒या रामचरितमानस 
की भ्रतिणय लोकप्रियता के सबंध में जो श्राजतक भारत मे उन्हें प्राप्त है, बहुत 
कुछ कहा जा चुका है। पश्चिम में महान्‌ भाषाशास्त्री और भारतीय विद्या के पंडित 
जाज॑ ग्रिय्सत के शब्दों में वे "भारत में उत्पन्न सभवतः सबसे महान्‌ कवि थे ।” 
(मात वर्नाक्यूलर लिटरेचर श्राफ हिंदुस्तान, प्रस्तावना पृष्ठ-२०) । भारतीय आलो- 
चक मिश्रवधुओं ने अपने 'मिश्रवधु विनोद' में तुलसीदास को पहला स्थान दिया 
है और वह उचित ही हे । यह श्लाघा का भाव उत्तरोत्तर बढा है श्रीर गत बीस 
वर्षों में अनेक ग्रथ भर लेख ऐसे प्रकाशित हुए हैं, जिनमे तुलसीदास की प्रतिभा 
ओर 'रामचरितमानस' के सौदय॑ की प्रशस्ति हुई है, कभी कभी अ्रतिशयोवितपूर्ण 
शब्दों मे भी । 

इस विपय मे श्र्वाचीन साहित्य की राशि पर ध्यान रखते हुए भी यह अच- 
रज की वात है कि वास्तविक श्रालोचनात्मक कार्य जो अबतक हुआ है, बहुत ही 
कम है। झ्राज भी कवि के व्यक्तित्व और उनके जीवन की घटनाश्रो के विपय में 
निश्चितरूप से शायद ही हमे कुछ ज्ञात है। उनके समकालीन प्रमाण और ऐतिहासिक 
सामग्री के श्रभाव के कारण ही प्राय. यह स्थिति हैं। उनका जन्म सबत्‌ भी 
अनिश्चित है । डा० माताप्रसाद गृप्त ग्रियर्सस से सहमत है कि वह सं० १५८६ या 
१५३२ ई० था (गोस्वामी तुलसीदास, प्रयाग १६४६) । उनकी मृत्यु की तिथि 
भी अ्रविदित है । पर अनुश्ुति के अनुसार १६२३ ई० मानी जाती है । उनके 
जीवन के विषय मे प्रचलित अधिकाश वर्णन कथानक मात्त है । इसी प्रकार बहुत से 
ग्रथ भी, जो उनके लिखे कहे जाते है, सदिग्ध हे, तथापि ग्रियर्सन द्वारा स्थापित सूची 
सभी आधुतिक आलोचको द्वारा स्वीकार कर ली गई है | इस सूची में छह छोटे 
और छह बड़े ग्रथ है, जितमे रामचरितमानस, जिसे हिंदी रामायण भी कहते है, 
उनका सबसे विशिष्ट ग्रथ है । इसके चौपाई मे रे जाने के कारण कभी कभी “चौपाई 
रामायण' भी कहा जाता है । 


तुलसीदास के ग्रथो मे केवल चार में तिथि दी हुई है । सौभाग्य से राम- 


९-अग्रेजी से अ्रनुवाद : श्री वासुदेवशरण अग्रवाल । 


तुलसीदास कृत रामचरिदमानस के स्रोत और उनकी रचना १५१ 


चरितमानस इन चारो में से एक है। उसके कथारंभ में कहा है कि यह संवत्‌ १६- 
३१ (१५७४ ई०) में श्रयोध्या में शुरू हुआ । उसके समाप्त होने की तिथि ज्ञात 
नही । श्रयोध्या की एक अनुश्रुति के अनुसार यह सवत्‌ १६३३ अर्थात्‌ दी वर्ष बाद 
समाए्त हुआ । पर ग्रंथ के कलेवर, को ,देखते हुए यह ,बहुत संभव नही जान पड़ता. 
वाल्मीकि रामायण” की भाँति - “रामचरितमानस” सात -खडो में विभक्‍त 
है, जितके नाम वाल्मीकि के काडो, के-समान ही है। केवल छठा वाल्मीकि के 'युद्धकाड 
की जगह मानस में लका काड कहा गया है,।-पर ये नाम यद्यपि लोक मे .प्रचलित 
है तो भी वही नही है। जो स्वंय' कवि ने अपने “रामचरितमानस' के काडो के लिये 
रखे थे । घे 
| यह विपुलकाय ग्रथ आनुपातिक परिमाण की दृष्टि से सुविहित नहीं 
ज्ञात होता, और रचना की दृष्टि से भी विचित्र जान पड़ता है । बालकाड नामक 


पहले खंड मे, जो सबसे बड़ा है (३६०० भ्रर्धाली या पक्तियो से अधिक) रामसवधी 
कथाओ्रों के अतिरिक्त, बहुत' सी साम्रग्नी है'।. दूसरा खड' अयोध्याकाड, जो भारत 


में सबसे भ्रधिक प्रशसित है, बहुत बड़ा हैः (३२०० 'अ्र्धाली से अधिक ) । ये दोनों काड 
मिलकर सारे काव्य के दो तिहाई के लगभग हैं । उनके बाद के अ्ररण्य, किष्किधा और 
सूदरकाड अपेक्षाकृत बहुत छोटे 'हैं । श्रतिम दो लका और उत्तर मध्यम परिमाणां 
के है । पर प्राय: सारा उंत्तरकांड और बालकांड का: पूर्वाधे,। रामकथा से बाहर 
शा ४ रामचरितमानस की; हस्तलिखितः प्रतियाँ :बहुसख्यक है, पर सबसे 
अधिक रुचि की प्रतियाँ" अक्सर पहुँच से वाहर है । राजापुर की सुप्रसिद्ध 
प्रति के विषय में जो बहुत दिन तक कवि के हाथ लिखी मानी 
जाती रही, खासकर यही बात है । डा० माताप्रसाद गुप्त श्रौर 
पं०' रामनरेश त्रिपाठी ने, जो इस प्रति की परीक्षा करने मे सफल हुए, सिद्ध किया 
है कि यद्यपि प्रति पुरानी है, पर स्वय कवि के हाथ की लिखी नही है । इस प्रति में 
केवल अ्रयोध्याकांड का पाठ है। सपूर्ण काव्य की. सबसे प्राचीन प्रति जिसका वर्त- 
मात में उपयोग किया जा सकता है, काशी की प्रति है, 'जो महाराज 
बनारस के पास सुरक्षित है ।* यह सबवत्‌ १७०४ (१६४७ ई०) की प्रति है, पर 
तो भी झ्राज तक उपलब्ध प्रतियो के आधार पर तैयार किया हुआ रामचरित- 
मानस-का वस्तुतः सशोधित सस्करण नही है । नए सस्करणो मे सबसे श्रच्छा 
इंडियन प्रेस का सस्करण (श्यामसुदर दास की टीका सहित इलाहाबाद १६२७ )र 
और गीता प्रेस का मातसाक सस्करण (गोरखपुर १६३८) है, जिनका इस अध्ययन 
में उद्धरण देने के लिये उपयोग किया गया है। 

टीकाएँ प्रायः अच्छी नहीं है और उत्तका,उपयोग सोच समझकर करना 

२. रामचरित मानस की सबसे प्राचीन प्रति 'हिंदुस्तानी' जनवरी, १६३४ 

' ३. तुलसीदास और उनकी कविता, प्रयाग १६३६ 
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चाहिए। जैसा ग्रियर्सन ने लिखा है, 'अधिकाश टीकाकारों की यह गहरी प्रवृत्ति 
देखी जाती है कि वे कठिन स्थलो को बचा जाते है और सरलतम स्थलो का ऐसा 
हस्थमय श्रर्थ करते है जो कवि को कभी इष्ट नहीं था । नई टीकाग्रो में श्याम- 
सुदरदास की संभवतः सबसे अ्रच्छी है । अभी तक किसी यूरोपीय भाषा में 
रामचरितमानस का पूरा अनुवाद केवल शअग्रेजी मे ग्राउसकृत (१८६७) था, जो 
कई वार पुनर्मुद्रित हो चुका हैं। यह बहुत' उपयोगी है, यद्यपि प्रायः मूल से हठा हुआ्ना 
है श्र सरलता से रहित है। श्रग्नेजी मे हिल' द्वारा किया हुआ नया अनुवाद अभी 
निकला है। फ्रेच में गार्साद-तासी (१८५३६ ई०) का किया हुआ एक बहुत पुराना 
अनुवाद सुदरकाड का (सर्वप्रथम) था और हाल में अ्रयोध्याकाठ का सुश्री सी० 
बादवील का, भूमिका श्रौर आलोचनात्मक टिप्पणियों के साथ प्रकाशित हुआ्ना है 
(पेरिस १६५४) । 


जार्ज ग्रियर्तत ने, जिन्हें तुलसीविपयक अ्रध्ययन का श्रारंभकर्ता कहा जा 
सकता है, सर्वप्रथम इस महान्‌ हिंदी कृवि के ग्रथों के श्रध्ययन से श्रालोचनात्मक 
शैली का उपयोग किया । उत्तके 'तुलसीदास पर टिप्परियाँ' (त्तोद्स भ्रान 
तुलसीदास) शीर्षक लेख ने, जो १८६३ ई० में इडियन एटीववेरी में प्रकाशित हुश्ा 
था, एक प्रकार से मार्ग का परिष्कार किया। मिश्रवंधुओं ने उनका उपयोग किया । 
रामचरित मानस के स्रोत के प्रश्न और वाल्मीकि रामायण पर उनकी निर्भरता 
को इटली के विद्वान तेसीतोरी ने उठाकर उसपर लंबी समीक्षा अपने रामचरितमानस 
और रामायण (इल रामचरितमानस ए इल रामायण ) शीर्षक लेख मे की, जिसका 
अग्रेजी अनुवाद इंडियन एटीक्वेरी में प्रकाशित हुआ (१६१२-१३, भाग-४१-४२) । 
वानकाड के पूर्वार्ध और समस्त उत्तरकाड को, जिनका वाल्मीकि की कथा से कुछ 
सबंध नही, अलग छोडकर तेसीतोरी ने यह दिखाने का प्रयत्न किया था कि 
तुलप्तीदास ने अपने काव्य के शेष भाग में वाल्मीकि रामायण का ही अश्रधिक 
अनुगमन किया, भ्रतएव इसे ही रामचरितमानस का मुख्य झ्राधार ग्रथ मानना 
चाहिए । अपनी बात सिद्ध करने के लिये तेसीतोरी ने वाल्मीकि के उन स्थलों 
की एक लवी सूची दी है जिनकी छाया उन्हें रामचरितमानस में दिखाई 
दी । उन्होने यह भी निश्चय करने का दावा किया कि वाल्मीकि रामायण की तीन 
मुख्य धाराश्रो मे से किस धारा का उपयोग तुलसीदास ने श्रपने काव्य के किस 
भाग में किया है। तुलसी की कथावस्तु श्र वाल्मीकि के क्थानक में जो अनेक 
भेद है, उतका कारण तेस्तीतोरी के मत मे हिंदी कवि की स्मृति शक्ति की अक्षमता 
या अन्य कोई भ्राति थी। तेसीतोरी ने स्वय अपने मत को कुछ मर्यादा के साथ 
प्रकट किया था, 'क्योकि हमने केवल वाल्मीकिरामायरा पर ही विचार किया है, 
इसलिये हमारी स्थापनाएँ स्वभावतः अ्रस्थायी हो जाती है । हमे विदित है कि 
तुलसीदास ने अध्यात्मरामायण का भी उपयोग किया था, जो कि ब्रह्माडपुराण का 


तुलसीदासकृत रामचरितमानस के खोत और उनकी रचना १५४३ 


एक भाग है और रामायण का आध्यात्मिक पुनः संस्कार है। जब उस 
स्रोत की भी परीक्षा हो लेगी, तव रामचरितमानस के स्रोतों में रामायण की प्राथमि- 
कता का अतिम निश्चय किया जा सकेगा। किंतु रामायण को जो प्राथमिकता यहाँ 
दी गई है, उसे किसी अंश में मर्यादित भी करना पड़े तो भी कुल की दृष्टि से 
हमारी सपूर्ण प्रमुख स्थापनाएँ बिल्कुल निश्चित पाई जाएँगी। ह 

हमे ज्ञात है कि तुलसी ने स्वथ अपने काव्य के आरभिक श्लोकों मे अपने 
स्नरोतो का उल्लेख किया है जिसमे उन्होने कहा है कि वे रामकथा को विविध 
पुराण, निगम और आगभो के अनुसार तथा जो रामायण मे कहा है, उसके 
अनुसार एवं अन्य प्रमाणों के अनुसार (क्वचिदन्यतोषपि) वर्णन करेंगे। 
अन्यतोषपि' के अञ्रतगंत टीकाकार अध्यात्म रामायण का और कुछ संप्रदायो मे मान्य 
रामायणो का, जिनमे भुशुंडी रामायण भी समिलित-है झ्लौर महानाटक “हनुमन्नाटक' 
ओर 'प्रसन्‍नतराघव' जैसे नाटकों का उल्लेख करते है। तेसीतोरी के अ्रध्ययन की 
आलोचना करते हुए ग्रियर्सन ने अपने निबंध के अल्प प्रमाणित स्थलो का 
निर्देश किया है और यह संमति प्रकट की है कि तेसीतोरी ने रामचरितमानस 
के उन स्रोतो को पर्याप्त महत्व नहीं दिया जो वाल्मीकि रामायण से बाहर 
के थे। ग्रियर्सत के अनुसार, इन बाहरी स्रोतों की समीक्षा से तुलसीदास और 
वाल्मीकि के ग्रथो के पारस्परिक स्रोतो की- व्याख्या तेसीतोरी की अपेक्षा 
अधिक सरल' ढंग से की जा सकेगी ॥* 

सब मिलाकर ग्रियर्सव के निर्देश का अनुगसन करनेवाले भारतीय 
आलोचको ने रामचरितमानस के स्रोतों के प्रश्न पर अधिक ध्यान नहीं दिया 
है । सबने कवि के विस्तृत अ्रध्ययन की प्रशसा' की है और उनके द्वारा सस्कृत 
साहित्य के उपयोग पर अधिक बल दिया है। कुछ ने जैसे रामनरेश त्रिपाठी 
ओर शिवनतदन सहाय ने बिता अ्रवतरणाक दिए हुए ऐसे स्थलो की सूचियाँ 
दी है, जिनसे सस्क्ृत साहित्य के प्रति गृुसाई जी का ऋण ,प्रकट होता है। 
शिवनदन सहाय ने अपनी पुस्तक के एक अध्ययन मे रामचरितमानस की एक 
ओर वाल्मीकि से और दूसरी ओर अध्यात्म रामायण से तुलना की है । 
उनका प्रयत्न रोचक है, पर उन्हें तेसीतोरी के कार्य का पता न था और 
उनका विश्लेषण भी पल्‍लवग्राही है । 

रामचरितमानस के अधिकांश नवीन झालोचको ने उसकी रचना पर 
अध्यात्म रामायण के प्रभाव पर बल दिया है। रामनरेश त्रिपाठी और 


४. रायल' एशियाटिक सोसाइटी पत्निका, १९१२ ई०, पृ० १६७ 


५. श्री गोस्वामी तुलसीदास जी का जीवन चरित्र, बाँकीपुर, १९१६ 
२० 
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माताप्रसाद ग॒प्त के अनुसार, तुलसीदास ने अपने कथानक का सारा भाग 
अ्रध्यात्म रामायण से लिया है। माताप्रसाद गुप्त का तो यहाँ तक कहना है कि 
तुलसी ने मानस के भ्रारभिक श्लोक से जिस रामायण का उल्लेख किया है, 
वह वाल्मीकि रामायण नही, अध्यात्म रामायण ही है। ुलसीदास के ग्रंथ 
आर जीवनचरित' नामक अपने ग्रथ के अ्रतिम अध्याय में उन्होने दाशनिक और 
धार्मिक दृष्टि से रामचरितमानस का विनयपत्निका और अध्यात्मरामायण के साथ 
तुलनात्मक अध्ययन किया है । 
इन कारणो से हमें भी ऐसा प्रतीत हुआ कि रामचरितमानस के खोतों 
के अ्ध्ययत के लिये रामचरितमानस और अध्यात्म रामायण की सूक्ष्म तुलना 
प्रावश्यक है। वस्तुत हमारे कार्य का वही मूलबिंदू था। तुलसी ने अध्यात्म 
रामायण से कितनी बार और कितना लिया है, न केवल इसकी जाँच के लिये 
बल्कि तेसीतोरी के मतो की सत्यता जानने के लिये भी, ऐसा करना नितात 
आवश्यक था । यह स्पष्ट है कि रामचरितमानस की कथा मोटे तौर पर 
वाल्मीकि की कथा से मिलती है। इसके अतिरिक्त लोक में तुलसीदास 
वाल्मीकि के श्रवतार माने जाते है | अ्तएव एक श्रत्यंत सीमित अर्थ से कहा 
जा सकता है कि वाल्मीकि रामायण रामचरितमानस का उस अ्रश मे प्रमुख 
स्रोत गंध है जिस अश में हिंदी रामायण वाल्मीकि की परंपरा पर निर्भर है। 
यह सभी मध्यकालीन रामायणों के लिये और विशेषत- श्रध्यात्मरामायण के 
लिये सत्य हैं। पर इस प्रश्त की खोज शेष रहती है कि क्‍या तुलसीदास ने 
सीधे वाल्मीकि से सामग्री ली और यदि हाँ तो कहाँ तक ? वस्तुतः तेसीतोरी 
ने रामचरितमानस और वाल्मीकिकृत रामायण के जो सदृश स्थल संगृहीत 
किए थे, उनकी एक एक करके हमने परीक्षा ली, तो पता लगा कि उनमे से 
कम से कम आधे वाल्मीकि के समान ही अध्यात्मरामायण में भी है और अधिकाश 
के विष्य में पूर्णत यह निश्चय करना असभव है कि इन दोनो प्रथों मे से 
किससे तुलसी ने अपनी सामग्री उधार ली। और भी तेसीतोरी को जब राम- 
चरितमानस के किसी झश का सादृश्य वाल्मीकि रामायण की तीन धाराश्रो मे से 
केवन किसी एक मे प्राप्त हुआ तो उन्होने स्वतः यह परिणाम निकाला कि 
तुलसीदास ने रामचरित मानस के उस विशेष भ्रश मे उस धारा विशेष का प्रयोग 
किया था। वस्तुत इनमे से अधिकाश स्थलों में वही अंग अध्यात्मरामायण में भी 
उपलब्ध है, और वह बिल्कुल सभव है कि तुलसी ने सीधे वही से उसका 
प्रहण किया हो । 
हु प्रतीन होता है कि तुलसी ने अपने कथानक का ठाठ अध्यात्म से ही 
तथा है, क्याकि रामचरितमानस के वांलकाड में जो शिव-पावंती-संवाढ है 
तह अध्यात्मरामायण की प्रस्तावना के रूप में शिवपार्वती सवाद से मिलता 


तृलसीदासकृत रामचरितमानस के स्रोत श्रोर उतकी रचना १५४ 


है। और भी हिंदी काव्य के कई स्थलों में गौर विशेषतः अतिम - पाँच 
काडो में शिव, पावंती के प्रति, रामकथा के प्रमुख वक्ता है। पर जैसा हम देखेंगे, 
रामचरितमानस के बालकाड में शिव पार्वती संवाद ऐसे ढग से रखा गया है 
कि उसे कथा का वास्तविक आरभ नहीं मानव सकते, । वह एक सौ सात चौपाई 
में श्राता है और वहाँ भी रास कथा का आरभ नही होता, वह तो बहुत श्रागे 
१५७ वी क्षौपाई से होता है। दोनो के बीच मे विभिन्न स्रोतों से श्राई हुई 
कथाओं की एक लड़ी है, जिनमे से किसी के जोड की वस्तु वाल्मीकि में या 
अध्यात्म रामायण मे नही है वालकाड के उत्तर्राध मे और समस्त अ्रयोध्याकाड 
में (अर्थात सपूर्ण काव्य के एक तिहाई से श्रधिक अश मे) शिव वक्ता के रूप में 
कही नहीं आते । अतएवं यह मानता पड़ेगा कि रामचरित मानस में शिव-पावंती- 
सवाद भले ही वह श्रध्यात्म रामायण से लिया गया हो अ्रथवा नही, रामकथा के 
लिये कृत्रिम और अनिश्चित सा ठाट ज्ञात होता है। वह समस्त काव्य के साथ 
सगत नही है, जो पुराण तंत्न की विशेषताओं से रहित है । 


यद्यपि रामकथा के वर्णन में अध्यात्म रामायण- वाल्मीकि रामायण की 
'सी' सज्ञक पाठ परपरा का पालन करती है तो भी कथा के सूक्ष्म प्रपच 
अध्यात्मरामायण मे प्राय: भिन्‍न है । जहाँ तहाँ अध्यात्म रामायण मे वाल्मीकि से 
बाहर के प्रसंग भी है, जिनमे से अ्धिकाश रामचरितमानस मे भी चले आए है 
और दोनो मूल ग्रथो की वारीक छानवीन से प्राय. ज्ञात होता है कि तुलसीदास 
ने अ्रध्यात्म से ही अपनी सामग्री ली। साथ ही प्राय. ऐसा भी है कि रामचरित- 
मानस में आते आते उन प्रसगो का स्वरूप बदल जाता है और यहाँ वे नया 
महत्व प्राप्त कर लेते है। इस प्रकार का स्वरूप परिवर्तत इसलिये रोचक है 
क्योकि इससे तुलसीदास के मन की प्रवृत्तियो और विशेष धार्मिक, कल्पना शक्ति 
का परिचय प्राप्त होता है ॥६ - 


अध्यात्म रामायण का प्रभाव रामचरित मानस के गीतिप्रधान और 
नीतिप्रधान भागो में अधिक स्पष्टता से लक्षित होता है ।' वस्तुतः श्रधिकाश 
'स्तुतियाँ और 'गीताएँ' जो मानस के कथाभाग मे बिखरी हुई है, सीधे अध्यात्म 
रामायण से ली गई है । दोनो काव्यो मे वक्ता, अवसर और उनके कथन के 
विषय एक समान है । फिर भी कभी कभी किसी कथन का सार विपय एक 


६. एच जैकोबी के वर्गीकरण के भ्रनुसार ए० बी० सी० (रामायण, बान 
१८६३) और भी देखिए कामिल बुल्के, रामायण की तीन पाठ परपराएँ 
(दी थ्रो रिलिशस आफ दी रामायण, जनेल आफ ओरियटल रिसर्च 
भाग--१७, १६४१) । हि " 


१५६ तुलसी ग्रंथावली 


ग्रथ में दूसरे से वहुत भिन्‍त है । परतु उसमे भी स्वय परिवर्तेत से विशेष 
रूप में यह प्रकट हो जाता है कि हिंदी के महाकवि की धार्मिक श्रौर दाशनिक 
विषयों मे अभिरुचि या विमुखता किस प्रकार की थी । 


भ्रध्यात्मरामायण का प्रभाव असमान रूप में ही सही, वालकाड के 
आरभिक सौ दोहे छोड़कर सारे रामचरित मानस पर है। किंतु तुलसीदास ने 
अपने ग्रथ के एक या दूसरे भाग में और भी बहुत से खतोतों से सहायता ली 
है । उनमे से जो सबसे अ्रधिक महत्वपूर्ण है, उन्हीं का यहाँ उल्लेख किया 
जा सकता है। 

एक विशेष महत्वपूर्ण शिवपुराण है, जो कि उपपुराण है गौर 
शैवपुराण से भिन्न है (जिसकी समानता “वायु' से को जाती है) और जिसकी 
गणना कभी कभी अष्टादश महापुराणों की सूची मे की जाती है | इस पुराण 
की दूसरी संहिता 'से, जिसका नाम 'रुद्र संहिता' है, वालकाड के पूर्वार्द्ध में 
वर्णित आख्यानो को तुलसी ने लिया प्रतीत होता है, पर उन्होने उनका कुंछ 
सस्कार करके उनकी सगति अपनी रामभक्ति के मत से बँठा दी है। 


सस्क्ृत नाटकों से भी बहुत सामग्री प्राप्त हुई । विशेषत. “'महानाटका 
और 'प्रसन्‍्तराघव” से । रामचरितमानस के आरभ के श्लोक से जिसमे 
हनूमान की, जो महानाटक के काल्पनिक रचयिता है, वाल्मीकि के साथ राम- 
कथा के वक्‍ता के रूप में वदना की गई है, विदित होता है कि तुलसी के 
मन में इस प्रसिद्ध नाटक के लिये कितनी आस्था थी । प्रसन्नराघव, जिसका 
तुलसी ने वालकाड के अंतिम भाग मे और सुदरकांड मे उपयोग किया है, 
ताकिकरत्त जयदेव 'की रचना है जो “गीतगोविद' के गायक बंगाल के जयदेव 
'से भिन्न थे । कीथ के अनुसार इनकी रचना १२०० ई०' के लगभग हुई । 
अध्यात्म रामायण के अ्रतिरिक्त तुलसीदास को सप्रदायों की परपरा में चली 
आती हुई कुछ रामायो का भी परिचय था, जिनका सभवत उन्होने अपने 
ग्रंथ में उपयोग भी किया था। इनमे योगवाशिष्ठ, अरदूभूत और भुशुडि रामायण 
का सबसे अधिक नाम लिया जाता है । 


टीकाकार रामचरितमानस के स्रोतों मे प्राय. भुशुडि रामायण का उल्लेख 
करते है। श्री प्रबोधचन्द्र वागची उसे अ्रध्यात्मरामायण के स्रोतों से गिनते है। 
प्रिय्सेन का कहना है कि उन्होने न तो भुशुडि रामायण देखी और न उनका इसके 
अस्तित्व के विषय मे ज्ञान है यद्यपि इस समय वह अ्रप्राप्य है कितु यह मानने के 
लिए पर्याप्य कारण है कि भुशुडि रामायण नामक ग्रथ का अस्तित्व है; श्रथवा कम 
से कम वह तुलसीदास के समय में अवश्य थी । भुशुडि नामक काय जो कि राम का 
महान्‌ भक्त है रहस्यात्मक व्यक्ति है । योगवाशिष्ठ रामायण मे भी उसका प्रयोग है। 


तुल॑सीदासकृत राम चरितमानस के स्रोत और उनकी रचना १५७ 


योगवाशिष्ठ रामायण श्र मराठी की एकनाथी भागवत में तथा भक्‍तमाल मे भी 
इसका उल्लेख है, पर आख्यान के विषय मे उसके सिवाय जो तुलसी ने उत्त रकाड मं 
बताया है, हम श्रोर कुछ नही जानते । 


रामचरितमानस के झ्रामुख भाग मे एक स्थल में जो, जैसा कि हम देखेगे, 
बाद में जोड़ा गया, रामकथा के वक्‍ताओ्रो मे भुशुड़ि का उल्लेख है जो कि पक्षिराज 
गरुड़ के सामने कथा सुनाते है । कितु तथ्य यह है कि भक्त काग्रभुशुडि वक्ता के रूप 
तृतीय काड से पहले दिखाई नही देते, श्र्थात्‌ रामचरितमानस के अतिम एक तिहाई 
श्रश मे ही वे दर्शन देते है। तीसरे से छठे काड तक प्राय शिव ही वक्ता है, यद्यपि 
भुशुडि कभी-कभी दिखाई पडते है । इसके प्रतिकल सातवें काड मे शिव भुशुडि से भी 
बढ़ जाते है और वे रामचरितमानस सज्ञक राम-कथा के प्रमुख वक्ता वहे जाते है। 
उत्तरकाड का अतिम भाग भुशुडि कथापरक है और वही रामभक्ति के सबंध में 
गरुड़ के साथ उनका सवाद दिया हुआ है। हमे लगता है कि उत्तरकाड का वह 
अंतिम भाग कुछ परिशिष्ट जैसा है जो मूलकाव्य मे पैबंद के समान जुड़ा हुआ है । 
उसके सामान्य भाव और स्वरूप से, तथा उसमें निदिष्ट सिद्धातों की दृष्टि से भी 
उसका शेष ग्रथ के साथ मेल नही बैठता । दूसरे और तीसरे से छठे काड तक के 
कुछ स्थलों में जहाँ भशुडि वक्ता है, रामचरितमानस के इस श्रतिम भाग के साथ 
कुछ सादृश्य दिखाई पड़ता है, जिससे भ्रनुमान होता है कि वें भी उसी स्रोत से लिए 
गए है, जो भागवत पुराण से प्रभावित किसी साम्प्रदायिक रामायण का था। यह 
संभाव्य प्रतीत होता है कि यह सप्रदायगत रामायण भुशुडि रामायण ही थी, जिसका 
टीकाकारो ने उल्लेख किया है । इस ग्रथ की विययवस्तु के संवध मे जानकारी 
नही है, इसलि येशौर भी शोचनीय है, क्योकि रामचरितमानस की रचना की कुछ 
विशेषताओं की, और खासकर अतिम काड की सगति बैठाने के लिये इस प्रकार के 
ग्रथ का अस्तित्व मानना ही पड़ता है । 

भागवत पुराण का 'रामचरितमानस पर बहुत प्रभाव है, उससे कही अधिक 
'प्राय स्वीकार किया जाता है 'और उस पर बल देने की श्रावश्यकता है। तुलसी 
ते इस ग्रंथ से प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से जितनी अधिक सामग्री ग्रहण की, वह इस 
प्रसिद्ध पुंराण को रामचरितमानस के मुख्य स्रोतग्रंथो मे स्थान दिलाने के लिये 
पर्याप्त है। पर बांत इससे भी अ्रधिक है। इस प्रसिद्ध ग्रंथ ने विशेष रूप से रामचरित- 
मानस की समस्त र॑चना को प्रभांवित किया ज्ञात होता है। मानस ते बहुत अभ्रधिक 
श्रेंश 'मे उसकी भावात्मकता को आत्मसात्‌ कर लिया है। 

इन मुख्य स्रोत ग्रथो के अतिरिक्त और भी कितनी पुस्तको से तुलसीदास को 
"सामग्री मिली होगी । कुछ श्रालोचको ते इस प्रकार के ऋणग्रहण की लबी सूची 
दी है, किंतु अ्रधिकाशत: उनके कथन का प्रमाण नहीं दिया जा सकता । श्र 
'हमारा यह अध्ययन कुछ इस विषय से निःशेपीकृत भी नही है कि हम संपूर्ण राम- 
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चरितमातस की शल्यक्रिया करके यह निश्चित करने का प्रयत्न करे कि कवि ने 
किस पूर्ववर्ती ग्रथ से कौन कौन से भाव या शब्द लिए है, ऐसा करना असभव और 
व्यर्थ है। प्रस्तुत अ्रध्ययन का उद्देश्य दूसरी दिशा में है, इससे रामचरितमानस को 
और भी अधिक श्रच्छी प्रकार समझने में सहायता मिलनी चाहिए, विशेषत. इस 
काव्य के उद्भूव, स्वरूप, उद्देश्य और अन्य विशेषताश्रो को जानने में । 


यह जानना अ्रवश्य ही महत्वपूर्ण है कि तुलसीदास ने अपनी प्रेरणा कहाँ से 
ली, कितु स्लोतो के साथ रामचरितमानस के तुलनात्मक अध्ययन का अधिक मूल्य 
इस बात में है कि उससे कवि की विशेष प्रतिभा और लेखक, विचारक एवं अन भव- 
कर्ता सत॒ के रूप मे उनकी मौलिकता प्रकट होती है। जिस विशेष विधि से तुलसी- 
दास कुछ तथ्य और कुछ मतो और सिद्धातो को स्वीकार करके उन्हें गौरव देते है 
और साथही साथ कुछ दूसरे सिद्धातोी को या तो वे परिवर्तित कर लेते है या 
बिलकुल छोड देते है, उससे उनके श्रत करण की निगृढतम प्रवृत्तियों का परिचय 
प्राप्त होता है । 

स्रोतो का पृथक्‌ पृथक्‌ विवेचन किसी प्रकार महत्वपूणं नही है। हम 
पाते है कि कभी तुलसी एक स्रोत से प्रभावित होते है श्रौर कभी दूसरे से, 
और हम यह भी देखते है कि इस प्रकार की विविधता से उनके भाव कथा 
वर्णन श्रौर कभी कभी शब्दावली और वाक्यविन्य'्स के चुनाव में भी पर्याप्त 
भेद हो जाता है। प्राय उनके कारण वक्ता के चुनाव मे और छदो के चुनाव 
में भी भेद पड़ जाता है। ज्रोती के अनुकूल कभी स्वय कवि वक्‍ता के रूप में 
श्राते है श्लोर कभ्यो पौराणिक पात्र वक्‍ता बनता है। इस प्रकार के सयोग 
रामचरितमानस की रचनाविधि के सवध में मूल्यवान सूचना देते है | वे प्रकट 
करते हैं कि काव्य की रचना लगातार रूप में नहीं हुई बल्कि उसे कई पअवस्थाग्रो 
में से पार होना पड़ा होगा । हिंदी रामायण का जितना अ्रधिक शअ्रध्ययन 
किया जाता है, उतना ही श्रधिक उसका रचनागत पार्थक्य सामने आता है, 
यद्यपि उसके कर्ता ने जोड़ो को छिपाने के लिये बड़े कौशल से काम लिया है, 
जिससे पाठकों पर उसकी एकसूत्रता की छाप पड़े। अ्तएव यह अमुभव होता 
है कि रामचरितमानस के स्रोतो का अ्रध्ययन और उसकी रचना का अध्ययन 
एक समिलित समस्या है, जिस पर अलग अलग विचार नही किया जा सकता । 


रामचरितमानस के स्रोत और रचना के अ्रध्ययन से तुलसीदास के 
निजी दाशंनिक मत का विवादास्पद प्रश्न अ्रनिवायंत्त. उठ खड़ा होता है, जिसे 
“तुलसी मत' कहा जाता है । वस्तुतः तुलसीदास को 'हँत', अद्वेत', “विशिष्टा- 
हत इन परपराप्राप्त सप्रदायों मे वर्गोकुत्त करता नितात असंभव है, क्योकि 
अपने रामचरितमानस के विभिन्न भागों में उन्होंने विविध मतो का प्रतिपादत 
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किया है, तक द्वारा जिनकी परस्पर सगति नहीं बैठती। फलत' प्रत्येक आलोचक 
समस्या को पृथक पृथक्‌ रीति से प्रायः अपनी निजी रुचि के अनुसार सुलभातने 
का प्रयत्व करता रहता है। रामचरितमानस की दार्शनिक व्याख्या असमाधेय 
समस्या या अ्नवृभ पहेली रहती है, यदि हम इस ग्रथ के स्रोतो पर विशेषतः 
श्रध्यात्म रामायण पर ध्यान नहीं देते, और यदि हम स्वीकार नहीं करते 
कि अ्रमुक अमृक पात्र ने कथा प्रसंग में जो कुछ कहा है, वह उस विषय में 
ग्रंथलेखक की निजी संमति निश्चय नहीं है--यदि यह मान भी लिया जाय 
कि उनका कोई निजी सिद्धात था । जैसा श्री माताप्रसाद गुप्त ने ठोक ही कहा 
है, कवि ने कितना जानबूक कर अन्यत् से लिया और कितना प्रासग्रिक रूप 
से श्रा गया, इन दोनो में भेद करना प्रायः कठिन है। श्रतएव रामचरितमानस 
के किसी स्थल को पृथक्‌ रूप से आधार मानकर उसके स्रोत का बिना 
विचार किए, मानस की दाशंनिक व्याख्या करना असभव है । अधिकाश आलोचकों 
ने ठीक यही किया है और इसलिये कुछ श्राश्चर्य नही कि वे परस्पर नितात 
विरुद्ध परिणामों पर पहुँचे है । रामचरित मानस की किसी भी व्याख्या में 
इस बात का ध्यान रखना भी आवश्यक है कि इसका निर्माण पृथक्‌ भागों के 
पारस्परिक संघटन से हुआ श्र वह क्रम अनेक वर्षो तक जारी रहा। जैसा 
हम देखेगे, काव्य के प्राचीनतम भाग में जो अ्रयोध्या मे लिखा गया, विपय 
ग्रौर स्वरूप की कुछ ऐसी विशेषताएँ है जो काशी में लिखे गए वाद के भागों 
में नही मिलती । अतएव यह मानने का कुछ झाधार है कि कवि के विचारों 
में विकास हुआ था। 


रामचरितमानस के कथानक में पाए जानेवाले बहुत पे प्रयोगों का 
कारण यह था कि कवि ने विरोधी मतो का समन्वय करता चाहा उन्होने ग्रथ 
की प्रस्तावना मे इस इच्छा का स्पष्ट उल्लेख किया है। रामानदी और भागवत 
इन दो अधेरूढ धाराओो के सगम पर खडे होकर तुलसीदास ने यह प्रयत्न किया 
कि उनके समिलन से ठीक ऐसा शास्त्रानमोदित धर्ममार्ग निर्मित हो, जो ब्राह्मणीय 
पुराण धर्म और वेदात के सर्व ब्रह्मवाद, इन दोनो अवस्थाश्रों की रक्षा 
करे, और ऐसा करते हुए उन्होने राम पर श्राश्रवित अपने एकेश्वरवादपरक 
विश्वास से कोई बाधा नही आने दी। समन्वय जो 
हिंटू का विशेष स्वाभाविक गुण है, तुलसीदाम की वास्तविक 
विशेषता थी। उनकी यह समन्‍्वयात्मक प्रवृत्ति और साथ मे महती काव्य-प्रतिभा 
ही हिंदी रामचरितमानस की वहत्‌ सफलता झौर उसके अभुद्त प्रभाव का कारण है 
जो उत्तर भारत की समस्त हिंदू जनता के मन पर मोहिनी की तरह पडा हुआ है। 

तुलसीदास का अपना मत क्या था श्लौर अपने समकालीन अम्य दार्शनिक 
विचारों श्रौर धामिक मतों के साथ उसका क्‍या संबंध था, इस प्रश्न का उत्तर 
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बिशेप कठिन है और उसके लिये एक पृथक्‌ अध्ययन आवश्यक है। यहाँ हमने उ्से 
सुलकाने का प्रयत्न नही किया क्योकि हमारे विचार से रामचरितमानस का स्रोत 
और रचना का नियमित अ्रध्ययन उस मार्ग का परिप्कार करेगा और जो समस्या 
अभी तक ठीक प्रकार से सामने नही आई है उसकी उद्भावना के सवध की सामग्री 
प्रस्तुत करेगा । हम समझते है कि हमारा उद्देश्य भली प्रकार पूरा हो जायगा यदि 
हम यह दिखा सके कि रामचरितमानस के लेखक ने अपनी प्रेरणा कहाँ से प्राप्त की, 
किस प्रकार का ग्रथ उन्होने लिखने का विचार किया था, और वे वस्तुत क्या लिख 
सके । 

ग्रव हम रामचरितमानस के आमुख भाग पर इस दृष्टिकोण से समीक्षा 
प्रस्तुत करते है। 

रामचरितमानस का बालकाड, कथारभ - ै 

रामचरितमानस का वालकाड परिमाण मे बहुत विपुल है। इसमें ३६१ दोहे 
(लगभग ३७०० गर्धालियाँ) है, अर्थात्‌ समग्र ग्रंथ के एक तिहाई भाग से लगभग 
अधिक । न केवल उसका परिमाण वरन्‌ उसकी रचना की जटिलता और उसमे 
एकसूत्रता का श्रभाव और भी ध्यान देने योग्य है | अतएव एक इकाई के समान 
समझकर उसपर विचार करना सभव नहीं। अपने विश्लेपण को स्पष्टतर बनाने के 
लिये हमने उसे कुछ भागों में बाँटा है और प्रत्येक भाग पर अलग विचार करना 
आवश्यक होगा । 


अध्याय एक- आरमुख - वालकाड, दोहा १-४३ 
अध्याय दो- शिवचरित, बालकाड, दोहा ४४-१०४ 

अध्याय तीन- शिव पार्वती सबवाद, वालकाड १०४-१२० 
अ्रध्याय चार- अवतार के हेतु-वालकाड, दोहा १२१-१ ८४ 


अध्याय पाँच- राम जन्म और वालचरित - बालकाड, दोहा १८४-२०५ 

अध्याय छह- राम का यौवन और विवाह-वालकाड, दोहा २०६-३५१ 

आमुख (१-४३) 

रामचरितमानस के पहले ४३ दोहे उसकी कथा के आमुख भाग है, जिसमे 
तुलसीदास ने अपने नाम की भणिति डालकर अपने काव्य का परिचय दिया है। जैसा 
कि प्रियर्सन ने लिखा है, 'यह सपूर्ण ग्रंथ के अति विश्विप्ट भागों मे से एक है 
(वर्नावयूलर लिटरेचर, पृ० १८७) । इस भाग में समस्त काव्य के विपय में मल्यवान 
सूचना पाई जाती है, जैसे उसकी रचनातिथि उसके स्रोत, उसका उद्देश्य, उसके 
लिखने की भावना, ग्रथलेखक का धाभिक अभिप्राय और अपने एवं अपनी कला के 


विपय में उसके विचार । इस भाग में लगभग ४५० अर्धालियाँ हैं । यहाँ उसका 
सक्षिप्त विश्लेपण किया जाता है। 
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एलोक से ४-वंदना, सरस्वती, गणेश, भवानी, शंकर, गुरु, वाल्मीकि, 


गलोक--६-- 
इलोक-७- 


सोरण १-५ 
दोहा १-२ 


दोहा २-३ 


दोहा ४-७ 


दोहा ८५-१० 


दोहा १०-१४ 


हनुमान, सीता 
ईश्वर स्वरूप राम की वदना 
कवि का कथन कि भाषा में होते हुए भी उसका 
निबंध तानापुराण निगमागम समत है। 
-वंदना का विकास । कवि गणेश, सरस्वती, विप्ण, 
शिव और गुरु से प्रार्थना करता है। 
-गुरु प्रशंसा, उनकी चरण रज की महिमा, रामचरित- 
मानस को समझने के लिये गुरुपद-रज का प्रभाव । 
-ब्राह्मण श्रौर संतों की वदता । सतसमाज मे होने- 
वाला आनद झ्ौर फलदायक होने के कारण उसकी 
प्रयाग से तुलना । 
- खलो की वदना, जो सज्जनों से विपरीत होते है, 
जैसे दोष गुणों के प्रतिरूप है । 
-दोष और गुण विधाता की सृष्टि मे एक दूसरे के 
पूरक है । कवि सारे जगत्‌ को राममय जानता हुआ 
उसकी वंदना करता है। , 
-कंवि अपने आपको अपने कर्म के अ्नुपयुक्त समभता 
है और अपनी श्रयोग्यता के लिये क्षमा माँगता है। 
दुष्ट उसके काव्य पर हँसेगे, पर सज्जन इसमे रामका 
भक्तिपूर्णो यश सुनकर प्रसन्न होगे। उसके काव्य का 
मूल्य विषय की महिमा से है, जिससे ग्राम्य-भावो की 
त्ुटि का परिहार हो सकेगा । 

- तुलसीदास कवि की प्रेरणा के स्वरूप पर प्रकाश 
डालते है । कविता का जन्म ईश्वरोपासना से होता 
है और काव्य का मूल्य बहुत कुछ उसके विषय पर 
निर्भर है । कवि पुतः अपने अवगृण स्वीकार करता 
है और अपने पू्ववर्ती महान्‌ कवियों से प्रार्थना 
करता है कि वे प्रसन्न होकर उसे वरदान दे । 


दोहा १४ (सोरठा १-२)-तुलसी रामायण के निर्माता वाल्मीकि मुनि की, 


२१ 


राम का यश गान करने वाले चारो' वेदों की और 
भवसागर के रचयिता ब्रह्मा की एवं सब देवता, 
ब्राह्मण और विद्वानों की वदना करते है। 
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दोहा १५-१८ 
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सरस्वती और गंगा की वंदना, राम के भक्त शिव- 
पार्वती की पुन. ददना, शावर मंत्रो के निर्माता शिव 
का यशकथन, तुलसी को शिवक्षपा की प्राप्ति श्रौर 
अपनी सचाई का श्राश्वासन । 

रामकथा के सब पात्रों की वदना-कौशल्या, दशरथ, 
जनक, भरत, लक्ष्मण, शत्रुघ्न, हनुमान, सुग्रीव, 
जावबंत, श्रगद, रावण, पशुपक्षी, मनुष्य, अ्रसुर, देवता 
आदि राम के सब उपासको की वंदना। सनत्कुमार, 
नारद श्रादि सब मुनियों की वदना श्रौर अ्रत में 
राम सीता की वंदना जो 'कहियत भिन्न 
न भिन्न है। 


दोहा १६-२७--कवि द्वारा रामनाम की महिमा का कथन । 


दोहा २८-२१--कवि की हास में श्रगाध निष्ठा | राम ही हृदय का 


वह उन कथाओ्रों का उल्लेख करते हैं जिनसे 
राम-ताम की महिमा प्रकट होती है। भगवान 
के नाम की बड़ाई श्रौर उसके गृण वर्णन स्वरूप 
विषपयातर । ब्रह्म के निर्गुण सगुण दो 
स्वरूपों से भी ताम बड़ा है। राम नाम की पावन 
शक्ति का कथाओं द्वारा निदर्शन | कलियुग में 
राम नाम की विशेष महिमा, वही कलिकाल में 
एकमात्र मोक्ष का श्रवलवन है । 


भाव पहिचान कर उसपर क्षपा करेंगे । 


दोहा ३०-३१--रामकथा की उत्पत्ति । 


दोहा ३२-३३--रामकथा की महिमा और उसकी पापनाशिनी एवं पावन 
शक्ति का कथन | राम कथा का जन्म शिव-पार्वती-संवाद 


दोहा ३४--- 


दोहा ३५८४३--रामचरितमानस काव्य का परिचय और मानसरोवर से 
उसकी तुलना । उसके अंतर्गत विभिन्न कथाविभागों का 
&>०0०००५० 

उल्लेख, उनमे से प्रत्येक की मानसरोवर के रूपक के 


से हुआ । इस कथा का विस्तार अ्रपरिमित है । 


काव्य की निधि का उल्लेख | इसका आरंभ अ्रयोध्या मे 
- हुआ । रामचरितमानस' ताम की व्याख्या जो शिव के 


द्वारा रखा गया था। 


विविध अ्रगो से तुलना । 
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यह आमुख अनियत सख्या से युक्त चौपाइयो। मे लिखा गया-है; जिनमें १०से 
१८ तक श्रर्धालियाँ है । चौपाइयो के भ्रत में एक ही जगह दो दोहे. हैं। १४वां छंद 
लंबाई मे श्रपवाद रूप है। उसमे! २६ श्रर्धालियाँ है छंद १९, से. २७ तक॑, जिनमे: 
रामताम की महिमा है, समान विशेषताओ्रों से युक्‍तः इकाई हैं जिसमे चार चौपाइयों 
के बाद एक दोहा नियत रूपः से आाताहै । 


संस्कृत वंदना को अलग रखते हुए आओमुख' के दो प्रधान भाग पहचीने' जा 
सकते हैं। पहले में १ से २९७ तक कवि' मनुष्यों और. देंवों में' श्रनेंक व्यक्तियों की 
वंदना करता है श्लौर उनकी कृपा चाहता है । वह श्रपने काव्य मे लुटियाँ मानते 
हुए क्षमायाचना करता है। दूसरे भाग में ३० से ४३ तक वह रामायण के उद्भव 
का कथन करके नाम की व्याख्या करता है और उसकी- महिमा' का गुणंगान 
करता है। 


वंदना :-- 
काव्य के आरंभ के संस्कृत श्लोको मे तुलसीदास नें प्रथा के श्रनुसोर" 

सरस्वती, गणेश, भवानी और शकर की वंदना की है। पुन. वे गुरु की वंदना करते 
हैं जो शंकर के श्रवतार हैं। श्रौर फिर कवियों के कवीश्वर श्रर्थात्‌ वाल्मीकि और 
कपीश्वर हनुमान की वंदना करते है जो क्रमश संस्कृत रामायण और महानाटक या 
हनुमन्नाटक के रचयिता थे। इन दोनो को सीता और राम के गुणसमूह रूपी परववित्र 
अरण्य मे विहार करने वाला कहा गया है | इसके भ्रनतर राम की वल्लभां सींता की 
वंदना है जो सस्रार के उद्भव, स्थिति और नाश का कारण है । और संबसे अंत में 
राम की अथवत्रा राम कहलाने वाले ईश्वर हरि की वदना है। वे उस मांया के 
अधिपति हैं जो विधाता ब्रह्मा और श्रच्य देवताशः के साथ अखिल विए्व' को, वश से 
रखती' है। । 

छठे और अंतिभ श्लोक मे काव्य के ख्रोतों का सीधा उल्लेखः हैं--- 


नानापुराण निगरमागम सम्मतं यदू 
रामायरो निगदितं क्वचिदन्यतो5पि। 

स्वान्त: सुखाय तुलसी रघुनाथगार्थां, 
भाषा निरवंधमंतिंमंजुलमातनी त्ति ॥ 


इससे हम मान सकते है कि तुलसी का उद्देश्य राम कौपवित्न कथा को इस' 
रूप में प्रस्तुत करना था जो सुनने में अ्रच्छी लगे औरुासंबर्की समझे मेः श्रा सके | इस 
कार्य का वीडा उन्होंने किपी दूसरें पक्ष संमर्थन के उद्देश्य से नहीं बल्कि श्रपनी 
ही अतरात्मा को ' प्रसत्त करने को ओऑस्था से उठाया था ७ इसी कथन के 
साथ वे अपनी निष्ठां की भी. घोषणाः करते हैं । उनका काव्य, श्रुतिसंमत है, 
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जिसमे कवि ने तंत्न (आगम) और पुराणो को संसिलित किया है। तुलसी 
का पुराणों को श्रुति के अंतर्गत मानना मध्यकालीन हिंदू धर्म के अनुसार ही 
था, जिसके धार्मिक विश्वास अधिकत- विभिन्‍न साप्रदायिक पुराणों पर झाश्चित 
थे । श्राममों से तात्पर्य न केवल शाक्‍त से वरत्‌ समस्त तात्निक साहित्य से था। 
रामचरितमानस में निगम और आगम का वराबर एक साथ उल्लेख आत्ता है, 
निगम और आगम को एक दूसरे का पूरक कहा गया है (निगमागम शुत्त 


दोप विभागा ११६५) । ज्ञात होता है कि शिव ने पावेती से जिस ज्ञान का 
प्रकाश किया उसे तुलसी एक प्रकार से दूसरा वेद' ही मानते है । 


पुराण, श्रागस और निगम, ये श्रुति के प्रतिनिधि थे। दूसरी ओर 
'कवि' पद स्मृति या अनुश्रुति का सूचक है। तुलसी इस परपरा की खोज मे, 
रामायण तंक जाते है श्रर्थात्‌ उस प्रसिद्ध काव्य तक जो मुनि वाल्मीकि रचित 
कहा जाता है। ये वही वाल्मीकि हैं जिन्हें कवीश्वर कहकर श्रारंभ.के शलोक में 
तुलसी ने वदना की है । संदर्भ से साफ प्रकट होता है कि यहाँ तुलसी का 
तात्पय और किसी दूसरी रामायण से नहीं है। अध्यात्म रामायण तुलसी की 
दृष्टि में श्रुति थी। क्योकि सूत कथित होने के कारण उसमे पुराण के 
लक्षण है और शिव द्वारा पार्वती से कथित होने के कारण उसमे तक्न के 
लक्षण हैं । यही वाद उन साप्रदायिक राभायणो के विपय मे कही जा सकती 
है जिनका उपयोग रामचरितमानस के लेखक ने किया होगा। वे चाहें कितनी 
ही बाद की हो, रहस्थार्थ का गंभीर प्रतिपादद करनेवाली श्रुति के 
संदृश मान्य थी । 


वाल्मीकि रामायण पर अपने को निर्भर मानते हुए तुलसी ने यह 
स्वीकार किया है कि उन्हें कुछ सामग्री अन्यत्र” से भी मिली। हम'समभंते 
है कि इनमे मनु और भतृहरि की स्थिति होनी चाहिए, क्योकि काव्य भर में 
उनके उद्धरण पाए जाते है | उसी प्रकार रामकथा पर आश्वित हनुमन्‍्ताटक 
और प्रसत्तराघव नामक नाटक “क्वचिदन्यतो$पिः की पृष्ठभूमि थे । 


आरभ के सात सस्क्ृत शलोकों के बाद फिर पाँच सोरठे आते है जिनमे 
वंदना के विषय का ही विस्तार किया गया है। पहला सोरठा विध्तनाशक 
गणेश के लिये है। दूसरा और तीसरा भगवान के लिये--- 


मूक होइ बाचाल पयू चढ़द गिरिवर गहन ।. 
जासु कृपा सो दयाल द्रवड॒ सकल कलिमल दहन ॥ 
नील सरोरुह स्थाम तरुत अरुन वारिज नयन । 
करठ सो मम उर घाम सदा छीरसागर सयन ॥ 
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यहाँ तुलसी एक भागवत के रूप में बोल रहे है । उन्होंने यहाँ राम 
का नाम नहीं लिया, किंतु उनका एकात्म्य भगवान्‌ से किया है, जो कि 
भागवतों के परम देवता विष्णु के एकात्मरूप है । 
चौथा सोरठा शिवपर॒क और पाचवाँ गुरुपरक है-- 
बदउ गुरु पदकेज क्ृपासिधु नर रूप हरि। 
महामोहतम पुज जासु बचत रविकर निकर ॥ 


रामचरितमानस के प्रधान हस्तलेखों मे श्लौर सब अर्वाचीन सस्‍्करणों मे 
(पं० विजयानद त्रिपाठी का सस्करण छोड़कर) पहली श्रर्धाली, के श्रत में 
'हरि' पाठ है। इसो आधार पर तुलसीदास के गुरु का नाम प्राय नरहूरि बताया 
जाता है ॥" 


। पर 'हरि' पाठ निश्चय रूप से अशुद्ध है । कुछ प्रतियो मे दिया हुआ “हर 
पाठ तुक मिलाने के लिये (हर- निकर) आ्रावश्यक है । इसके अतिरिक्त भ्रभी अभी 
शकर का उल्लेख झा चुका है और पहले भी तीसरे श्लोक में तुलसीदास ने गुरु 
को शंकर रूप कहा है (वदे बोधमय नित्य गुरु शंकर रूपिणम्‌) । ' 


रे 
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अत में जैसा कि माताप्रसाद गुप्त ने कहा है-- 
सोरठे का दूसरा पाद (महामोह तमपुज आदि) विनय पत्रिका के कुछ पदो का 
स्मरण दिलाता है, जहा निश्चित रूप से शकर का वर्णन है ।“ अ्तएव इसमे सदेह 
नही कि तुलसीदास शिव को ही अ्रलौकिक गुरु मानते थे । 


कितु शंकर के श्रवतार रूप मे वरश्ित ये मानवी गुरु कौन थे ? आमुख के श्रन्य 
स्थल में तुलसी ने “निज गुरु! का उल्लेख किया है (छद-३०, दोहा-१) किंतु पाँचवें 
सोरठे मे तीसरे श्लोक के जैसे सबधवाची शब्द का श्रभाव है । पर यह निश्चित है कि 
दोनों स्थलो का एक ,ही व्यक्ति होना चाहिए जिसके वर्णांन के लिये नित्य, 'बोधमय' 
श्रौर 'नररूप हर पद प्रयुक्त हुए है। अ्रतएवं सदर्भ मे जिस व्यक्ति से तात्पयं है, वे 
तुलसी के निज गुरु नही हो सकते । वरन्‌ कुछ अंश तक पौराणिक कोई अन्य व्यक्ति 


'नोट-७- ग्रियर्सन (इंडियन एंटिक्वेरी २२,१८६३ पृ० २६६). दो गुरु 
* परंपराएँ देते है कितु उनकी विश्वसनीयता संदिग्ध है । देखिए 
श्री माताप्रसाद गृप्तरचित तुलसीदास, पृ० १४४ झादि । 
८- श्री माताप्रसाद गुप्त, तुलसी सदर्भ मे विनय पत्निका के ६, १० 
१२, १३ पद का प्रमाण देते है । 
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है, जो मनृष्य होते हुए भी: देवतारूप मे वशित हुए है। हो सकता, है, रामानन्द से * 
तात्पय हो जो रामानदी सश्रदाय के सस्थापक श्रौर उसके श्रादि गुरु थे। वेजों 
कुछ भी हो इस सोरठे से तुलसीदास के गुरु की पहिचत्रान के बारे मे कोई सूचना नही: 
मिलती, झौर इस पर आश्रित विवाद निरर्थक है । 

मानस के पहले छद में सोरठे के ही भाव का विस्तार हुआ्ना है। इसमे गुरु के 
चरणकमलो की रज की महिमा का वर्णन है, जिसकी उपमा विवेक की दृष्टि उत्पन्न 
करनेवाले अंजन से दी गई है। उसी प्रकार श्रपने ज्ञानचक्षु को पवित्र करके तुलसी 
रामकथा वरंव करने चलते है ।' यही वदनवाला अ्रश समाप्त हो जाता हैं श्रौर एक 
लंबा विषयातर आरभ होता है जिसमे आमृख का पूर्व भाग समिलित है (१, २, २६)॥ 

आमुख का प्रथम भाग-( २-२६) 

रामचरितमानस के झ्रामुख का प्रथम भाग कुछ उसी प्रकार की निजी क्षमा- 
याचना है, जेसी कालिदास के रघुवश के प्रथम सगे में पाई जाती है (रघुवंश ११०) । 

सत्‌ और असत्‌ का भेद करनेवाले सज़्जन मेरे इस काव्य को सुने क्योकि 
सोने का खरा या खोटापन झ्ाग मे परखे जाने से, ही प्रकट होता है । 

तुलसी भी सज्जनो की प्रशसा करते हुए उनके गुणों का परिगणुन करते है । 
उनकी संगति में सबसे वडा लाभ है भौर नैतिक गुणों की परिपूर्णंता है। पर हिंदी 
कवि साथ ही असाधुश्रों को नही भूलता (१॥४॥१)-- 

बहुरि बंदि खल गन सति भाएँ, जे विनु काज दाहिनेहु बाएँ। 

परहित हानि लाभ जिन केरे, उजरे हरप धिषाद बर्सेरे ॥' 

इस प्रकार अ्रसाधुओ का स्वभाव वर्णाव कर तुलसी साधु श्ौर असाधु को 
एक दूसरे का पूरक मानते है (१६२) : 

भलेहु पोच सव॒ विधि उपजाए, गनि गन दोप बेंद बिलगाए। 

दोनो के' बीच मे कोई बहुत निश्चित सीमा रेखा नही है । भाग्यवश सज्जन' 


६-गुरु की भगवान के रूप मे पूजा कवीरपथी भर नानक के सिख धर्म की 
विशेषता थी। कवीर के वचनो मे गृरु शब्द के दोनो अर्थ है, कभी सत्यपुरुष 
के लिये श्रौर कभी वह कबीर के लिये प्रयुवत होता हैं,,पर जान- पड़ता है कि 
उसी- अश. में जिसमे कि ईश्वार की उसमे.ओऔरौर उसके द्वारा श्रभिव्यक्ति हुईं 
है।' ऐसे ही/ तानक मे भी गुरु, ईश्वर ही. है ॥ (देखिए. मैकोलिक सिखधर्म 
१४४) कबीर और जनक में गुरु मनुष्य नहोकर ईश्वर का रूप है 
३ (६३-२)। है 
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भी बुरा क़र डालते है,असाधु भी कभी कभी भले काम कर देते है । भला बुरा, पाप 
पुण्य, परिस्थिति और 'सगति के वश होता है और वे एक-दूसरे के पूरक है। अतएव 
भक्त तुलसीदास सब प्राणियों को प्रणाम करते है (१७ दोहा +४ औज-+ 
जड़ चेतन जग जीव जत, सकल राममर्य जानि॥ 
बदर्ईड सबके पद्कक्रमल, सदा जोरि जूग पाति १। 
देव दनुज 'नर नाग खग, प्रेत एपितर आंधर्ब । 
बंदर किन्नर 'रजनिचर, कृपा करहु अब सर्व ॥ 
यह कम संभव है कि तुलसीदास 'यहाँ किसी विशेष वर्ग के लोगों पर लक्ष्य 
कर रहे हैं । कितु इन असाधुझ्रो के प्रतिरूप, जिनके अवगुणा उन्होने गिनाए है, 
स्वयं उनके भी शत्रु हो सकते है, जो श्रकारण ही भलाई करनेवाले के साथ शत्रुता का 
व्यवहार करते है, क्योकि खलो को दुश्चरित्न रूप और अनैतिक मर्यादाओ का उल्लघन 
करनेवाजे और 'हरिहर' के विरोधी कहा गया है॥ अतः यह अनुमान हो सकता है 
कि इस 'प्रकार के दुष्ट लोग भक्त तुलसीदास 'का विरोध करते रहे होगे॥ कुछ यह भी 
ध्वनि निकलती 'है कि उनमे से कुछ तुलसी के प्रति द्वेष भावना से प्रेरित थे 
(७१५४-६) । 
हँसिहहि कूर कुटिल कुबिचारी । जे पर दूषन भूषन धारी 4 
निज कबित्त केहि लाग न नीका । सरस होठ अथवा अ्रति फीका | 
जे पर भनिति सुनत हरषाही । ते बर पुरुष बहुत जग नाही | 
इस पर भी तुलसी अपने दोपो को स्वीकार करते है. और सच्ची विनय 'प्रकट 
करते है | रघुवंश के प्रथम सर्ग में कालिदास की विनय परिपादी के अ्रनुसार है, पर 
तुलसी की विनय अधिक सच्ची है. (१८२-५)-- 
निज बुधि बल भरोस मोहि नाही। ताते विनय करउऊँ सब पाही ॥ 
करन चहँउ रघुपति गुनगाहा। लघ्ू मति मोरि चरित अवगाहा ।। 
सूकझ मे एकउ अ्रंग उपाऊ। मन मति रंक मनोरथ राऊ॥ 
मति अति नतीचि ऊेचि रुचि आछी। चहिय अ्रमिय जग जुरइ न छाछी ॥ 
छम्तिहहि सण्जत मोरि ढिठाई । सुनिहहि बाल बचन मन लाई॥ 
जो बालक कह तोतरि बाता। सुना मुदित मन पितु अ्रु माता ॥ 
रामचरितमानस के लेखक के मन मे इस बात की बहुत ग्लानि है कि उनकी 
बुद्धि की क्षमता बहुत थोडी है और उनके विपय का प्रकर्ष महान्‌ है कितु उनकी 
समति मे विषय की यह उच्चता ही उनके काव्य को मूल्यवान्‌ बनाती है। राम का 
यश वर्णन ही इसका उद्देश्य है और इसलिये सज्जन राम नाम के यश को इसमे 


देखकर प्रसन्न होगे। जो श्रसज्जन है, वे भले ही हँसे, तुलसी को उसकी चिन्ता नही 
(१॥९६३३-दोहा १०॥१)-- 


१६८ तुलसी ग्रंथावली 


प्रभुद प्रीति न सामुझ्ि नीकी । तिन्हहिं कथा सुनि लागिहि फीकी ॥ 
हरिहर पद रति मति न कुतरकी । तिन्ह कहूँ मधुर कथा रघुबर की ॥३॥। 
राम भगति भूषित जियें जानी । सुनिहेंहि' सुजत सराहि सुवानी ॥ 
कवि न होउें नहिं वचन प्रवीनू | सकल कला सब बिद्या हीनू ॥४॥ 
भाव भेद रस भेद अपारा । कबित दोप गन विविध प्रकारा ॥५॥ 
कबित विवेक एक नहिं. मोरे । सत्य कहें लिखि कागद कोरे ॥धा। 
भनिति मोरि सब गुन रहित विस्व विदित गुन एक 
सो विचारि सुनिहहि. सुमति जिन्हके विमल विवेक वहा 
एहि महूँ रघृपति नाम उदारा। अति पावन पुरान श्रृति सारा॥। 
इस कथन में भक्ति से उत्पन्न होनेवाली काव्य-प्रतिभा के सबंध में कुछ 
विचित्न विचार पाए जाते है | कवि उसे भगवान्‌ को समपित कर देना चाहता है, 


अथवा वह अपनी कृति को बिलकुल ही व्यर्थ मानता है । 
तुलसी ऐसे कुटिलता भरे युग में लिख रहे है, जब लोग बाहर से हँसते और 

भीतर से कौवे के समान आचरण करते हैंँ। पच्ची भक्ति विरल है। सब जगह 
हेप फैला हुआ है । और तलसी अपने आप को भी उस यूग के प्रभाव से वाहर नही 
समभते (१॥१२।४-६) 

तिन्‍्ह मेँह प्रथम रेख जग मोरी | धीग घरमध्वज घधंक घोरी॥२॥। 

जो अपने अवगृन सव कहऊे । बाढ्इ कथा पार नहीं लहऊें॥ 

ताते मैं अति पलप बखाने | थोरे महेँ जानिहहि सयाने ॥ध॥ 

समूक्ति विविध विधि विनती मोरी। कोठ न कथा सुनि देदइहि खोरी । 

एतेहु पर करिहहि जे असका। मोहि ते अधिक ते जड मतिरंका ॥४॥ 

कवि न होउँ नहिं चतुर कहावऊँ | मति अनुरूप राम गुन गाव ॥ 

इसमे केवल लकीर पीटने की बात नही है, वरन्‌ कही श्रधिक गभीरता है । 

निश्चय ही सच्ची भक्ति श्रोर भगवान की सर्वोपरि महिमाकी जाग्रत अनुभूति से 
ही इस प्रकार की श्रतिशय नम्रता की व्याख्या किसी अश मे की जा सकती है। कितृ 
उसका कारण लेशब्रक का ग्रात्म निरीक्षण भी हो सकता है, जिसका यश श्रभी तक 
स्थिर न हुआ था और जो लोगो की समति को चुनौती देने की तैयारी कर रहा 
था। ऐसा अनुभव होता है जैसे तुलसी निंदा के लिये तैयार कितने ही शत्रुओं से 
घिरे हो । अथवा कट्टरपन मे प्रसन्न होनेवाले ब्राह्मरा, भापा कविता से ह्ेप करने 
वाले पंडित, धर्म श्र्थात्‌ भक्ति के शत्तु जिन्हें राम कथा मे कोई रस न था, ऐसे लेखक 
और झालकारिक जो संस्कृत काव्यशास्त्र की जटिलताओं से गवित थे, जिनके विषय 
में तुलसी अपना अज्ञान स्वीकार करते है, और अत मे उस प्रकार के तवबकड जो सच्चे 
कवि को देखते ही उसको टाँग लेने के लिए लपकते है। इस प्रकार के व्यक्तियों ने 
जैसे उन्हे घेर रखा था। अतएव तुलसी सव ओर से अपनी रक्षा का प्रवन्ध करते हैं, 
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कुछ को समकाकर और कुछ-को प्रसन्न करके । और सबसे ऊपर वे अपने प्रयत्त 
का अपती सच्ची नम्रता द्वारा समर्थन करते है । इस नम्नता में आ्ात्मसंमान को 
छोडा नही गया है और इसमें उन हेष करनेवालो के प्रति कुछ व्यंग भी है, जो दूसरो 
के दोषों को अपना भूषण मान लेते है । 
अपनी इस क्षमायाचना मे तुलसी कहते हैं कि मैं न कवि हूँ (कबि न होडं) 
भ्रौर न चत्र प्रसिद्ध हैँ (नहि चतुरु कहावउं) और कविता के विभिन्न नियमो से भी 
अनभिज्ञ हूँ ।*" ये कथन बहुत ही अपूर्व है। यह, सभव नही कि. वे इंतने श्रज्ष थे जितना 
कहते है । जिस ढंग से वे काव्य के अंगो की चर्चा करते है, उससे ही उनका कथन 
विपरीत सिद्ध हो जाता है। उनकी यह असत्यता रामचरितमानस के उन स्थलो से, 
जिनमे बढा हुआ सौदर्य और पर्याप्त मात्रा मे अलंकारादि भी है, अन्यथा प्रमाणित 
होती है। फिर भी ऐसा प्रतीत होता है कि तुलती उस कथन से यह सूचित कर 
रहे थे कि वे अपने काव्य को साहित्य के पचड़ो मे नही वाँधना चाहते, क्योकि यह्‌ 
काव्य जनता के लिये था, जिसका उद्देश्य बुद्धि का कुतूहल नही वरत्‌ राम-भक्‍तो के 
चित्त को सन्तुष्ट करना था। दूसरे शब्दों मे इस आमुख के पूर्वार्ध में तुलसी ने 
स्पष्ट स्वीकार किया है कि वें उसी विषय पर दूसरा काव्य रचकर श्रपने पूर्वेकाल के 
महाकवि वाल्मीकि के साथ स्पर्धा करता नहीं चाहते । जब वे अपना कवि होना 
भ्स्वीकार करते है, तो सभवतः वे “कवि” शब्द का सीधपित श्रर्थ 'विद्वान या काव्य- 
विशेषज्ञ' लेते है जो कि सस्क्ृत के विशेषण कवि शब्द (कांतदर्शी प्रज्ञावान्‌) का अर्थ 
था। वे अपने ग्रंथ को कभी काव्य नही कहते वरन्‌ उसके लिए अपेक्षाकंत कम 
गौखपूर्ण एक साधारणसा शब्द कबित्त या कविता प्रयुक्त करते है, उदाहरण के 
लिए दसवे दोहे के छद में तुलसी का कथन है कि राम की महिमा ने उनकी भद्दी 
कविता की नदी को (क्र कविता) को पपित्न गंगा के समान बना दिया है । 
अपने विरोधियों से इस प्रकार अपने ग्रंथ की रक्षा करके फिर अपने से 
पूर्ववर्ती महाकवियों का ऋण स्वीकार करते है, जिससे उनका कार्य सरल हो गया है- 
मुनिन्‍्ह प्रथम हरिकीरति गाई, तेहि मय चलत सुगम मोहि भाई। 

अति अपार जे सरितवर जाँ नृप सेतु कराहि। 

चढि पिपीलिकठ परम लघु बिनु श्रम पारहिँ जाहिं। 

एहि प्रकार बल मनहिं देखाई। करिहरऊँ रघुपति कथा सुहाई । 

व्यास आदि कवि पुंगव नाना । जिन्ह सादर हरि सुजस बखाना । 

चेरन कमल बंदर तिन्ह केरे। पुरवहुँ सकल मनोरथ मेरे। 


१०, इसी प्रकार की बात पावेती मंगल की भूमिका में कही गई है । 
श्र 


१७० तुलसी ग्रंथावली 


वेद, महाभारत और पुराणों के कल्पित कर्ता, व्यास एवं वाल्मीकि महान 
श्रौर देवकल्प पूर्वज थे, जिन्होंने तुलसी के समान लघु पिपीलिका के लिये मार्ग बनाया 
था । उनके बाद रामचरितमानस के कर्ता ने अ्रपने से तुरंत पूर्व में होनेवाले 
कलियुग के कवियों का उल्लेख किया है-- 
कलि के कबिन्ह करउऊँ परनामा | जिन्ह बरने रघुपति गुृन  ग्रामा।॥। 
जे प्राकृत कवि परम सयाने । भाषा जिन्ह हरिचरित वयाने॥। 
भए जे अ्रहहि जे होइहहिं आगे। प्रनवर्ड सव्हि कपट सब त्थागे॥ 
होहु प्रसन्न देहु बरदानू । साधु समाज भनिति सनमानू॥। 
वे प्राकृत या केवल मानवीय कवि जिन्होंने भापा में हरिचरित का बखान 
किया था, तुलसी से तुरत पूर्व में हुएथे या उनके समकालीन ही थे, यह उल्लेख 
इतना अनिश्चित है कि उनकी पहिचान के विपय में कत्पना करना उचित नही। 
यह भी ज्ञात नही कि उन्होंने किस भाषा में लिखा था श्रौर उनका भी संबंध राम से था 
या नही । हरि विष्णु काही पर्याय है श्रौर हरि के गुणगान करने बालों में 
कृष्णचरित के कवि भी भरा जाते है, जिनमें तुलसी के समसामधिक सुर सबसे प्रसिद्ध 
है। यदि तुलसी ने उन प्राकृत कवियों के समूह का उल्लेख करने की सावधानी बरती 
है, तो इसीलिये कि वे किसी को भी विस्मृत करना नहीं चाहते थे। कितु वे उनका 
कोई ऋण स्वीकार नही करते, केवल उनके प्रति समान झौर प्रेम प्रक5 करते हैं, 
भ्रौर उनकी श्रेणी मे समिलित होना चाहते है, जिससे उनकी कविता को भी, यद्यपि वह 
भटद्ठी है, साधु समाज मे श्रर्थात्‌ हरिभक्तों में संमान प्राप्त हो-- 
करहु कृपा हरि जस कहऊ पुनि पुनि करउं निहोर । (१४ख) 
प्राकृत कवियों के विपय का कथन १४ वे छद के दूसरे दोहे पर समाप्त हो 
जाता है । पर वह छद बहुत ही लवा है। उसमे ६ चौपाइयाँ, ३ दोहे श्र ३ सोरठे 
और एक और दोहा ग्र्थात्‌ कुल २६ अर्धालियाँ है जब॒ कि झामुख के दूसरे अ्रधिकतया 
लवे छदो मे २६ अर्धालियो से अधिक नहीं है। 
इस छद के तीसरे दोहे से विचारधारा कुछ विच्छिन्न जान पड़ती है। तुलसी 
पुन कवि और मृत्रियों के विषय में कहने लगते है श्रार राम के चरित्वरूपी मान- 
सरोवर के सुदर हसो से उनकी तुलना करते है । यह संकेत 'रामचरितमानस' 
इस नाम की श्लोर जान पडता है, यद्यपि इस नाम का उल्लेख और व्याख्या अब तक 
कही आई नही है। इसका उल्लेख और व्याख्या तो छद २४ में झ्रामुख के उत्तराध॑ 
ग्राएगी। 
१४ वे छद के पहले सोरठ में वाल्मीकि की पुन. बदना सर 
बदउ मुनिषद कर्ज, रामायत जेहि तिस्मयउ । 
सखर सुकोमल मजू दोप रहित दूपन सहित ॥ (१४घ) ॥ 


तुलसीदासकृत रामचरित मानस के. ख्रोत और उनकी रचना १७१ 


यह भी अ्रप्रत्याशित है, क्योकि वाल्मीकि और रामायरा का उल्लेख पहले ही 
वंदना प्रसग मे श्रा चुका है और वाल्मीकि की गणना तो उन प्रसिद्ध 'मुनियो' और 
'कविपुम्वो' में हो ही जाएगी जिन्होंने हरिचरित का गान किया _ है श्र जिनका 
उल्लेख १३वे छद में और १४वें छद की पहली चौपाई में अ्रभी हो चुका है। 
वाल्मीकि के पुन उल्लेख का तुलसी के पास कोई कारण ज्ञात नहीं होता, सिवाय 
इसके कि उन्होने आ्राशा के विपरीत रामायण के सबंध में अपनी सूक्ष्म कल्पना के 
अनुसार ढाली हुई एक पक्ति से परिचित कराना आवश्यक समभा हो । ,इस पक्ति 
में उन्होंने कहा है कि रामायण सुकोमल (करुण रस से पूर्ण) और सख्यर (कठोर ) 
भयकर झौर खर नामक राक्षस के सहित) है एव साथ ही दोष रहित झौर दूपन 
सहित' (दोष से मुक्त क्योकि रामकथा के आरभ में ही राम के अन्यायपूर्णं वन 
गमन की कथा आती है) ।)” यहाँ तुलसी ने सच्चे कवि.की वाक्चातुरी का परिचय 
दिया है। ऐपे वैदग्ध्यपूर्ण स्थलों से तुलसी के पहले कथन का खडन होता है 
और आमुख के इस भाग की सीधी सरल शेली से उसका मेल भी नही बंठता | 
* चौदहवें छंद का दूसरा सोरठा वेदों की वदना करता है, जो ससार सागर 
से तरने के लिये बोहित के समान है। तीसरे सोरठे में तुलसी ने ब्रह्मा का स्मरण 
किया है, जो भवसागर का निर्माण करते. वाले है श्नौर जिनसे अमृत, चंद्रमा और 
कामधेनु के समाव एवं विष और वारुणी के समान रत्न उत्पन्न हुए है। ब्रह्मा 
का उल्लेख बदना के प्रसंग मे नहीं आया । कितु छद सख्या छह में प्रसंग से जड 
चेतन और गरण दोषों के कर्ता के रूप मे उनका उल्लेख आरा गया है । यदि कवि 
उत्तकी बदना करना चाहता, तो इतनी देर तक. ठहरने की क्‍या आवश्यकता थी | 
शायद जो बात वे पहले भूल गए थे, उसका वे सुधार यहाँ कर रहे है। कितु 
अनुमानत, यह एक नए अलकार से काव्य को सजाने के लिये ही है, जिसमे संसार- 
रूपी सागर की तुलना सुविदित क्षीरसागर के मथन के साथ की गई है इसके विपरीत 


इसी छद के अ्तिम दोहे में श्लेष या शभ्रलकार नही है कितु उसमे पूर्वकथित दूसरे 
छद के दूसरे दोहे में सीधे सादे ढंग से कही गई प्रार्थना की ही पुनरावृत्ति है। 


इस विश्लेषण से विदित होता है कि श्रतिम दस भ्रर्धालियाँ प्रस्तुत छदं से 

ठीक मेल नही खाती। जिन विशेषताश्रों की ओर हमने अभी ध्याव दिलाया है 

वे उस कल्फ्ता को जन्म देती है कि ये' दस पक्तियाँ छद की रचना के चाद उसमे 

गरीडी गई । संभवत: उसी समय जब कथाम॒ख का उत्तराध रचा गया। मल में 
चौदहवे छद मे छह चोपाइयाँ और दो दोहो से श्रधिक न थे । 

कथामूख का पूर्वार्ध, ज॑सा कि हम देख चुके है, मुख्यत क्षमायाचनापरक है । 

फिर भी धामिक कल्पनाञ्रो का उसमे अ्रभाव,नही है । कवि ने अपने धार्मिक विचार 


ब्र 


११-दृषन सहित का. अर्थ 'दूषण' : नामक राक्षस से युक्त, भी है। 


१७२ तुलसी भप्रंथावली 


विवर्यातर के हैंत में, परतु बहुत ही स्वाभाविक रीति से आत्मीय शली में व्यक्त 
किए है-- 

सब ॒जानत प्रभु प्रभुता सोई । तदपि कहे विनु रहा न कोई॥ 

तहाँ वेद अस कारन राखा । भजन प्रभाउ भाँति वहु भाखा॥ 

एक अ्नीह अरूप अनामा | अश्रज सच्चिदानद परधामा ॥। 

व्यापक विस्वरूप भेगवाना । तेहि धरि देह चरित क्रत नाता ॥ 

सो केवल भंगर्तन्ह हित लागी | परम क्पाल प्रनत अनुरागी ॥ 

जेहि जन पर ममता अति छोहू । जेहि करुना करि कीन्ह न कोहू ॥ 

गई वहोर गरीब नेवाजू । सरल सबल साहिब रघुराजू ॥ 

इस प्रकार का शेक्तिशली ईश्वरवाद भक्तिमाग्गं के अ्रनुयायी के सर्वेथा 

योग्य है। भागवतों के समान तुलसीसदास उस ईश्वर की उपासना करते है जो पुरुष 
रूप मे सगुण और निर्गुण रूप में अ्रगम अगोचर है, जिसने अपने भवक्‍तों की 
प्रीति से मानव शरीर धारण कियो है और जिसका सबसे बडा गुण दया है 

ऐसे ईश्वर को वे राम॑ कहते है शौर उसे दशरथ के पुत्र रामकथा वाले 
राम से अभिन्न मानते हैं । किंतु येह रोचक है कि इस स्थल 'मे तुलसी ने प्ररवी 
फारसी के शब्दों को वेदात और 'भागवत की शब्दावली के साथ कितने सद्दज 
हूप में मिला दिया है। गरीब नेवाजू, साहिब, ये शब्द 'रामचरितमानस में बहुत 
कम प्रयुक्त हुए हैं ॥ ये केथामूख के इंस भाग में और श्रयोध्याकाड में आए 
हैं, श्रत्य कांडों में नहीं।१२ यहाँ इनका प्रयोग निश्चित उद्देश्य से किया गया 
है । वे लेखक के मत की समन्वर्यात्मक॑ प्रंवृत्ति के सूचक है और राम भक्त के 
मत को व्यापक स्वरूप मे ढालने की आकांक्षा को व्यक्त करते हैं । 


मानव शरीर में भ्रवतार लेनेवाले ईश्वर राम की वेदात के विश्वव्यापी 
ब्रह्म से अभिन्नता दाशंनिक प्रश्नों से सवंधित है, जिनपर तुलसी ने आमुख में 
विचार नही किया ॥ फिर भी उसमे सगरा और निर्गण ब्रह्म के मानने वालो 
के विवाद की श्रतिध्वनि सुनाई पडती है । सब संदेहो की निवत्ति और आपत्तियो 
के निराकरण की इच्छा से तुलसी ने इन दो विरोधी मतो में एक प्रकार का 


समन्वय बैठाने का अयत्न किया है, जिसमे उन्होने राम के नाम को ब्रह्म के 
सगूण और ननिर्मुण दोनो रूपो से ऊपर रखा है । 


१२. गरीब (अरेबी“गरीब) केयामुख मे तीन वार, अन्यत्न रामचरितमानस में कही 
नहीं 4 नेवाजू (फारसी-नेवॉज) कर्थामुख मे दो वार और अयोध्या काड मे दो 


बार | साहिब (अरबवी-साहिव) कथामुख मे दो वार और अयोध्या काड 
में कई घार और शेष काव्य मे कही नही । 


तुलसौदासकृत रामचरित भानस के स्रोत और उतकी रचना १७३ 


राम भाम की महिमा में श्राठ छद कहे गए है, जिनमें दोहे चौपाइयों को 
सख्या और क्रम व्यवस्थित है | सघसे पहले नाम को मत्रो का राजा (महामत्र) 
कहा गया है। कवि ने उस मत्न के चमत्कारो का उल्लेख किया है भर उसके 
चम्त्कारी भ्रक्षरों के पुण्य प्रभाव का वर्णन किया है, जिन्हें कंबि ने वेदों का सार 
कहा है। उसके बाद कवि नाम और रूप की वेदातगत मान्यता 'के विषय मे 
अपतसी व्याख्या देते है। उनका कहना है कि रूप नाम से छोटा है, क्योकि नाम के 
द्वारा ही रूप को परिचय होता है, उसके विपरीत नहीं | पर इस रहस्यात्मक 
प्रक्रिवय॒ पर कोई प्रकाश नहीं डाला गया-- 


नाम रूप गति अकथ कहानी, समुझत सुखद न परति बखानी। 
अगुन सगून विच नाम सुसाखी, उभय प्रवोधक चतुर दुभाखी ॥ 


राम नाप्त मनि दीप धरु, जीह देहरी द्वार । 
तुलसी भीतर बाहेरहु जौ चाहसि उजियार ॥ 


पुत्र: राम के नाम की सहायता से ही योगी श्रपत्ता लक्ष्य आप्त करता है 
आर प्मास्त रूप से भ्रतीत परन्रह्म के साथ एक हो जाता है । नाम के द्वारा ही 
वह सिद्धि और गभी र रहस्यो का ज्ञान प्राप्त करता है। सब भकक्‍तो मे नास का 
जप करवेवाले राम को प्यारे है। ताम की श्रदूभुत महिमा तो है ही, 
यह भी कहा गया है कि राम ताम विभिन्‍न दार्शतिक मतो में समन्वय स्थापित कर 
सकता है । (१॥२३॥१) 
श्रयुत सगुत दुई ब्रह्म सरूपा, अ्रकथ अगाध अन्तादि अचूपा । 
सोरे मत बड नाम दुहुते, क्तिए जेहि जुग निज बस निज बूते । 
प्रौढिसुजन जति जाना जन की, कहउ प्रतीति प्रीति दचि मन की । 
, एक दारुगत देखिय शुकू, पावक सस जूग ब्रह्म विवेक । 
उभय आगम जुग सुगम नाम ते, कहेउ नाम बड ब्रह्म राम ते । 
ब्यापक्‌ एच ब्रह्म अविनासी, सत चेतन घन आतनंदरासी । 
अंस अधथु हृदय अछत अबिकारी, सकल जीव जग दीन दुखारी। 
नाम निरूपन नाम जतन ते, ज्ोड श्रगटत जिमि मोल रतन ते । 
तिरिगुन ते 'एहि भाँति वड़ नाम प्रभार अप्रार | 
। 'कहेठ' तामू बड़ रास ते निज विचार अनुसार ॥ 
अह एक विचित्न प्रकार 'को विंघयातर है। इसमें तुलसी ईश्वर के 
विविध रूपो की संमंस्या पर :विचारे कर रहे हैं श्रौर उसे इस प्रकार 
'सुलभाने क्रा प्रयेत्त कर रहे हैं, जो कि उनका व्यक्तिगत दृष्टिकोश ज्ञात होता 
है। निरगुश और 'संगुर को छाई को पाठने के लिये राम का लाम सेतु के 
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समान कल्पित किया गया है, पर यह कुछ कमजोर कडी है और हम कवि 
को अपना मत प्रकट करते हुए कुछ सावधान सा पाते है'। वे 'मोरे मत' 
कहकर उसे निजी समति के रूप में आगे रखते है । तुलसी के मत में नाम 
सव जीवों के लिये और विशेषत. मानव के लिए ईश्वरीय तत्व की अभिव्यक्ति 
है। इस कलियुग में नाम ही वह तत्व हे जिसे मनृप्य ईश्वर के ग्राह्म श्रश के 
रूप में आात्मसात्‌ कर सकते है । अ्रतएवं उनके लिये केवल नाम ही मुक्ति 
का साधन है, उसी का उनके लिये मूल्य है। रामकथा जिसमे राम की महिमा 
कही गई है, राम के अ्रवतार का कलियुग में वर्णांन करती है और मोक्ष के 
साधन को आगे बढाती है। 


इस महिमावशंन का विपय केवल राम का नाम ज्ञात होता है । कितु 
जैसा श्रार्गे श्राता हैं, यह कहा गया है कि राम को केवल दशरथ का पुत्र ही 
नही समझना चाहिए । छद २४ के अ्रतिम दोहे में नाम को राम या ब्रह्म से 
भी बड़ा कहा गया है । उसके बाद के छंद में तुलसी ने शिव एवं शुकदेव, 
सनत्कुमार एवं नारद ग्रादि ऋषियों का उनमे परिंगणन किया है, जिन्‍्होने 
ताम के द्वारा परम सुख प्राप्त किया । उन्होने प्रह्ताद, ध्रुव और अ्जामिल जैसे 
निष्ठावानू साधुओं का भी उल्लेख किया है :,.  . ' ० 0०7 


ताम जपत प्रभु कीन्ह प्रसाद । भगत सिरोमनि भे प्रहलादू ॥ 
ध्रुव सगलानि जपेउ हरि नाऊँ | पायउ श्रचल अनृपम ठाऊं॥ 
सुमिरि पवनसुत पावन नामू | अपने बस करि राखे रामू॥। 
अ्रपतू अजामिलू गजू गनिकाऊ । भए मुकुत हरि नाम प्रभाऊ ॥ 
कही कहाँ लगि नाम बडाई। रामु न सकहिं नाम गुन गाई॥ 
(१॥२६।२-४ ।) 
सव युगो में नाम मुक्ति का निश्चित साधन है पर कलियुग में तो एकमात्र नाम 

ही है-- 


नहिं कलि करम न भगति विवेक्‌ । राम नाम अवलंबन एक्‌ ॥ १-२७-४ ॥ 


च्ल्व्‌ 


तुलसी की युक्ति का सार इस प्रकार है। ब्रह्म का सच्चा स्वरूप जैसा कि 
सव वेंदो मे कहा है, अ्रगम अभ्रगोचर है। राम स्वयं जो ईश्वर के भ्रवतार और सब 
जीवो के लिये भक्ति के विषय है, उसी प्रकार दुष्प्राप्य है, क्योकि वे प्रत्येक त्रेता 
युग में अवतार लेते है, अ्रतएव कलियुग में अर्थात्‌ इस समय के मनुष्य जिसे प्राप्त 
कर सकते है, बह उनका नाम और कथा ही है। अतएवं राम का नाम और राम- 
कथा ही वर्त ध्रान युग मे मनुष्यो के लिये मुक्ति का एकमात्र साधन रह जाता है। 
अतः राम नाम के जप या राम कथा के श्रवरा का सबसे भ्रधिक महत्व है । इस 
विपय में दृढोक्ति के साथ तुलसी का मत शाक्‍तों के दृष्टिकोण से कुछ-कुछ मिलता 
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है जो केवल मात्र ब्रह्म या परमतत्व की शक्ति मे विश्वाप्त करते है और उस तत्व 
को निष्क्रिय और निर्गण मानकर अलग छोड: देते है । 


इसी प्रकार जब तुलसी राम के नाम को निर्गुर ब्रह्म से भी ऊपर अधिक 
महान और स्वय राम से भी अधिक मानते है, तो इसका कारण राम की विलक्षण 
सक्रियता ही है, तुलसी की दृष्टि मे नाम राम की शक्ति है। ह 


और भी कुछ वातो पर ध्यान देना आवश्यक है। तुलसीदास की दुष्टि में 
ब्रह्म, उपनिषदो का परमतत्व निर्गुण है और ईश्वर भ्रवतार रूप में सगुण है । कितू 
ईश्वर का सगुण रूप जो भक्ति के योत्य है, दशरथ के पुत्न राम तक ही सीमित 
नही है। विष्ण या हरि के अ्रवतार क्ृप्ण का भी वही रूप है। एक सीमित श्रर्थ मे 
राम दशरथ के पुत्र का नाम है जो रामायण के नायक है कितु व्यापक श्रर्थ मे राम 
-परब्रह्म के सगुरा रूप या अवतार है जिन्हे भगवान्‌ या देहधारी ईश्वर माना जाता 
:है । इसी कारण इस प्रसग में प्रहलाद, ध्रुव, अ्रजामिल, गज का उल्लेख है, जो 
विष्णु या कृष्ण के भक्त थे श्रौर जिनकी कथाएँ भागवत पुराण मे दी हुई है । 
कहा गया है कि इन व्यक्तियों को भगवान्‌ के नाम या हरि के नाम से मुक्ति मिली। 
हरि में राम और कृष्ण दोनो का शअ्रंतर्भाव है। श्रामुख मे राम नाम की महिमा के 
प्रकरणों में कृष्ण का भी नाम श्राया है जो कि रामचरितमानस मे बहुत ही कम 
स्थानों में श्राता है। तुलसी का कथन है कि राम नाम के दो श्रक्षर 'रा-म' जिह्ना 
को ऐसे प्रिय है, जैसे यशोदा को हरि ( कृष्ण ) और बलराम, कितु संपूर्ण 
श्रामुख मे, जैसे भ्रयोध्याकाड मे, हरि से तात्पय ब्रह्म के सगुण रूप से है, श्रर्थात्‌ बह 
देहधारी ईश्वर जो भक्‍तो का पूज्य है और जो ब्रह्मा, विष्ण और शिव, इन तीनो 
से ऊपर है । अतएवं हरि और भी व्यापक अर्थ मे राम का ही पर्याय है। इन दोनों 
को इस प्रकार पर्याय. मानने का कारण स्पष्ट है । तुलसी की इच्छा थी कि राम- 
भवितिधारा का क्षेत्र विस्तृत हो और राममत में कृप्णमत का भी समावेश किया 
जा सके । 


रामनाम की महिमा का वर्णत करते हुए कवि ने कहा है, १॥२५॥१ 


राम सुकंठ विभीषन दोऊ, राखे सरन जान सब कोऊ। 
राम गरीब अनेक निवाज, लोक बेद घर विरिद विराजे । 


नोट--८-प्रहलाद ७।३।-५-६, गज ८।२-३-४, श्रुव ४॥८-६-१२, अजामिल ६॥१- 
२-३, पिगला १५१८ । इन्ही व्यक्तियों का रामचरितमानस से काड़ 
७॥१३० छंद १ में पुत्र: वर्णन है। 
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अरबी गरीब और फारसी निवाज (हिंदी रूप मे) य्रहाँ जानकर रखें गए 
हैं। इस प्रकार के अनार प्राणी श्रधम श्र श्रार्यक्षेत्र से बहिर्भूत है जिन्हें राम- 
कथा में बदर वा राक्षसों का रूप दिया गया है। जिम्त प्रकार राम के दर्शन से 
कपीश्वर सुप्रीव और राक्षस योनि में उत्पन्न विभीषन पवित्न हो गए बसें ही 
राम के नाम ने उन जैसे सब जीवों को पवित्र कर दिया जो दुर्भाग्य से द्विज 
कोटि से बाहर उत्पन्न हुए है। 

इस दृष्टि से इत दोनो विदेशी शब्दों का यहाँ प्रयोग विशेष अर्थ रखता 
है। नाम धर्म की व्यापक महिमा ते भक्ति धर्म के उस उदार दृष्टिकोण में 
जो सामान्यय उसकी विशेपता है और चार चाँद लगा दिए हैं ! 

आ्रमुख से यह भी प्रकट होता है कि तुलसी की दृष्टि मे शिव का कितना 
उच्त स्थान था । शिव को अन्य सब देवता प्रो से ऊपर संधान दिया गया है। आरंभ 
के श्लोक में कहा गया है कि शिव और उनकी शक्ति के बिना सिद्ध लोग अपने 
प्रंत.करणु में स्थित भगवान्‌ का दर्शन नही कर सकते। गृछ को भी, जिन्हें तुलप्ती 
इतना पूडतीय समभते हैं, शिव का श्रवतार माना गया है। हरिहर के रूप में विष्णु 
ओर शिव दोनो का साहचर्य है, और साधु लोग दोनो ही की उपासना करते हैं, 
जब कि रामकथा से द्वेप करते वाले खल हरि-हर-रुपी चंद्रमा के लिए राहु के 
समान कहें गए हैं । 


आमृख में जैसा कि रामचरितमानस में अन्यत्ञ भी, शिव और पार्वती को 
राम का महान्‌ भक्त कहा गया है-दोनो ही राम के नाम का जप करते हैं। 
यही वह महामंत्र है जिसका शिव, काशी मे मृत्यु को प्राप्त होने वालो के कान में 
तारक या मोक्षदायक मत्र की तरह उच्चारण करते है । शिव स्वयं ही इस 
मंत्र के कर्ता हैं, क्योंकि मूल रामायण के शतकोटि श्लोकों में से इसी दो श्रक्षर 
के मत्र को उन्होने लिया था । 


राम के परम भक्त होने के अतिरिक्त शिव आगमो को प्रकट करने- 
वाले हैं। झागमो का भ्र्थ तत्न है, जिन्हें तुलसी “श्रुति! रूप में अत्यत प्रमाण 
मानते है । आमुख मे उतका उल्लेख किया गया है (१/१५/२-३)-- 
गुरु पितु मातु महेस भवानी। प्रनवर्ँ दीनवंधू दिन दानी ॥। 
सेवक स्वामि सखा सिय पी के । हित निरुषधि सब विधि तुलसी के ॥ 
कलि विलोकि जग्र हित हर गिरिजा । सावर मत्न जाल जिन्‍्ह सिरिजा 
श्रनमिल आाखर अरथ न जापू । प्रगट प्रभाउ महेस प्रताप ॥ 
अत्तएव तुलसी को तंत्र साहित्य का पता था और वे उनके मंत्रों की 
श्रदुभुत शक्ति को भी मानते थे । किंतु इतने ही से यह न समझना चाहिए 
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कि तुलसी ने रामचरित के निर्माण में उस प्रकार के साहित्य से कोई सीधी 
सहायता ली थी, अ्रथवा उन्हे वाममार्ग के शाक्तमतों से कोई सहानुभूति थी, 
जिनमे एकमात्र इस प्रकार के साहित्य का उल्लेख श्राता है। तथ्य तो यह है कि 
रामचरित-मानस के कुछ स्थलों मे तुलसी ने शाक्‍तो के आचारो के विषय में 
अरुचि प्रकट की है। कोई इतता मान सकता है कि तुलसी ते अ्रपने कथानक को 
शिव-पार्वती के संवाद रूप मे बाँधने का भाव तत्नो से ग्रहण किया । किंतु कथाबंध 
की यह प्रणाली अध्यात्म रामायण और दूसरे सांप्रदायिक अंथो में भी पहले से थी, 
जहाँ से तुलसी ने उसे लिया होगा । 

शिव-पारवती-सवाद का कोई उल्लेख आमुख के पूर्वाद्धे में नहीं है, यद्यपि 
रामचरितमानस का एक अंश इस सवाद की पृष्ठभूमि मे कहा गया है। तुलसी 
ने शिव की बड़ाई करते हुए उन्हें राम का परमभक्‍त माता है। उन्होने अपने आपको 
शिव की शरण में रखते हुए रामकथा के वर्णन मे सफलता की प्राप्ति के लिये 
उनके वरदान या कृपा की प्रार्थना की है। पर वे यह कही नही कहते कि 
शिव ही रामकथा के झादि कर्ता या प्रथम वक्‍ता है । इसके विपरीत सब 
प्रकार से यही प्रतीत होता है कि अपनी कथा की रचना का सारा दायित्व 
स्वयं तुलसी का ही है। यह तो इस बात से ही प्रकट है कि कितने श्रम से कवि ने 
क्षमायाचना द्वारा अपनी रक्षा का प्रयत्त किया है श्रौर कहा है कि यह कथा श्रुति 
और, स्मृति दीनो से संमत है। 

कोई कह सकता है कि शिव-पार्वती-संवाद एक साहित्यिक युक्ति मात्र है। 
चाहे शिव का नाम इसमें आवबे या न आवे, पाठक को कोई भ्राति नहीं हो सकती, 
क्योंकि रामचरितमानस किसी अज्ञात रचयिता का ग्रथ नही है। किंतु यदि यह मान 
लिया जाय कि रामकथा के वक्ता के रूप में शिव का कोई विशेष महत्व नही है तो भी 
यह तो ज्ञात होता है कि आारभ से ही शिव को इस कथा मे स्थान प्राप्त था | कितु 
आमुख के पूर्वार्ध मे एक ओर जहाँ शिव का कई बार नाम लिया गया है और 
उन्हे कथा का कर्ता या वक्ता नही कहा गया वही तुलसी ने स्वय अ्रपने लिये 
यह घोषणा की है कि वे रामकथा कहने जा रहे है जिसमे वे शिव- 
पावंती-सवाद की कोई चर्चा नही करते । 

कथामुख के प्रथम भाग में रामचरितमानस--इस नाम के विषय मे भी कुछ 
नही कहा गया। छद चौदह के दोहा तीन मे जो बाद मे जोड़ा गया जान पड़ता है, 
कवि ने अन्य कवियों को रामचरित रूपी मानसरोवर का हस कहा है, पर वहाँ तक 
काव्य का यह नाम कही नही श्राया । सत्र उसे भरणिति, गाथा या चरित कहा है। 
आमुख के उत्तरा््ध मे छंद पैतीस तक पहुँचकर ग्रंथ का विशेष नाम रामचरितमानस 
और उसके पौराणिक उद्भव की कुछ व्याख्या की गई है । 

२३ 


प्छ्८ ह तुलसी ग्रंथावली 


आमुख का उत्तरार्ड:-- 


छद ३०-४३ हे 
आमुख के पूर्वार्ड मे जिसका ऊपर विश्लेपण किया गया है, तुलसी ने चार 
बार कथा के आरंभ करने का उल्लेख किया है-- 


(१) वर्तमान काल में सस्कृत वंदना मे आतनोति 
(२) वर्तमान काल में बरनऊ रामचरित (२१) 
(३) भविष्यत्‌ काल में करिहरऊँ रघुपति कथा (१४१) 
(४) वर्तमान कालसे बरनऊँ रघुबर विसद जसू (२६ दोहा ३) 


४ 


अतिम वर्तमात काल आसन्न भविष्य के लिये है अर्थात्‌ मैं राम के विशद 
यश का वर्णन करने ही वाला हूँ । 
अतएव कथा का आरंभ त्रंत वाद तीसवे छद में होने की श्राशा थी । पर 
वस्तुत वह बहुत बाद मे चौवालीसवे छद मे होता है । १९वे और ४४वें छंद के बीच में 
एक लंबा व्यवधान है जो ऊपर कहे हुए सदर्भ से बिलकुल नही मिलता | उस अश में 
एक प्रकार का दूसरा आमुख पाया जाता है, जो पहले से बहुत वातो मे भिन्न है । 
छंद तीस मे एकदम से ऋषि याज्वल्कय और उनके श्रोता ऋषि भरद्वाज 
का परिचय मिलता है :-- 
जागबलिक जो कथा सुहाई, भरद्वाज मुनिबरहि सुनाई । 
कहिहउ' सोइ संबाद बखानी, सुनहुँ सकल सज्जन सुखू मानी । 
इसमे क्रिया का काल बदल गया है। इसमे वह बतेमान (्र्थात्‌ आसन्न 
भविष्य) नही है, जैसा पहली पंक्तियों मे है, वरन्‌ भविष्य है । वस्तुत दोनों 


ऋषियों का सवाद छद ४७ से आरंभ होगा । इस बीच में तुलसी अपनी कथा 
की उत्पत्ति बताने लगते है 


सभु कीन्ह यह चरित सुहावा । बहुरि कृपा करि उमहिं सुतावा । 
सोइ सिव कागभुसुंडिहे दीन्हा । रामभगत अधिकारी चीन्‍हा। 
तेहि सन जागवलिक पुनि पावा । तिन्‍्ह पुनि भरद्वाज प्रति गावा । 
ते श्रोता बकता समसीला। सबदरसी जानहिं हरिलीला। 
जानहिं तीनवि काल निज ग्याना । करतल गत झआमलक समाना । 
ओऔरउ जे हरि भगत सुजाना । कहाह सुनहि समुझहि विधि नाना। 
सै पुनि निज गुरु सन सुनी कथा सो सूकर खेत । 
(१।३०२ दोहा १) 


यहाँ तुलली ने रामकथा के काल्पनिक वक्ताओरों का उल्लेख किया है-- 
कऋरमानुसार उनके नाम ये है-- 


तुलसीदासकृत रामचरितमानसः के खतोत और उनकी रचना १७६ 


शिव, भुशुंडि और याज्ञवरक्य,। स्पष्ट ही शिव को इस चरित का कर्ता 
कहा गया हे । 

तथ्य यह है, जैसा हम देखेंगे, कि ग्रथ के श्रधिकाश भाग में श्र्थात्‌ 
बालकाड के अ्रतिम भाग और सपूर्ण अयोध्याकाड मे इन तीनों में से एकः 
भी वक्ता का उल्लेख नही आता, और कवि स्वयं भ्रपती कथा के वक्ता है । 
कितु रामचरितमानस के अ्रवशिष्ट भाग में इनमें से किसी न किसी वक्ता का नाम 


ठहर-ठहर कर आता रहता हैं । 


इस स्थल से यह अनुमान करना सुसगत है कि यह कथा चार सवादो के 
रूप मे चली आती थी, श्रर्थात्‌ शिव, पार्वती, शिव भुशुडि, भुशुडि-याज्ञवल्क्य 
गौर अ्रत में याज्ञवल्क्य-भरद्वाज किंतु इत चार सवादों में से केवल दो और 
चौथे का ही रामचरितमानस में वन आया है । आमुख मे इस स्थल के अतिरिक्त 
और कही भी न तो यह कहा गया है और न इसकी कोई ध्वनि है कि शिव ने 
इस कथा को भुशुडि से कहा था या भुशुडि ने याज्ञवल्क्थ से। वक्ता के रूप में 
भूशुडि और याज्षवल्क्य परस्पर स्वतत्न विदित होते है, शिव और भुशुड़ि पर निर्भर 
नहीं । काड ३ से ६ तक शिव और भुशुडि क्रम से वक्ता के रूप में आते है, कितु 
उनमें से कोई दूसरे की बात नहीं दोहराता। केवल सातवें कांड के अंत में 
शिव ने भुशुड़ि का उल्लेख किया है, भुशुडि ने शिव का कही नहीं | अतएव 
श्रामुख का उक्त उल्लेख समस्त ग्रंथ से अन्यथा सिद्ध हो जाता है और ग्रंथ के 
तथ्यों से सेल नहीं खाता। 


तुलसी अपने पाठकों को सूचित करते है कि उन्होने यह कथा अपने गुरु से 
सूकरखेत मे सुनी थी, पर पहले उनकी समझ में नही आई, क्योकि वे उस समय 
इतने मूढ और विषयासक्त थे कि उस गृढ़ रामकथा का जिसके श्रोता वक्ता 
ज्ञाननिधि थे समझ पाना उनके लिये सभव नथा । तुलसी ने जो कथा सूकरखेत में 
सुनी थी वह वाल्मीकिक्ृत कथा नहीं हो सकती थी। वह कोई ऐसी रामायण थी, 
जिसके रचंगिता शिव कहे जाते थे और जिसके वक्ता पौराणिक पुरुष थे और जिसके 
द्वारा किसी अध्यात्म तत्व का उपदेश देने का दावा था । संभवत. यह कथा संस्कृत 
से थी, क्योकि तुलसी उसे भाषा मे करना चाहते है-- 


भाषावद्ध करव मैं सोई । (१॥३१॥१) 
राम कथा की उत्पत्ति के विपय में इस प्रकार की व्याख्या की उससे संगति: 
नही वैठती जो आमुूख के पूर्वार््ध मे कहा गया है । क्योंकि यदि यह स्वीकार कर 
लिया जाय कि,इस काव्य का उद्भव इसी स्रोत से हुआ था, तो तुलसी का दायित्व 
बहुत कुछ कम हो जाता है श्रीर उनकी लवी क्षमा-याचना अ्थहीन हो जाती है। 


१८० तुलसी ग्रंथावली 


छंद तीस मे एक नया विचार रामकथा की श्रनतता के बिपय में है। शिव 
को अ्ग्रस्थान देने पर भी यह कहा गया हे कि सब वक्ता समान हे, श्रीर कवि का यह 
भी कहना है कि कुछ भ्रौर भी ऋषि है, जिन्होने इसी कथा को 'अनेक प्रकार से 
(विधि नाना) कहा है । राम कथा के वर्तमान रूपो और भ्रन्य रूपो में जो भेद 
पाए जाएँ, उन्हे परस्पर विरोधी नहीं मानना चाहिए। वे सभी रूप एक समान 
सत्य है, क्योंकि ऐसे मुनियों ने उन्हे कहा हे जो स्व एक समान 
हरिलीला के विज्ञ श्रौर सूक्ष्म दृष्टियुक्त थे। आगे तुलसी ने न्रपने पाठकों को यह 
यह चेतावनी दी है। (१॥३३॥२॥ दोहा--३४।१) 
जेहि यह कथा सुनी नहिं होई । जनि श्राचरजु कर सुनि सोई। 
कथा अलौकिक सुनहि जे ग्यानी । नहिं आराचरजु करहि अस जानती। 
राम कथा के मिति जग नाही । असि प्रतीति तिन्‍्ह के मन माही। 
ताना भाँति राम अवतारा | रामायन सत कोटि अपारा। 
कलप भेद हरि चरित सुहाए | भाँति श्रनेक मुनीसन्ह गाए । 
करिप्र न ससय अभ्रस उर थ्रानी । सुनिश्र कथा सादर रति मानी। 
राम अनंत अनत गुन, अमित कथा विस्तार। 
सुनि श्राचरज न मानिह॒हिं, जिन्ह के विमल विचार ॥ 


एहि बिधि सब संसय करि दूरी । सिर धरि गुरुपद पंकज धूरी। 
पुनि सबही विनवर् कर जोरी । करत कथा जेहि लाग न खोरी। 


राम के अवतारों की अ्नेकता और उसके कारण रामायण की अमितता 
का भाव रामावत सप्रदाय में भागवत धर्म से लिया गया जान पडत्ता है। भागवत 
के अनुसार कृष्ण प्रत्येक कल्प में अवतार लेते हे और नरचरित करते है जो उनकी 
माया की लीला या क्रीड़ा है। रामकथा की अनंतता में विश्वास अ्रधिकाश मध्य- 
कालीन रामायण मे पाया जाता है। जैसे योगवाशिष्ठ, श्रध्यात्मरामायण, अद्भुत- 
रामायण, आनदरामायण, सभवत भुशूडिरामायश में भी । ग्रद्भुतरामायण 
वाल्मीकिरामायण का परिशिष्ट या आाठवाँ काड कही जाती हे । कहा जाता है 
कि महपि वाल्मीकि ने दो रामायण बनाई थी | एक देवताशो के लिये सौ करोड 
श्लोको की, दूसरी चौबीस हजार श्लोको की मनुष्यो के लिये, जो कि वर्तमान 
वाल्मीकिरामायण है। अद्भुतरामायण पहली का एक अश होने का दावा करती 
है। जैसा कि उसमे लिखा है। 


अध्यात्मरामायण को भी किसी अपरिमित समग्र ग्रथ का एक छोटा सा 


अश कहा जाता है। पहले ब्रध्याय मे ब्रह्मा नारद से कहते है . (प्रस्तावना श्लोक 
४६-४७ ) 


तुलसीदासंकृत रामचरितमानस कै खोत श्रौर उनकी रचना १६ पे 


'रामगीता की महिमा का पूरा ज्ञान केवल शंकर को है, पार्वती केवल उसका 
आधा भाग जानती है और मैं उस आधे का आधा जानता हैँ। मै तुम्हे उमका एक 
अंश सुनाऊँगा, पूरे का वर्णन नही हो सकता ।' 

रामकथा की अनंत्ता और राम अवतारो की अनेकता एक दूसरे से पृथक्‌ 
नही की जा सकती, अत्व अध्यात्मरामायण में सोता राम से वन चलने का 
आग्रह करती हुई यह श्रकाटच यक्ति देती है ( २४७६ )-- 

“मैं तुमसे और भी यह कहूँगी, जिसे जानकर तुम्हें मुझे वन मे ले चलना 
चाहिए । बहुत से ब्राह्मणों से अनेको रामायरों सुनी है। कब और कहाँ राम सीता 
के बिना बन में गए है, मूर्के बताइए ।” 

अतएव हम देखते है कि तुलसी ने श्रामुख के इस भाग में भागवत पुराण 
और साप्रदायिक रामायणो का दृष्टिकोण ग्रहण किया है। बालकाड के पूर्वा्धे 
मे और उत्तरकाड मे रामकथा भ्रौर रामग्रवतारों की अ्रवतता के विपय मे उसी 
प्रकार के कथन है। पर शेष काव्य में कही ऐसा नही मिलता । उन्ही भागों में हम 
देखते है कि राम के चरित को लीला कहा गया है श्नौर सप्रदायप्राप्त रामायणों का 
उनपर स्पष्ट प्रभाव है। 


अपने पाठकों को इस प्रकार आश्वस्त करके और पहले से ही उनकी शकाओं 
का निराकरण करके तुलसी ने अपने काव्य की निश्चित तिथि और समय बताया 
है. (१११३४४२७ ३) 
संबत सोरह से एकतीसा | कर कथा हरिपद धरि सीसा। 
नौप्ती भौमवार मधुमासा । अवधपुरी यह चरित प्रकासा। 
जेहि दिन रामजनम श्रुति गार्वाहू । तीरथ सकल तहाँ चलि आवहि। 
उस शुभ दिन सब सत तथा देवता अयोध्या मे आते हैं, जिससे उसकी 
पवित्नता और भी बढ जाती है. (१॥३५॥३) 


सव बिधि पुरी मनोहर जानी । सकल सिद्धिप्रद मंगल खानी । 

बिमल कथा कर कीन्ह अरभा । सुनेत नसाहि काम मद दक्षा। 
अपने काव्य के नाम की इस प्रकार व्याख्या करके तुलसी कहते है--- 

कहे कथा सोइ सुखद सुहाई । सादर सुनहु सुजन मत लाई। 


(१।३५।७ ) 

यह चौपाई जिसमे “रामचरितमानस' की रचना के संबध मे निश्चित सूचना 

दी हुई है; अपनी व्याख्या के विषय मे एक समस्या उत्पन्न करती है। यदि सब 
टीकाकारो के साथ हम भी यह माने कि छद ३४ की अर्धाली ३, ४ मिलकर एक 
तिथि सूचित करती है, तो मानना पड़ेगा कि तुलसी ने भ्रपना काव्य स० १६३१ 
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(१५७४ ई०) में चैत महीने की नवमी को जिन दिन मंगल था, लिखना 
शरू किया था। पर जैकोंवी और ग्रियर्सत की गणना के अनुसार सं० १६३२१ मे 


चैत की नवमी के दिन बुधवार था, मगल नहां। 


इस विरोध को मिटाने के लिए ग्रियर्सत का सुझाव है कि चाट्रगणना और 
दूसरी प्रचलित गणना में अतर था।" 


माताप्रसाद गुप्त ने इस कठिनाई का दूसरा हल सुभाया है।?” उनका 
कहना है कि छंद के पहले अनुच्छेद में (छद ३४, अ्र्धाली १-४) क्रियाएं वतमान 
काल की है (वरनरउँ-करउँ) । इसके विरुद्ध दूसरे अनुच्छेद में क्रियाएं भूतकाल 
की हैं (प्रकासा, कीन्हा) । तीसरे अनुच्छेद में (छद ३४५ अ्र्धाली ७-१३) 
क्रिया फिर वर्तमान काल में हे (कहउँ) । उससे वह यह वधार्थ परिणाम 
निकालते है कि दूसरा अनुच्छेद (छद १४, अ्र्धाली १-६) शाम नवमी को नहीं 
लिखा गया होगा, क्योंकि उस दशा में छद ३४ श्रर्थाली ८ में 'जेहि दिन! के 
स्थान पर 'आाज' होना चाहिए था, इसी प्रकार वह दूसरा अनुच्छेद अ्रयोध्या में 
नहीं लिखा गया होगा, क्योंकि उसका सकेत निकटवाची “यहाँ से न करके 
दूरवादी वहाँ से किया गया हैं ) 


इस कठिनाई को सुलभाने के लिए उन्होने एक सुझाव दिया है। उनका 
कहना है कि दूसरा अनुच्छेद उस समय नहीं लिखा गया जब पहले और तीसरे 
लिखे गए वरन्‌ बहुत वाद में लिखा गया जब कवि अयोध्या से चले श्राए थे और 
उनके ग्रंथ का अधिकाश भाग लिखा जा चुका था । वेसी हातत में दिन की 
गड़वडी (बुद्ध की जगह मगल) कवि की विस्मृति के कारण हुई होगी, क्योकि 
उस घटना को बहुत समय बीत चुका था । सक्षेप में माताप्रसाद जी का गत 
इस प्रकार है-- 


“तुलसीदास ने पहला और तीसरा अनुच्छेद अयोध्या में स० १६३१ की 
रामनवमी को लिखा। उसी समय उन्होने सवत्‌ का उल्लेख कर दिया था, पर 
मास और दिन या स्थान का उल्लेख नहीं किया । कुछ बर्ष बाद उन्होने 
महीने की तिथि और स्थान का उल्लेख जोडकर उस भूल का सुधार कर 


दिया | पर अब उन्हें उस विपय से ठीक स्मृत्ति न रही थी इसलिये दित लिखने मे 
भूल हुई। 


६-नोद्स आन तुलसीदास, इंडियन एंटीक्वेरी २२। ८६ 
१०>रायल एशियाटिक सोसाइटी की पत्निका, १६३५, ४। ७७७ 
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यह कल्पना संभाव्य नही जान पडती। इस प्रकार तिथि और दिन का 
छूट जाना बहुत कम सभव है। इसके अतिरिक्त उक्त चौपाइयों मे घटाने बढाने 
का कोई चिह्न नहीं मिलता । सारा अंश एक साथ लिखा गया जान पड़ता है। 
यदि हम मूल की और गहराई से समीक्षा करे तो पता चलता है कि छंद ३४ की 
ग्र्धाली ४-५ जो दो अलग अलग चौपाइयो के अंतर्गत है मिलकर एक ही तिथि 
सूचित नहीं करती, क्योकि दोनों परक्तियों में क्रिया के काल भिन्‍न भिन्न है। 
अतएवं संवत्‌ १६३१ जिसमें कवि ने आमुख का वह अ्रश लिखा है ओर 
रामचरितमानस नामक ग्रथ के आ्रारंभ करने की सूचना दी है, वही वर्ष नहीं था 
जब उसने रामकथा लिखना आरभ किया था। हमारी संमति में रामचरित- 
मानस ग्रंथ और कवि द्वारा राम्कथा के आरंभ करने के वर्ष भिन्‍न भिन्‍न थे । 
तुलसी ने उक्त अर्धालियो वाला श्रश स० १६३१ में लिखा । पर अ्रयोध्या ओर 
रामनौमीवाले अंश का स्मरण तब किया जब पहले पहल रामकथा लिखना 
आरभ किया था। इसमें आश्चर्य नही कि यहु स्थात और वह दिन उनकी स्मृति 
में छप गया था, उन्हें सप्ताह का दिन मंगल भी याद था। पर उस पहले 
वर्ष का उल्लेख उन्होंने नही किय्रा अन्यथा उन्हे दो तारीखे देनी पडती जो कि 
कुछ अठपटा लगता । अतएवं हम निम्नलिखित परिणाम पर पहुँचते है। तुलसी 
ने अ्रयोध्या से रास का चरित सं० १६३१ से पहले किसी वर्ष मे लिखता शुरू 
किया था। पर सबत्‌ १६३१ में उन्होंने रामचरितमानस श्रर्थात्‌ शिव के 
सातस जो में रहस्यात्मक कथा थी उसे आरभ किया । उस समय रामचरित का 
महत्वपूर्ण भाग वे लिख चुके थे और प्रथम लिखित श्रश को उन्होने अपने बडे 
ग्रंथ मे समिलित कर लिया । जब वे अपने काव्य के लिये प्रस्तावना लिखने 
लगे (भ्रामुख का उत्तराधें) तो तुलसी ने सावधानी से इस बात का स्मरण 
किया कि किस शुभ स्थान ओर किस शुभ दिन में उन्होंने रामचरित लिखा था, 
जो संवत्‌ १६३१ में सघटित किए जाने वाले रामचरित मानस का अंश बन 
गया । इस कल्पना की सभावना इस बात से और भी वढ जाती है कि काव्य 
का बीच का भाग जिसमे तुलसी ही वक्‍ता है पहले लिखा जा चुका था | और 
ग्रथ का अ्वशिप्ट भ्रश एवम्‌ आमुख का उत्तरार्ध बाद में लिखा गया।? सबत्‌ 
के साथ काव्य का भी इस प्रकार उल्लेख किया गया है-- 

रामचरित मानस एहि नामा | सुनत ख्रवत पाइय विश्वामा । 
मन करि विषय अ्रनल वन जरई । होइ सुखी जो यहि सर परई ॥ 


(१॥३५५) 


११--परिच्छेद ७-४ अ्रयोध्याकाड का पूर्व लेखन । 
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तुलसी ने उस नाम के कारण झ्रौर महत्व पर भी प्रकाश डाला है-- 


रामचरित मानस मुनि भावन |विर्वचेठड सभु सुहावन पावन ॥ 
त्रिविध दोप दुख दारिद दावन । कलि कुचालि कुलि कलुप नसादन | 
रखि महेस तिज मानस राखा। पाइ सुसमठ सिवा सन भाखा॥ 
ताते रामचरित मानस वर । धरेठों नाम हिंयें हेरि हरपि हर ॥ 
कही कथा सोड सुखद सुहाई। सादर सुनह सुजत मन लाई॥ 


यहाँ नाम रामचरित के कर्ता के रुप में शिव की करनी से सवधित 
बताया गया है । उसका ग्राधार मानस के श्लेपपरक दो अ्र्थो' पर है । एक मन 
और दूसरा मानसरोबर । भ्रतएव मानसरोवर का अर्थ समझा जा सकता है 
“राम के चरित का मानस अर्थात्‌ मानसरोवर या अतरात्मा । शानस काव्य 
पर इस प्रकार का ग्लेप तीसरे काड में दो वार) और सातवें कांड में कई बार 
आ्राया है पर वहाँ काव्य के नाम का सक्ेत नहीं हे। इसी प्रकार (१॥१४६ में) 
स्वायभूव मनु ने राम की स्तुति करते हुए उन्हें भुणुडि के मन रूपी मानसरोवर का 
हस कट्टा है (जों भुसृठि मन मानस हंंसा) । वस्तुतः हिंदी रामायरा में '"राम- 
चरितमानस' नाम का उल्लेख आ्राश्च्यंजनक रूप से विरल है। श्रामुख के ऊपर 
लिखे स्थल के अतिरिक्त वह केवल दो बार और झ्ाया है । एक तो वालकाड के छद 
१२० के एक अतिरिक्त सो रठ में जहाँ भणुडि को रामचरितमानस का वक्ता कहा गया 
है, और दूसरे सातवे काठ भूणुडिचरित में जहाँ लोमश ऋषि कागभूणूडि को 
रामचरितमानस सुनाते है। हो सकता है कि तुलसी ने यह नाम वही से लिया हो 
जहाँ से सातवें काड के मशहिचरित की सामग्री ली थी। कुछ भी हो, वह नाम राम- 
कथा के वक्ता भूणुडि से जान पडता है। यह सभव है किअपने ग्रथ का यह नाम 
रखने का विचार तुलसी को कुछ बाद में झ्ाया हो ।* 


इस प्रकार रामचरितमानस की दिव्य उत्पत्ति और नाम की सार्थकता बता- 
कर कवि पुन वर्तमानकाल में ( कह ) श्रपनी कथा के श्रारंभ की घोपरणा करता 
है, जिसमे यह आ्राणा हुई थी कि शिव-पावंती-सवाद का श्रारभ होगा । पर वस्तुत* 
वह सवाद बहुत वाद में छद १०४ पर आता है। एक दृत्तरे आकस्मिक विचार को 
बीच में रखते हुए तुलसी बनाते है कि उनके काव्य के साथ रामचरितमानस नाम की 
सग्रति किस प्रकार है। पर जो कुछ कहा गया है उसमे नाम की व्याख्या कम है 


१२-३।५८॥१ ११४ 
१३-परिच्छेद १४, २ रामचरितमानस की रचता । 
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और ग्रंथ की मानसरोवर के साथ अ्र॒लंकारात्मक और प्रतीकात्मक तुलना हम भ्रधिक 
देखते है। यहाँ कवि मे आमुख के पूर्वार्ध की अपेक्षा आत्मविश्वास की मात्रा कह्दी 
अधिक है : 
सभु प्रसाद सुमति हिय हुलसी। रामचरितमानस कवि तुलसी। 
( १॥३६॥१ ) 
शिव की कृपा से तुलसी के हृदय में सुमति (काव्य स्फूर्ति) जाग्रत हुई है 
और वह रामचरितमानस का कवि हो गया। 


पर दूसरा अर्थ भी संभव है और हम समभते है वही अधिक संभाव्य है-- 
शिव की कृपा धन्य है जिससे तुलसी के हृदय मे स्फृति हुई और रामचरित- 
मानस धन्य है, जिससे तुलसी कवि बन गया । 


उस मानस के वर्णन में आमुख का णेषाश शझ्र्थात्‌ आठ छंद प्रयुक्त हुए 
है । इस विचित्र वर्णन को ठीक ठीक साराश कहना उपयुकक्‍त नहीं होगा। फिर भी 
यह निश्चित है कि बाद में लिखकर कवि ने अपने ग्रंथ की सौदयंपरक विशेषताशरो 
झौर उससे मिलनेवाले आ्राध्यात्मिक लाभो की ओर संकेत किया है: 


सुमति भूमि थल हृदय अगाधू , वेद पुरान उदघधि घन साधू। 
बरपहि राम सुजस वर बारी, मधुर मनोहर मगलकारी। 
लीला सगृन जो कहहि बखानी , सोइ स्वच्छता करइ मल हानी । 
प्रेम भगति जो बरनि न जाई, सोइ मधुरता सु सीतलताई। 
सो जल सुकृत सालि हित होई , राम भगत जन जीवन सोई। 
सेधा महि गत सो जल पावन , सकिलि ख्रवन मग चलेउ सोहावन । 
भरेउ सुमानस सुथल थिराना , सुखद सीत रुचि चारु चिराना। 

सुठि सदर संवाद बर विरचे बुद्धि बिचारि। 

तेइ एहि पावन सुभग सर घाट मनोहर चारि | 
सप्त प्रबंध सुभग सोपाना , ज्ञान नयन निरषत मन माना | 
रघुपति महिमा अगुन अवाधा , बरनव सोइ बरबारि श्रगाधा। 
रामसीय जस सलिल सुधा सप्रे , उपमा बीचि बिलास मनोरम । 
पुरइनि सघन चारु चौपाई , जुगृति मंजु मनि सीप सूहाई। 
छद सोरठा सुदर॒ दोहा , सोइ बहुरंग कमल कुल सोहा। 
अरथ अनूप सुभाव सुभासा, सोइ पराग मकरंद सुबासा। 
सुक्ृत पुज मंजुल अलि माला , ज्ञान घिराग विचार मराला। 
धुनि अवरेब कवित गुन जाती , मीन मनोहर ते बहु भाँती | 


( १)३६।२ दोहा ३७॥१-४ ) 
रद 
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कवि ने कुछ भी विवरण पाठकों के सोचने के लिये नहीं छोटा। सुक्त्ी 
'साधुम्रो और रामनाम के गुणों की जलपक्षियों से तुलना को गई है | सकित के 
अनेक विधान व॒क्षों के समान कहे गए है जिनमे णशम्र, दम श्रौर नियम के फूल फ्लते 
हैं श्रौर ज्ञान के फल लगते हैं। एवम्‌ अनेक प्रसग और उपकथाएँ उन वृक्षों पद 
कलरव करनेवाले 'शुकपिक' के समान है ।जो इस कथा को गाते यथा सुनते 
है वे इस मानस के रखबाले अधिकारी हैं । उसके विपरीत जो 
विपयो में डब्रे हुए है वें उन बगुलो श्र कौओो के समान है जो उस सर के लिकद 
नहीं आते | 
अ्रस॒ मानस मानस चप चाही। भदइ कंबि बुद्धि त्रिमल अबग्राही । 
भएउ हृदय आनद उछाह | उमगेठ प्रेम प्रमोद प्रवाह 
चली सुमग कबिता सरिता सो | राम ब्िमल जस जल भरितासो। 
(१॥३६॥५-६ ) 
कथा के प्रत्येक भाग की तुलना उस मानस के किसी न किसी भाग से को 
गई है| काव्य के मुख्य भागो को छह ऋतुओ के समान माना है। शिव-एर्वती- 
विवाह हेमंत है, राम के जन्म का श्रानद शिशिर है, राम का बिबराह वसत है। 
राम का वन गसन निर्मम ग्रीप्म है। राक्षसों से घोर ण्द्ध वर्षा है) राम व सुखी 
राज्य सुदर शरद्‌ ऋद्तु है। यह विचित्र है कि कवि अपनी विनय श्रौर दीनता का भी 
उल्लेख करता है जो कि आरामुख के पूर्वाध॑ मे वशित है। उसका कहना है कि मेरी यह 
दीनता ही उस मानस के जल का हल्कापन (ललित लघुता ) है । 
उस स्थल के श्रत में भूतकाल का प्रयोग इस वर्णन के बाद की रचना होने 
का समर्थन करता है । 
मति अनुहारि सुबारि गुन गन गनि मन श्रन्हबाइ। 
सुमिरि भवानी सकर्रह कह कवि कथा ठुहाइ ॥ (१॥४शदोहा १) 
यह लंबा सदर्भ कई कारणों से आश्चर्यजनक है। इसमे रामचरितमानस का 
वर्शान ग्रथ के रूप में उतना नही, जितना नीति या धर्म प्रधान काव्य के रूप मे है, 
जिसमे गभीर संवाद, दार्शनिक विचार ही मुख्य विपय है । कथात्मक भाग के बीच 
की उपकथा श्रीर आख्यानों को शुकपिक के समान कहा गया है। उस प्रकार का 
वर्शान सांप्रदायिक रामायणों के सदृश ज्ञान या श्रध्यात्म प्रधान ग्रंथों के लिये अधिक 
चरितार्थ होता है। संपूर्ण हिंदी रामायण के लिये यह इतना उपयुक्त नहीं है जितना 
केबल उसके कुछ अ्शो के लिये, विशेषत: सातवें काड के लिये जिसका अतिम भाग 
(कागमुझुडि सवाद) सांप्रदायिक रामायण के ढंग पर निर्मित हुआ्ना है। 
उन, संवादो, का उत्लेख जो उस मानस के चार घाट है, स्पप्ट नहीं है । 
थे कौन से संवाद है ? रामकथा के पात्नों मे जो पारस्परिक संवाद हुए हूँ उनसे तो 
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तात्पय हो मही सकता क्योकि इस प्रकार के कथनोपकथन वहुत से है और '-उन्हें।/उस 
प्रकार के घाट नही माना जा सकता जिनसे रामचरितमानस तक पहुंचा जाता है। 
स्पष्टत इनका सकेत उन्त सवादों से होना चाहिए जो कथा के विभिन्न वक्ता, श्रोताश्रो 
के बीच हुए हे । सव टीकाकारो ने सवादो को उसी अर्थ मे समझा है पर उसकी 
पहिचान करने में सवको कठितता पड़ती है। शिव-पा्वती, याज्ञवल्कषय-भ रह्वाज और 
भुशुडि-गरुड़, इन तीनो सवादों के विषय में सब एक मत है, पर चौथा , सवाद कौन 
सा लिया जाय ? किसी ने तुलसी और सतो के बीच मे एक सवाद माना है, दूसरे 
ने राम और उनके भकक्‍तो के बीच मे, पर ऐसे सुझावों का कोई आधार नही है। 
हमारी सम्मति में इस प्रश्न का समाधान हो सकता है, यदि सातवें काड 
की विशेष रचना पर ध्यांन दे । वस्तुत* रामचरितमानस में दो शिव-पावंती-सवाद 
है, एक बालकाड मे, दूसरा उत्तरकाड मे। जैसा आगे विचार करेगे, तुलसी ने उन 
दोनो सवादो के समिश्रण का प्रयत्न किया है जिससे वे भुशुडि द्वारा कही रामायण 
को शिव द्वारा वर्णित रामायण के समकक्ष ला सके ।॥* पर वस्तुत. बालकाड मे 
शिव की वही स्थिति है जो प्रथम काड मे याज्ञवल्क्थ की । पहले काड से कथा 
के प्रथम वक्ता शिव है, सातवें काड मे वे भुशुडि की अपेक्षा गौण हो जाते है । 
काड एक और सात की रचना समान ढंग से हुई है । दोनो मे एक सवाद और एक 
एक उपसवाद को नीचे ऊपर रखकर काड का रूप खड़ा किया गया है। अभ्तएव 
आसमुख में चार संवादों का सकेत ग्रथ के तथ्यों से पूर्णत. समन्वित होता है । है 


रामचरितमानस के आलकारिक वर्णन में तुलसी ने अपने ग्रथ के काव्यात्मक 
गुणो पर बल दिया है । और यह बात कुछ आश्चरयंजनक है, क्योकि आरामुख के पूर्वाद्ध 
में वे इससे कुछ अन्यथा कह चुके है । अ्रव हम देखते है कि हिंदी रामायण का रचयिता 
अपने कवि हीने की घोपणा करता है और उसका विचार है कि इस ग्रथ में काये की सब 
आवश्यकताओं का निर्वाह किया गया है। विज्ञजन इसके छद, चौपाई श्र दोहो के 
के कारण एवम्‌ ध्वनि, वक्रोक्ति आदि कवित्वगुणो के कारण इसका रसपान करेगे। 
तुलसी ने अपने ग्रंथ और अपनी शक्ति के बारे मे पूर्व की अपेक्षा बिलकुल ही दूसरे 
प्रकार का विचार व्यक्त किया है। जो पहले भक्तिप्रधान ग्रथ था और सखदायक 
होने पर भी काव्यग॒णों के विषय मे जिसका दावा न था, अब इस प्रकार का काव्य 

न गया है जिसके विषय मे उसके लेखक को गयवं है । कम 

अहिम विश्लेषण करते हुए प्रतीत होता है कि ऊपर के इस वर्णन का कोई 

अर्थ नहीं है। यदि हम सातवें काड की रचना और विषय पर ध्यान दे जिसमे शिव 


नोट-१४-परिच्छेद १३३, भुशुंडि द्वारा कथित रामायण । 
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नही बरन भुशुडि शर्मकेथा था रामर्चरितमानस के साक्षात्‌ वक्‍ता है । उसी काड 
यह बताया गया है कि भुशुडि की रामकथा का आरभ रामचरित रूपी मानस 
वर्णात से किया गया है-- 

रामचरित सर कहेसि बखानी । ---७।६४।४ | 

भुशुडि का वह वर्णन उसी प्रकार का रहा होगा जैसा तुलसी ने आमुख के 
उत्तराध॑ में दिया है। यहाँ और वहाँ दोनों का स्रोत एक ही रहा होगा । 

रामचरितमानस के आमुख पर व्यापक दृष्टि 

रामचरितमानस का आ्रामुख विशेष रूप से जटिल है जैसा हमने श्रभी देखा, 
क्योकि इसमे ग्रथ की जठिलता का प्रतिनिधित्व है। उसका पूर्वार्द्ध (१-२६) भाव 
सरलता के कारण विशिष्ट है, जिसमे कवि के निजी विचार और कही कही कथानक 
भी है और किसी प्रकार का काव्यात्मक ठाठ नही है। इसके द्वारा जिस वस्तु का 
झारभ किया गया है वह स्वातः: सुखाय ओर सर्वशास्त्समंत तुलसी की विचरित 
रामकथा है । 


मे 
क्के 


उसमे रामचरित रूपी भानस या कथा के काल्पनिक वक्ताओ का कोई 
उल्लेख नही है श्रौर न कथा की अनतता या शिव-पार्वती-सवाद का उल्लेख है। 

आ्रामुख के पूर्वाध मे कुछ शब्दगत विशेषताएँ भी हैं । हरि शब्द का अर्थ 
विष्णु लिया जाता है, जैसे हरिहर (विष्णु और शिव या विधि हरिहर- बह्मा- 
विष्णु ओर शिव) शब्दो मे । जब हरि शब्द का अ्रकेले प्रयोग होता है तब वह 
राम का पर्यायवाच्री है और उसका श्रर्थ भगवान्‌ परब्रह्म या उपविपदो का 
ब्रह्म आत्मतत्व है, जो कि ब्रह्मा, विष्णु और शिव से भी महान्‌ है । केवल एक 
स्थल में (२०-४) उसका श्रथ॑ कृष्ण है । हरि सज्ञक राम के मानवीय कर्मो को 
चरित' कहा गया है, 'लीला' नही। अश्रंत मे धार्मिक शब्दावली के अतर्गत गरीब', 
नेवाजु', साहिव' जैसे अरवी, फारसी के शब्द है जो कि आमुख के उस भाग में 
और अ्रयोध्याकाड मे ही आए है| शेष काव्य मे अन्यत्न नही । इसमे धामिक अभिमत 
कुछ श्रस्पष्ट सा है। उसकी मृख्य विशेषता एक प्रकार का समन्‍्दय हैंजो 
भागवत पुराण से लिया गया है पर जो उससे झ्लागे बढ़कर कबीरपथी कोटि तक 
पहुँच जाता है। जैसा विदित है, गुरुकी ईश्वर रूप में कल्पना, ईश्वर के नाम 
उच्चारण या जप की महिमा उसी पथ की विशेषताएँ है । और भी, यद्यपि कवीर 
श्रवंतारवाद को नही मानते, पर वे श्रपने ईश्वर को राम हरि कहते हैं । 


श्रामुख का उत्तराघ॑, पूर्वाधं से भाव और रचना मे भिन्न है और कई बातो में 
विरुद्ध भी। अ्रव रामचरितमानस श्रर्थात्‌ राम के चरित रूपी सरोवर का कवि 
परिचय देते है, जिसे मूलत. शिव ने पार्वती से कहा था और जो कई संबादो की 
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परंपरा से तुलसी को प्राप्त हुआ है, जैसे, शिव, कामभुशंंडि, याज्ञवत्वय, भरद्वाज 
की शृंखला, जिनकी शरण कवि ग्रहण करता है। यह मानस अनेक कथाओं का 
भंडार है जो सब सत्य हैऔर उस नित्य रामायण से उत्पन्न है जो शिव के मुख से 
उत्पन्न हुई थी, क्योकि राम के अ्रवतार शअ्ननेक हैं, उनकी कथा भी अ्नत है उनके 
नरचरित भागवत पुराण के कृष्ण के चरितों के समान उनकी माया की लीलाया 
ऋ्रीड़ा है । 

ग्रथ के इस भाग को समभने मे कठिनाई होती है । सपूर्ण काव्य के साथ 
मिलान करने से और विशेषत. सातवे काड से तुलना करने पर ही , जी यहाँ 
शभ्रवश्य विवक्षित है, इस प्रसग को समभा जा सकता है। अ्रतएव यह भाग सबसे 
भ्रंत मे लिखा गया होगा । वस्तुतः इसमे ग्रंथकर्ता ने अपने काव्य के विभिन्न भागों के 
पारस्परिक विरोधों को मिटाने का और उसे एकात्मकता का रूप प्रदान करने 
का भारी प्रयत्न किया है। 


तुलसी की सांस्कृतिक चेतना 


स्रेशचंद्र का किकर 


'रामचरितमानस' भारतीय मनीपा की सस्क्ृतिसम्पन्न आध्यात्मिक उपलब्धि 
है । इसने हिंदी का ही नही सम्पूर्ण भारतीय साहित्य का भी गौरव बढ़ाया है। 
मानस हिंदी साहित्य गगनागन का एक जाज्वल्यमान नक्षत्र है, जिसके प्रकाश 
का वर्णन करना दीप्त दिवाकर को दीपक दिखाना है । वह भूमि धन्य है, जिसमे 
तुलसीदास जैसे सत कविसम्राट्‌ ने जन्म लिया आर वह साहित्य धन्य है, जिसके 
झ्रचल मे “रामचरितमानस' जैसा सस्कृतिसपन्न, अ्रदुभुत, श्रप्नतिम, अविनश्वर ग्रथ- 
रत्न देदीप्यमान है । 


अगर कवि रागी होता है तो भक्त अनुरागी और सत विरागी । कवि 
होना अगर भाग्य है तो भकतकवि होना एक सदभाग्य और संत होना अहोभाग्य 
है। तुलली एक ही साथ भक्‍त, कवि और सत--तीनो ही थे | कबि के कवित्व, 
भक्त की भक्ति और सत के सतत्व की त्रिवेणी मानस' के सास्क्ृतिक उत्तुंग- 
शूग से नि.सुत होकर भारत की भावभूमि पर कल्‌-कलू, छल्‌-छल्‌ निनाद करती 
हुई प्रवाहित हो रही है । 

कवि परिभू-स्वयंम्भू वेदव्यास ने भारतीय संस्कृति के मूलभूत तात्विक सिद्धांत 
का प्रतिपादन करते हुए कहा.-- 


“अ्रष्टादश पुराणेपु व्यासस्थ वचनद्वयम्‌ । 
परोपकार. पुण्याय पापाय परपीडनम्‌ ॥” 
श्र्थान्‌ू अठारह पुराणो के अन्तर्गत व्यासजी के मुख्य दो ही वचन है-- 
परोपकार से बढकर दूसरा पुण्य नहीं है और परपीडन से बढ़कर कोई अन्य पाप 
नही ॥ प्रात.स्मरणीय सत तुलसी ने भी अपने 'रामचरितमानस' मे इसी सास्क्ृतिक 
तथ्य की उद्घोषणा करते हुए कहा है :-- 

“परहित सरिस धर्म नहिं भाई । परपीड़ा सम नहिं अधमाई ॥” 
इसी को गुजराती सत नरसी मेहता ने यो प्रस्तुत किया है -- 
“वेष्णवजन तो तेणे कहिए जे पीर पराई जाणो रे” 

वेद, पुराण, शास्त्र महाभारत, गीता, रामायण--सभी ने इस सास्कृतिक 
मूलभूत तत्व की एक स्वर से पुष्टि की है। इतना ही नही, गीता से लेकर 
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गांधीवाद तक के सभी: धममंप्रवर्टकों ने भी परोपकार को पुण्य और परपीड़न को पाप 
कहा है'। 


गाधीवाद की भीरतीय सस्कृति पूर्णतः सत्य, भ्रहिंसा, प्रेम पर ही श्राधारित 
है | श्वेताबरी संन्यासी विनोबाजी की सस्कृति का आधारस्तभ तो 'सर्वोदिय ही 
' है । सर्वोदिय और कुछ भी नही, व्यापक प्रेम, उपकार, उन्नयन श्रौर उदय का ही 
प्रतीक है । 


' 'रामचरितमानस' की भूमिका में तुलसी ने मंगलाचरण स्वरूप दो उद्घोष- 
णाएँ प्रस्तुत की है | पहली यह कि रामचरितमानस वर्णानाम्‌ अर्थसंघानाम्‌ 
रसाताम्‌ छन्‍्दसामपि' से सपुष्ट है और दूसरी यह कि लाना पुराण निगमागम 
समतम्‌' है । उपर्युक्त संस्कृत शब्द-सम्पन्न मगलस्वरूप दोनो ही घोषणाओ से मानस- 
कार ने डके की चोट पर यह एलान कर दिया है क्रि अक्षरों, अर्थसमृहो, रसो, 
छदो तथ्रा मंगलो की कर्ज्ञी सरस्वतीजी एवं गणेशजी की मै वंदना करता हूँ । 
और प्रागे दूसरे श्लोक में उन्होंने कहा--बेद, शास्त्र से संगत तथा रामायण में 
वर्शित एवं कुछ अन्य साधनों से उपलब्ध श्रीरघुनाथ जी की कथा को मै 
अपने अ्न्त.करण के सुख के लिये विस्तृत करता हूँ । 


मंगलाचरण रूपी इस भावशूमि में भारतीय संस्कृति के विशाल बट- 
वृक्ष में बीज समाए हुए है । यही सास्कृतिक वट-वीज रामचरित को उर्वर भूमि 
से अकुरित होकर एवं सत तुलसी की भक्ति का सिचन पाकर सपूर्ण रामायण की 
भावभूमि में हरित, पल्‍्लवित-पुष्पित एव विकसित-फलित हो रहा है । 

संतशिरोमणि, ' भक्‍तचूडामणि, कवि-कुल-श्रेष्ठ तुलसीदास का आवि- 
भाव आज से लगभग चार सौ वर्ष पूर्व हुआ था। इनका 'रामचरितमानस' तत्कालीन 
समाज की एक महत्वपूर्ण घटना है । केवल भारतीय साहित्य ही नही श्रपितु विश्व- 
साहिस्य के अतर्गत जितना अधिक प्रचार 'रामचरितमानस' का हुभा, उतना और 
किसी ग्रंथ का नही । अवतक मानस की लगभग एक करोड प्रतियाँ छप चुकी है। 
इसकी माँग न केवल भारत मे, अपितु विदेशों मे भी दिनों दिन बढ रही है । इसके 
अनेक अनुवाद शग्रेजी में हुए है | अग्रेजी के अलावा संस्कृत, फ्रेच. तथा रूसी 
भाषाओं में भी इसके अनुवाद हो चुके है। 'मावस” अपनी अद्वितीय आभा से मानव 
मात्न को “सत्य शिर्व सुदरम” के सुदर्शन तथा “सीय राममय सब जग जानी” का 
दिव्य सदेश देता आ रहा है। 'भानस' की रचना “वाल्मीकि रामायण' के समान ही 
कुल सात काण्डो मे हुई है। परंतु उसके छठे काण्ड का नामकरण जहाँ 'वाल्मीकि 
रामायण मे युद्ध काड' है, वहाँ 'मानस' में लंका कांड” है। 'मानस' का 'उत्तर 
काड' सर्वथा स्वतत्न है। उसका अधिकांश भाग मूलकथा से सबद्ध भी नही है । संत 
तुलत्षी ने बड़ें कौशल के साथ जहाँ , एक ओर इतिहास और कल्पना का सुंदर 
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सामंजस्य स्थापित किया है, वहाँ दूसरी ओर कथानक की सर्वांग सुंदरता 
के माथ साथ भक्ति की श्रक्षुण्ण धारा भी प्रवाहित की है। इस 
ग्रथ की सबसे बड़ी विशेषता गह है कि इसका व्यापक प्रचार-प्रसार सभी वर्गों के 
लोगो में है। क्‍या विद्यालय-विश्वविद्यालय के शिक्षक-शिक्षार्थी, क्या मठ-मदिरों 
के पडे पुजारी, क्या खेत-खलिहान एवं कल-कारखानों में काम करनेवाले 
किसान मजदूर, क्या महल झौर भोपडी में रहनेवाले राजा श्र रंक- सबको 
“रामचरितमानस! ने समान रूप से अनुप्राणित किया है। उत्तर भारत में पंजाब 
से लेकर बिहार तक की हिंदू जाति का तो यह जीवन सर्वस्व शौर कंठहार है । 
वहाँ किसी भी हिंदू का ऐसा घर नहीं मिलेगा, जिस घर में “रामचरितमानस' की 
कम से-कम एक प्रति नहीं । आज केवल उत्तर भारत ही नहीं, वरन्‌ सपूर्ण 
भारत मे--कश्मीर से कनन्‍्याकुमारी तक और अटक से कटक तक “रामचरितमानस!' 
का व्यापक प्रचार हो रहा है। 'रामचरितमानस' के सास्क्ृतिक मूल्यों श्र 
रामायण की आदर्श परपराश्रो के प्रति श्रपनी प्रवल आस्था को व्यक्त करने के 
लिये १६७३-७४ में “रामचरितमानस” की चतु.शत्ती सपूर्ण देश में मनायी जा 
रही है । इस संदर्भ में देशभर मे पूरे वर्ष चलनेवाले समारोहो की योजना धनाने 
के लिये एक राष्ट्रीय समिति का गठन भी किया गया है। श्राज क्या देश, क्‍या 
विदेश--सर्वत्न थ्रीरामचरितमानस' चतु.शती समारोह सोल्लास मनाया जा रहा 
है । 'हरे राम, हरे कृष्णा की धुन आज विदेशों मे भी मची हुई है। काशीस्थित 
रामनगर के रामलीला-मैदान में ही रामलीला (राम की लीला) जनता को आध्यात्मिक 
तथा सास्क्ृतिक चेतना से श्रोतप्रोत नहीं करती, वरन्‌ संपूर्ण भारत आ्राज मर्यादा 
पुरुषोत्तम राम के जीवन चरित से लाभान्वित हो रहा है। अ्रयोध्या, मथुरा, 
बृदावन, काणी तथा मिथिला की रामलीला मंडिलियाँ, भारतीय सस्क्ृति की धरोहर 
शक्ति, शील तथा सौदर्य से समन्वित भगवान्‌ राम के भव्य जीवन चरित्न की भाकियाँ 
संपूर्ण भारत मे घूम घूम कर कर रही है | साहित्यिक पक्ष हो या रातनीतिक, 
सामाजिक पक्ष हो या ध मिक, दाशेनिक पक्ष हो या आध्यात्मिक, जिस क्सी भी 
दृष्टि से हम 'मानस' को <ेखे, उसी दृष्टि से यह एक प्रभूतपूर्व, भ्रद्वितीय ग्रथ सिद्ध 
होता है । सत साहित्य के मर्मेज्ञ विद्वान्‌ डा० अव्राशकर नागर कहते हैं--कवि- 
कुल-कमल-दिवाकर भक्‍त शिरोमणि गोस्वामी तुलसीदास की अमर कृति 'रामचरित- 
मानस हिंदी साहित्य की एक ऐसी अनुपम कृति है कि उसे हम जिस दृष्टि से भी 
देखना चाहें देख सकते है | प्रत्येक दृष्टि से बह अद्भुत, श्रप्रतिम ही दिखाई 
देगी ।॥&” 


&8 भारतीय जीवन की श्राचार सहिता “रामचरिमानस', राष्ट्रवीणा : मानस 
चतु.शत्ती विशेषांक: पृष्ठ ४८, डा० अवाशकर नागर । 
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'मानस' मृत्युलोक का कल्पवृक्ष है, भारतीय संस्कृति 'का संवाहक है । 
'सानस' की यह सास्क्ृतिक पृष्ठभूमि बहुचचित तथा बहुप्रशसित' है । संत तुलसी 
का यह सास्क्ृतिक चेतवामय महाकाव्य हिन्दी साहित्य की अमूल्य निधि है, जो 

य भाषा साहित्यों के लिये ईर्प्या की वस्तु हो सकता है । 'मानस' की सांस्कृतिक 
चेतना से श्राचार्य सुनीतिकुमार चादुर्ज्या के मन.प्राण इतने प्रभावित एवं 
अनुप्राणित हो उठते है कि मँह से ये उद्गार फूद पडते है --“मैं बगाली. हूँ। मैं 
अपनी वगाली जाति के लिग्रे यह दुर्भाग्य समझता हूँ कि तुलसी जैसे महापुरुष 
हमारे प्रदेश मे प्रादर्भत नही हुए। कुछ कुछ भाषा के पर्याय के कारण हम 
तुलसीदास को अपना नहीं सके | **' “अपने व्यक्तिगत जीवन में मैने उतकों 
ऊँचे-से-ऊंचे आसन पर विठाकर अपने ग्रापको उत्तका दास ही मानता है ।&छ ८ 


के 


भारतीय सस्कृति की परपरा श्रति प्राचीन है। इस सबंध मे व्यास, 
वाल्मीकि, कालिदास, बाश भट्ट, भवभूति आदि कवियों तथा नाट्यकारों एवं 
कुमारिल भट्ट, शकराचार्य, रामानृजाचार्य प्रभूति आचार्यो के नाम बड़े ही सम्मान 
व गौरव के राथ लिए जा सकते है। भारतोय सस्कृति की एवं परपरा में तुलमी 
एक 'नूतन किन्तु बेजोड़ कडी है। सत तुलशी को अगर भारतीय सस्कृति का प्रमर 
गायक कहा जाय, तो किचिन्मात्न भी अत्युक्ति नहीं होगी। भारतीय साहित्य 
सस्कृति के वयोवृद्ध विद्वान डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी ने एक जगह ठीक ही 
हा है --“***** तुलसी ने एक तीसरे स्वरूप को भी एछरेहा है। वह 
है भारत के सामाजिक-सासकृतिक जीवन में अ्रनादिकाल से प्रवाहित रामतत्व 
जिसके माध्यम से तुलसीदास ने अपने समय के तमाम वेमत्यों, तनावों और 
उलझनो को समेटकर सम्पूर्ण समाज के ऐतिहासिक सास्क्ृतिक प्रवाह को प्रनन्त 
विस्तार और उत्तरोत्तर ऊर्ध्वगामी, दिशा दी है ७७७ का 
मानसकार तुलसी एक सामान्य व्यक्ति थे । पारिवारिक उपेक्षा एवं 
सामाजिक भत्सना में जीवेवाले, पत्नी प्रेम पर दीवाने बनकर सामाजिक मर्यादा 
को तिलाजलि देनेवाले प्रेमोन्‍्मत्त जीव थे। सॉप को रस्मी और मुर्दे को नाव समझकरः 
लोकलाज त्यागकर गाढी निद्रा में लीन अपनी पत्नी से श्राधी रात मे मिलने- 
वाले पहले दरजे के कामातुर स्त्रैश थे। तमी तो उनकी स्त्री ने यह कहकर उन्हें 
फटकारा था , मम 


है 


गुसाई तुलसीदास', पृष्ठ: १६ श्रा० सुनीतिकुमार चाटर्ज्या | 
३९४ हिंदी प्रचारक पत्रिका, मई-जन १४७३ एफ) 
डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी 
र्र 
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“लाज न ब्रावत श्रापको, दौरे श्राए साथ | 
घधिक्‌ धिक्‌ ऐसे प्रेम को, कहा कही मैं नाथ ॥ 
श्रस्थ चर्ममय देह मम, तामे एती प्रीत । 
जौ होती श्रीराम में, काहे को भवभीति ॥” 
पत्नी के ये शब्द उन्हें वाण के समान लगे और उसी समय राग रंग में टूवे 
अनुराभी तुलसी बैरागी वनक़र घर से निकल पड़े। इसी कामातुर तुलसी का काम 
आगे चलकर उनका 'राम' बन गया। तुलसी ने काम से जूककर ही “राम' 
पाया है । 
तुलसी ने युगीन वैपम्यो को खुलकर देखा था, प्रत्येक अनुभव को छककर 
पिया था, और पीकर रस संग्रह किया था। क्या लोक, कया वेद, क्‍या परपरा, 
क्या पुराण, क्‍या धर्म, क्‍या जीवन श्रौर क्या जगत्‌--प्रत्येक के उलभाव को उन्होने 
समभा था । इसीलिये तो साहित्यकार के दायित्व को वहन करने के लिये तुलसी ने 
लोकनायक का विरुद लिया था। ऐसे लोकनायक के 'मानस' की समाजचेतना को 
समेभने के लिये उनके युग पर एक विहृगम दृष्टि डालना श्रप्रासंगिक ने होगा । 


भारत पर मुसलमानों, तुर्को, पठानो और ईरानियो के आक्रमण के पूर्व ही 
प्राचीन भारतीय सस्क्ृति के महान्‌ पुरुष भारतीय संस्कृति का उद्घोष अपनी 
अपनी काव्यात्मक वाणी द्वारा एवं वेद-शास्त्र-समत गभीर विचारों द्वारा कर चुके 
थे। तत्कालीन संमाज में सुब-शाति, आचार-विचार, नियम-निप्ठा, मान-प्रतिप्ठा 
समानता-एकता, सभ्यता-सस्क्ृति को स्थिति इतनी दयनीय नहीं थी । कितु बाद में 
भारत पर मुसलमानो, तुर्को, पठानों, ईरानियों के भयकर शआात्रमण हुए । मुहम्मद 
भोरी, महमूद गजनवी, त॑मूरलग, नादिरशाह के लोमहपंक श्राक्रमणो को भारत कभी 
भूल नही सकता । श्राततायियों के इन आक्रमणो से भारतीय सस्क्रति को जबरदस्त 
चोट पहुँची। इस चोट के फलस्वरूप भारतीय सभ्यता श्रौर संस्कृति छिन्न भिन्न 
हो गई । इस छिन्न भिन्नता के कारण भारत की एकता की कमर ट्ठ गई । सपूर्ण 
देश में वर्गवाद, वर्णावाद, धमंवाद, सप्रदायवाद का विप फँल गया। हिंदू जाति 
त्राहि त्राहि करने लगी । सबको रोटी, बेटी और चोटी बचाने की चिता होने लगी | 
हिंदुओं के सामने ही उनके मंदिर और मूत्तियाँ बडी बेरहमी के साथ तोडी जाने 
लगी | उनके गुरुजनो, इप्टजनों के श्रपमान उनके समक्ष ही किए जाने लगे। धन- 
जन की श्रपार क्षति होने लगी | उनकी वह बेटियों की श्रस्मत खतरे में पड गई। 
इतना ही! नही, देश की स्थिति इतनी दयनीय और शोचनीय हो गई कि--कहाँ 
जाएं, क्या करे--यही विकट समस्या सबके सामने खडी हो गईं। समाज तथा धर्म 
के ठेक्रेदार वाह्याइवरी, नकली साध संन्यासी भी चुप कैसे बैठे रहते ? ढोगी साध- 
सत, पाखंडी सिद्ध-ताथ, भ्रष्टाचारी निर्मणिए तथा अनाचारी श्रलख निरंजनपंथी--- 
सभी मिलकर अपने अपने चमत्कारों एवं श्राइवरों से भोली भाली हिंदू जनता को 
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ठगने लगे । नारी की स्थिति और भी करुणापूर्ण हो गई थी । वह मात्र भोगविलास 
का साधन वनकर रह गई थीं। समाज की स्थिति इतनी दयनीय हो गई थी कि 
क्रिसान के पास खेती करने के लिये खेत नहीं, वणिक्‌ के पास व्यवसाय करने के 
लिये वाणिज्य नही । सभी लोग दरिद्र, निराश, दुखी, हताश और हतप्रभ हो गए थे । 


इस निरीह और नि्वेल, थकी और हारी जाति के लिये एकमात्र संबल 
पनिर्बल के वल राम' रह गए थे। 'हारे को हरि नाम” के सिवा और दूसरा चारा ही 
क्या रह गया था ? इस दारुण परिस्थिति में एक ऐसे लोकनायक की श्रावश्यकता 
थी जो ह॒तप्रभ और दिग्भ्रात हारी हुई हिंदू जाति को सही रास्ता बता सक्रे । उसका 
मार्गदर्शन कर सके । ऐसे समय में तुलसी ने 'निरबेत के वल' राम” को अपना आराध्य- 
देव मानकर 'रामचरितमानस' महाकाव्य का प्रणयत किया। इस “रामचरितमानस' 
भे तुलसी ने भारतीय सस्कृति की गरिमा से सपन्न मर्यादा पुरुषोत्तम रास का आदशे 
जीवन जनसमुदाय के समक्ष रखा। डा० भगीरथ मिश्र के शब्दों में :--' भारतीय 
संस्कृति के क्षेत्र में गोस्वामी तुलसीदास जी की महत्वपूर्ण देन है । उनकी रचनाश्री 
में जन्म से लेकर मृत्यु पर्यत्त के सस्कारो का वर्णन है। उत्सव, समारोह, विश्वास तथा 
रूढियों का उनका चित्रण मानों लोकजीवन का यथार्थ प्रवाह हमारे सामने प्रस्तुत 
करता है। ये चित्रण जैसे हमारे जीवन के चित्रण है । परतु राम शौर सीता कही 
भी क्यों न हो, वे हमारी सस्क्ृति और शिष्टाचार के आदर्श मानव और मानवी 
है।! इस तरह आदर्श राम के चरित्र को जनता के सामने रखकर विनाश 
के अतिम कगार पर खड़ी जनता को पतन के महांगत॑ मे गिरने से तुलसी ने 
वचाया । भारतीय सस्क्ृति की ढहती हुई इमारत को धर्म, मर्यादा तथा शील 
के 'सीभेट' से जोड़कर उन्होने मजबूत बनाया । नीति न्याय की चेतना से जन- 
जीवन को चेतनामय बनाया | भारतीय जनता में आमूलचूल व्याप्त भाँति भाँति 
की विरोधिनी सभ्यताओ तथा सस्कृतियो मे समन्वय स्थापित किया । वही पुरुष 
लोकनायक के रूप में जनमानस के सिंहासन पर श्रध्िष्ठित हो सकता है, जो 
नाना विरोधिनी सस्क्ृतियों मे समन्वय स्थापित कर सके'। तुलसी में समसन्‍्वय 
की विराट्‌ क्षमता थी | डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी लिखते हैं :---“लोकनायक 
वही हो सकता है जो समन्वय कर सके । क्योकि भारतीय जनता में परस्पर 
विरोधिनी सस्क्ृतियाँ, साधनाएँ, जातियाँ, श्राचारनिष्ठा और विचार पद्धतियाँ 
प्रचलित है । इस दृष्टि से देखा जाय तो बुद्धवेवे समन्वयकारी थे, गीता में 
सेमन्वय की चेष्टा है। 'रामचरितमानस' मे तुलसी ने समन्वय किया है । अत्त; 


१. भारतीय सस्क्ृति के कवि ग्रोस्वामी तुलसीदास, राष्ट्रवीणा' म्ानस' 
चतू .शती विशेषाक : पृष्ठ ३६, डॉ० भगीरथ मिश्र । 
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तुलसीदास भी लोकनायक है।” इन तथ्यों से इस बात की पुणंत- पुष्टि होती 
है कि संत तुलपी भारतीय सस्कृति के अमर गायक हैं । सस्कृति के इस गायक 
र्क 


श्र 


| गेयता का स्वर और लय कभी मद नहीं पड़ सकती । 


भारत के मध्यकाल में तीन महान्‌ विभूतियाँ हुई--सम्राट अ्रकवर, महाराणा 
प्रताप और सत तुलसीदास । भारत का यह दुर्भाग्य है कि इन त्तीन महान्‌ विभूतियों 
का एक साथ मेल नही हुआ । श्रकवर की विद्या-बुद्धि श्रीर कार्य-क्षमता, महाराणा की 
वीरोचित कर्मगक्ति और देशभक्ति एवं तुलसीदास की भगवद्भक्ति और समन्वय- 
शक्ति का यदि एक साथ मिलन हुआ होता तो भारत को आज इस विपस्न ग्रवस्था 
से नही गजरना पड़ता । श्राचाय सुनीतकुमार चादुर्ज्या एक स्थान पर कहते है --- 
“ग्रकवर जनता के लिये केवल अतीत की कहानी के न्‍्यायी बादणाह बन गए है । 
प्रताप की देशभक्ति विद्यालयों में बच्चों को सिखाने की वस्तु वन गई हे | पर 
तुलसी पीढियों से हमारे हृदय, सामाजिक बोध-विचार ओर हमारी बाध्यात्मिक 
अनुभूति को अपने श्रमर ग्रथों द्वारा द्योतित कर रहे हैं। उत्तर भारत के हिंदुच्ो 
के मत में सस्कृति और अपने हिंदूपन का यदि कुछ भी अभिमान हो, तो उराके लिये 
उन्हें गोस्वामी तुलसीदास का आभारी होना चाहिए ।”5 
सत तुलसी ने अपने नाम से कोई संप्रदाय नहीं चलाया, वयोकि सप्रदाय 
की साप्रदायिकता विश्ववधुत्व के मार्ग में सबसे बडी बाधा है। साप्रदायिकता 
सकुचितता की ही द्योतक और पोपक है जिससे हम श्रखिल विज्व को एकता के सूत्र 
में नहीं बाँध सकते । साप्रदायिकता अपने में कितनी ही प्रादर्शोन्मुखी क्‍यों न हो, 
तो भी आ्राखिर मे उसमे संकीर्णताग्रा ही जाती है । कबीर, नानक आरादि संतों ने 
हिंदू मुसलमान ग्रादि अनेक धर्मवालो को एक करने की चेप्टा की | परिणाम यह 
हुआ कि वे धर्म तो बने ही रहे, साथ ई कवीरपथ, नानकपथ झादि नए पथ और 
नए. संप्रदाय वंढ गए। सबको समेटकर चलनेवाले तुलसी ने कदाचित्‌ इसीलिये 
सप्रदाय बनाने की कभी चेष्टा नही की । जिस उद्देश्य के आधार पर तुलसी मत का 
प्रचार हुआ है, उसो उद्देश्य को लेकर रामकृप्ण मिशन के साधु सज्जन, आये समाज 
के कार्यकर्तागण, थियोसाफी के प्रेमीगण झादि अपनी ओर जनसमूह को आक्ृप्ट 
व प्रभावित करने का प्रयत्न कर रहे है । परन्तु उनके सिद्धातों को वह लोकप्रियता 
नहीं मिल पाई है जो तुलसीमत को मिली है । लोकधर्म मे जो श्रावश्यकता विवेक 
की है, बढ़ी वैराग्य की भी है। वही धर्म विश्वधर्म कहा जा सकता है जो त्याग 
ओऔर वैराग्य को भ्ित्ति पर स्थिति हो । त्याग और वैराग्य के बिना विश्व मे स्थायी 


' . १-लोकनायक तुलसीदास, श्राचायं हजारीप्रसाद हिवेदी । 
२-गुस्ा३ तुलसोदास' पृष्ठ, १७, डा० सुनीतिकुमार चार्टुर्ज्या । 


तुलसी की सास्क्ृतिक चेतना १६७ 


शाति स्थापित ही नहीं हो सकती | रावण . के समान तपस्वी तथा याज्ञिक और 
कौन हो सकता है ? कितु उसके तप और यज्ञ याग उसको भोगविलास, ऐश्वर्य- 
वृद्धि और अजेयता के लिये थे, त्याग और बेराग्य के लिये नहीं। यही कारण है कि 
जगत्‌ मे उसके कारण सकट ही उत्पन्न हुआ। साथ ही अत में भगवान्‌ को उसके 
यज्ञ को विध्वल करता पडा | हमे तो उस त्याग और वेराग्य की आवश्यकता है जो 
हमे लोकसेवा का मत्न पाठ पढाए। यह सपूर्णा जगत राममय है, अ्रत. लोकसेवा 
ही रामसेवा है। परत्‌ यह तभी सभव है जब मनुष्य भोगविलास और सुख- 
सपत्ति की आशा छोड़ दे। ऐसे धर्मशीन व्यक्ति के पास सारो सुख सुविधाएँ--जिनस्ते 
इहलोक के साय साथ प्रलोक भी बनता है, उसी तरह स्वत. दौडी चली आती है, 
जिस तरह समुद्र के पास बिना वुलाए नदियाँ । 


हमारा विवेकबल कितना ही प्रयल क्यो न हो, फिर भी वह हृदयचल की 
अपेक्षा न्‍्यूत ही कहा जायगा | महात्मा गाँधी ने ठीक ही कहा है :--“बुद्धिबल 
से हृदयबल सहख्रश. अधिक है।! 

तुलसी भारतीय जनजीवन में सास्कृतिक जागृति की ज्योति जगानेवाले यगद्गप्टा 
और युगस्रष्टा है। उनमे युग की नाडी को पहचानने की अ्रद्भुत्‌ शवित॒ थी श्र नाडी 
को पहचान कर तदनु रूप औपधोपचार करने की अपूर्व क्षमता भी । यही कारण है कि 
युगद्गष्टा के रूप मे उन्होंने अपने युग मे व्याप्त सस्कृतिविरोधिनी जाति पाँति, छुत- 
अछत, ऊँच नीच, भेद भाव, वर्ण-वर्गवाद, निराशावाद, धर्म अध्यात्म से पराडमुख 
जनसमा ज, शीलभर्यादा से ही-त तथा भोगविलास के दलबल में श्राकण्ठमग्न जन- 
मानस-सबको बड़ी बारीकी के साथ करोब से देखा, सुना और परखा। सत तुलसी जिस 
युग में पैदा हुए उसमे विपयी जीवो की भरमार थी । कलि वर्शांन मे पातो उन्होने 
अपनी ही सामाजिक परिस्थिति का चित्र खीचा है। वे कहते है :-- 


'नारि बिबस नर सकल गुसाईं । नाचाह नट मरकट की नाई॥ 
गुन मदिर सु दर पति त्यागी । भज्जाह नारि पर पुरुष अमांगी ॥” 
उत्तर काण्ड: ६६९ |४ 


संसार के समस्त विषयो में सबसे प्रबल है--कामोपभोग, ,और * पुरुपमात्र 
के लिये इसका प्रमुख साधन है नारी । यही कारण है कि, सत तुलसी ने विषय- 
वासना कि निंदा अपना प्रधान लक्ष्य बनाया, और नारी निंदा में कोई कसर नहीं 
रखी । जिन्हें स्त्ियो का नियत्नण ग्रभीष्ट है, वे तो सत तुलसी की पक्तियों की दुह्ाई 
देकर अब भी “ढोल गँवार सूद्र पसु नारी” पर दो चार वाते तुलसी के विरोध मे. 


१-घर्मेपथ! पृष्ठ: १२५। 
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लिख ही देते हैं | इन्होने पाप को रोग कहा है श्र मोह को उन सब रोगो का मूल 
बताया है । कचनमोह से भी बढ़कर कामिनीमोह होता है । कचनमोह अगर 
प्रबल है तो कामिनीमोह प्रवलतर ही नही, प्रवलतम है। इतना होने पर भी यह 
कहा जा सकता है कि तुलसी ज्ञातपूर्वक नारी के निदक नहीं थे । गांधीजी कहते है--- 
४ 'रामचरितमानस' मे स्त्नी-जाति की काफी निंदा मिलती है, परतु उसी ग्रथ द्वारा 
सीताजी के पुनीत चरित्र का भी हमे परिचय मिलता हे। बिना सीता के राम 
कैसे ? राम का यश सीताजी पर निर्भर है, सीताजी का रामजी पर नही । कौशल्या, 
सुमित्रा आदि भी 'मानस' के पूजनीय पात्र हे । शबरी और अहिल्या की भक्ति श्राज 
भी सराहनीय है । रावण राक्षस था, मगर मदोदरी सती थी। ऐसे अनेक दृष्टात 
इस पवित्र भडार मे से मिल सकते ,है । मेरे विचार से इन सब दुष्टातों से यही 
विद्ध होता है कि तुलसीदास जी ज्ञानपूर्वक स्त्लीजाति के निन्‍दक नहीं थे। ”) 

युगस्रष्टा के रूप मे भी उन्होने सस्कृतिविरोधिनी तमाम बातो के विरुद्ध 
डटकर लोहा लिया था । तुलसी के इस जेहाद के फलस्वरूप सस्क्ृतिविरोधिनी 
सारी बुराइयाँ जाती रही | समाज मे सर्वेत्न धर्म-प्रध्यात्म, एकता- बधुृता, नियम- 
विष्ठा, संदाचार-प्रनुशासत, कष्ट-सहिष्णुता, सेवाब्रत, परोयकार अआ्रदि की पुन स्थापना 
हुई | सभी लोग ग्राचार-विचार, नियम-निष्ठा, धर्मं-सर्यादा, वेद-पुराण से समत मार्ग 
पर चलने लगे। जतजीवन निस्‍्वार्थभय तथा सेवापरायण बन गया | ईर्ष्या- 
हैंप को लोग भूल गए । सभी एक दूसरे से प्रेम और प्रीति रखने लगे । सभी 
सदाचारी, सुसस्कारी सुविवेकी, सहजधर्मावलम्ब्ी बन गए व्यप्टि समाष्टि के लिये, 
व्यक्ति समाज के लिये, एक अनेक के लिए मरने-मिटने लगे । 

“रामचरितमानस' कत्तंव्यो की सर्वोत्कष्ट पाठशाला है, जिसमे श्रखिल विश्व 
के शिक्षार्थी कत्तंव्य का उत्तम शिक्षण प्राप्त करते है । 'मानस”' की यह पाठशाला 
सवंदेशीय, सर्वक्ालीव एवं सावंजनीन है। कत्तंव्य की यह पाठशाला देश, काल, 
लिंग, जाति तथा सीमा से परे है। ऐसा प्रतीत होता है कि विश्व के किसी भी 
साहित्य में कर्तव्य की ऐसी सुदर पाठशाला अब तक नहीं खुली है | समाज के 
मा ऐसा सागोपाग कत्तेव्य-शिक्षण हमे सत तुलसीदास के 

ही मिलेगा | समाज के हर क्षेत्र के लोगो का यह पुनीत करत्त॑व्य 
है कि रामचरित का व्यापक प्रचारप्रसार, श्रवण मनन, अध्ययनवितन भृक्तिपूर्वक 
करे । इस संबंध में श्री जेठालाल जोशी जी का कथन दृष्टव्य है.---“भाताप्रो की 
33 कि वे अपने बच्चो को बचपन से ही 'मावस' की ;कथा सुनाएँ | शिक्षक 
विद्याथियों को 'मानस' के पाठ पढाएँ । व्यापार श्र राजकीय क्षेत्र ' वगरह , भिन्न 


९ बाबू की कलम से' में से साभार। 3 के ६ 
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भिन्न व्यवसायों मे जूटे हुए व्यक्तियों को चाहिए कि वे मानस से आचार-सहिता 
प्राप्त करके उसे अपने आचरण में उतारे तथा सामान्य जनता के लिये शुद्ध जीवन 
जीने का मार्ग बताए ॥ 


सत तुलसी के प्राय सभी पात्र आदर्श पात्र के रूप में चित्रित हुए है । पिता- 
पुत्न, माता-पति, पत्नी, भाई-भाई, भिन्न-मित्र, गुरु-शिष्य, राजा-प्रजा, भव॑त-भगवान्‌ 
आराधक-आराध्य, स्वामी-सेवक--इन सबके कत्तंव्यो का सुदर सामंजस्य हमे 
'मानस' में मिलता है । डा० इंद्रनाथ मदान के शब्दों मे --“परिवार और व्यक्तित्व 
की दृष्टि से तुलसीदास ने जिन पात्नो की कल्पना की है वे सब ऐसे है जो आदर्श 
पिता, आदशे पुत्र, आदशे माता, झ्रादर्श भाई, आदशे सेवक और आदर्श मित्न का 
श्रेष्ठतम स्थान प्राप्त करते है ।”* इस ग्रथ मे त्रिविध परिवर्तन * विचा र-परिवर्तन, हृदय- 
परिवत्तंन, और जीवन-परिवतंन के दशन हमें होते है । उदाहरणस्वरूप कंकेयी को 
ही लिया जाय । व्यक्तिगत क्षुद्र स्वार्थ से पथ भ्रष्ट कंकेयी चित्रकूट पहुँचकर समष्टि 
गत हित के लिये घोर पश्चत्ताप करने लगती है, तब वे कितनी शिष्ट, सभ्य ओर 
सुमस्कृत हो जाती है। आचार्य रामचन्द्र शुक्ल के शब्दों में :--“भारतीय शिप्टता 
श्ौर सभ्यता का चित्र यदि देखना हो तो इस राज-समाज में देखिए । कंसी 
परिष्कृत भाषा में, कंसी प्रवचनपटुता के साथ उत्तर दिए जाते है । 
छोटे बडे की मर्यादा का पालन होता है। चित्नकूट मे राम और भरत का मिलन 
शील और शील, स्नेह भीर स्तेहनीति और नीति का मिलन है।” चित्रकूट 
में भरत और राम के सघिलन के समय एक ऐसा शात, गंभीर और उदात्त 
वातावरण उपस्थित हो जाता है, जिस वातावरण की तुलना तीनों लोको के 
किसी भी शातिमय वातावरण से नहीं हो सकती। राम भरत के मिलन के अ्रवसर 
पर ऐसा प्रतीत होता है कि सभी तीर्थ एवं उनके तटो पर तल्लीन ऋषि- 
मह॒पि चित्रकूट मे उपस्थित हो गए है । उस समय की अद्भुत सौदयंसृष्टि का 
वर्णन शब्दों से परे है। आचार्य शुक्ल जी ने भरत श्रौर राम की सभा को 
“रामचरितमानस' की “आध्योत्मिक घटना बतलाया है । धर्म के इतने स्व्रूपो 
की एक साथ योजना, हृदय की उदार व उदात्त वृत्तियों की एक साथ 
उद्भावना सतत तुलसीदास के 'रामचरितमानस' में ही संभव है। राम केद्वारा 
सीतात्याग व्यक्तिगत जीवन के स्थान पर समाज के कल्याण का कारण बन 


| 
ह 


गे शी 


१ *राष्ट्रवीणा' के मानस चतु.शत्ती विशेषांक के ४६ वे” पृष्ठ पर । 
२ तुलसी * चितन और कला”, पुष्ठ : ३० 

३ गोस्वामी तुलसीदास, पृष्ठ ७१। 

४ वहीं, पृष्ठ ७२। 
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जाता है। चाहे राम के वनगमन का प्रसंग हो, चाहे भरत के राजगद्दी त्याग का 
या फिर चाहे लक्ष्मण की अनन्य भ्रातृनिष्ठा का ही प्रसंग हो--सर्वत्न हमे 
कत्तव्योचित उदात्त भवनाएँ ही दिखाई पडती है। भ्रातृनिप्ठा का भाव लक्ष्मण 
के रोम रोम में स्पदित हे । 'मानस' के लक्ष्मण की भ्रातृनिष्ठा वर्तमान युग के 
सदर्भो मे परखी जानी चाहिए, जिसमे चतुर्दिक्‌ स्वार्थ और केवल स्वार्थ का बोलबाला 
है | हमारे देश का यह सबसे बड़ा दुर्भाग्य है कि श्राज भौतिक स*न्नता हो मानवता का 
मापदड बनी हुई है। स्वार्थ के वशीभूत हो भौतिक सपन्नता से सपन्न बनने के लिये 
आज एक खून का भाई ग्रपने भाई के गले पर छुरी चला रहा है। श्रातृस्नेह के 
ऐसे सकट काल में लक्ष्मण की भअ्रातुनिष्ठा से हमे प्रेरणा ग्रहण करनी चाहिए। 
राम के द्वारा शब्री के जूझ फलो का आस्वादन करना, केवट सरीबे सामान्य जन को 
गले लगाना, शरण में झ्राए हुए अपने शत्रु के भाई विभीषण तक को अपनाना, सुग्रीव 
जैप्ते प्रिय्राविरही एवं श्रातृप्रताडित को अपना अनन्य सखा बनाना, भालू बंदर जैसे 
प्राणियों की सहायता स्वीकार करता--ये सभी घटनाएँ हेय, तिरस्कृत, पददलित 
ओर लिम्तत्र्ण के लोगों के- प्रति भ्रयनत्व, ममत्व, स्नेह, सहानुभूति, प्रेमरीति 
की ही प्रतीक है । 'मानस' जनसमाज के लिये सर्वतोभावेन अनुकूल रचना है । 
हिंदू जनता के लिये यह वेद के समान है। कारपेटर महोदय अंग्रेजी विश्वकोश 
का उद्धरण देते हुए कहते है--गोस्वामी तुलसीदास की रचना जनसमाज 
के लिये इतती अनू कूल पडी है कि उनके वचनों को जनता कहावतों की तरह 
प्रयोग करती हे। इतना हो नहीं वल्कि सेद्धातिक दृष्टि से भी उनकी रचना 
बडी उत्कृष्ट है। वर्त मात समय में हिंदुत्व के अवर उनके उपदेशो का जो प्रभाव है 
वह ग्रन्य किसी का नहीं। सामप्रदायिक साधुओं की त्तरह उन्होंने अपना निज 
का कोई सप्रदाय नही चलाया तथापि उनको भारत की तमाम हिंदू जनता अपने 
चरित्नतिर्माण ओर धामिक कार्यों मे एक बहुत ही श्राप्त और प्रामाणिक 
पथप्रदर्शक मानती है ।”? 


राजनीतिक दृष्टि से यद्यपि तुलसी कायुग पूर्णत अ्धिनायकवाद का यूग 
था, मगर इस राजशाही युग में भी जिस प्रकार के आदर्श राजा की कल्पना की 
गई है, वह श्राज के इस लोकतत्न से कही उत्तम है | तभी तो राष्ट्रपिता महात्मा 
गाधी हमारे देश मे 'रामराज्य' स्थापित करना चाहते थे। यह हमारे लिये मनन चितन 
करने का विपय है कि वह रामराज्य कैसा सुदर और स्वस्थ रहा होगा, जिसकी 
स्थापना के लिये अतिम समय तक गाधी जी लालायित बने रहे । श्री राम- 
चरित्र कितना ऊध्वेगामी, कितना उदात्त रहा होगा ! गाधी जीने अपने जीवन के 
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१ 'थियोलॉजी झाव तुलसीदास”, पृष्ठ २। 
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प्रंतिम क्षणों मे तीन तीन गोली खाने पर भी अपने होठों पर 'हे राम ही 
उच्चरित किया था । यह भी विचारणीय प्रश्तनहै कि उन्होने हे राम ही का 
उच्चारण क्यो किया, हाय राम' क्‍यों नही? 

संत तुलसी ते अपने 'मानस' में भारतीय सस्क्ृति का सावंजनीन, 
स्वग्राह्म एवं प्रामाणिक रूप चित्नित किया है। सर्वग्राह्मता धर्म के सार्वत्रिक तथा 
सनातन प्रभाव पर ही आधारित है | जो ग्रथ' जितना ही धर्ममय होगा वह उतना 
ही शाश्वत, चिरतन और सनातन होगा। अत मानस' हमे यह बताता है कि अन्य 
वातो की भ्रपेक्षा धर्म ही धारण करने की वस्तु है। कहा भी गया है “धाय्य॑ते 
इति धर्म:“---जो धारण किया जाय वह धर्म है। श्री राम ने दुृढतापूर्वक 
इस धर्म को धारण कर अपने जीवन में इसका निर्वाह किया है। इसके 
उदाहरण सपूर्ण रामचरितमानस' मे वालकाड से लेकर उत्तर काड' तक भरे 
पड़े है। राम धर्म-आचार की दृढ़ता के कठोर हिमायती थे | इस धर्म के कारण 
राम ने अपने जीवन में कभी ट्विमुखी बातो को फटकने नहीं दिया । खूद कैकेयी' भी 
राम के इस गृण की मुक्त कंठ से सराहना करती हुई अघाती नहीं। राम एक बार 
जो वचन कहते थे, उसके पालन में प्राणपण से सदेव कटिबद्ध रहते थे | एक बार का 
बोला हुआ वचन वचनपालन हेतु उनके लिये वेद वाक्य हो जाता था। धर्म एक 
ऐसा सिक्का है जिसका एक पहलू है--सत्य, तो दूसरा है--त्याग | राम का जीवन 
धर्म के इन्ही दो पहलुओ--सत्य और त्याग” से समन्वित था। सत्य-पालन के लिये 
उन्होंने राजपददी को तृणवत्‌ समका। यहाँ तक कि राम ने सीता त्याग 
की चरम-विरक्ति दिखाकर अपने जीवन में कतंव्य को सर्वोपरि स्थान दिया। 
सीता की पवित्नता के प्रति कोई अँगुली तक न उठा सके, इसके लिये उन्होने 
सीता जी की भ्रग्नि-परीक्षा भी ली। राम का “रामत्वा सती सीता के ही कारण 
है । राम और सीता के चरित्र परम पावत और आदर्शमय है। ऐसा पवित्र 
श्रीर आदर्शमय चरित्र हमारे लिए सर्वेतोभावेन अनुकरणीय है। राष्ट्रपति डा० 
वी० वी० गिरि का कथन यहाँ द्रष्टव्य है --“राम एक ऐसे आदर्श पुरुष है जो 
किसी भी परिस्थिति में धर्मंपथ से विचलित नहीं होते । ईश्वर की आराधना सदा 
से ही मै एक राम के रूप मे करता रहा हूं। सीता का चरित्न एक उच्च आदर्श है जो 
हमारी महिलाओो के लिये अनुकरण करने योग्य है। मेरा विश्वास है कि सीता का 
मनोबल, उनके चरित्न की पवित्रता और उनकी धर्मपरायणता सबके लिए प्रेरणा- 
स्रोत बने रहेगे ।/& 


& भारत के भूतपूर्व राष्ट्रपति का 'मानस' के संबध में सदेश । 
रद 
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भारत देश के विभिन्न प्रदेशों मे भी, यहाँ तक कि अहिंदी भाषा-भाषी प्रदेशों 
में भी साध-सज्जनो द्वारा, संत-महात्माओ द्वारा मानस का प्रचार-प्रसार समय-समय 
पर होता रहा है। उत्तर भारत से दूर सुदूर-पश्चिम के श्रन्तिम छोर पर स्थित 
गजरात जैसे अ्रहिंदी भाषा-भाषी प्रदेश मे पुज्य राष्ट्रपिता महात्मा गांधीजी ने 'मानस 
के प्रचार-प्रसार का बीडा उठाकर समस्त गुजरातवासियों को “मानस जेसे मान- 
सरोवर में अ्वगाहन करने का अवसर प्रदात किया । गुजरात उनके इस क्ृत-कार्य 
को यूग-पग तक याद करता रहेगा । डा० रणधीर उपाध्याय जी कहते है :-- 
“अआ्राधुनिक यग में गृजरात में 'मानस' और तुलसी को लोकप्रिय बनाने का श्रेय 
राष्ट्रपिता महात्मा गाँधी को है। उन्हें राम का व्यक्तित्व और कृतित्व इतना उत्कृष्ट 
कोटि का और आश्रादर्शसंपन्न प्रतीत इुश्का कि उन्होंने 'रामचरितमानस' से “रामराज्य' 
की कल्पना अगीकार की और सावरमती आश्रम की दैनिक प्रार्थता के लिये 
“रघुपति राघव राजा राम । पतित पावन सीताराम ।” की धुत अपनाई | यही नही, 
वमारंस! का पाठ करने के लिये उसे उन्होने हमेशा अपने पास रखा। सत्याग्रह आश्रम 
की स्थापना के अनंतर स्वर्गीय मोरेश्वर नारायण खरे द्वारा जब उन्होंने आश्रम 


की भजनावली का संपादन करवाया, तब उसमे तुलसी के कुछ दोहे, चीपाइयाँ और 
पद समिलत्रित करवाए 


“परहित सरिस धरम नहिं भाई। परपीडा सम नहिं अ्रधमाई ॥” 
“जेहि क॑ जेहि पर सत्य सनेहू | सो तेहि मिलत न कछु संदेह ॥॥” 
इत्यादि कई सुप्रसिद्ध अर्धालियाँ भजनावली मे संकलित है। आश्रम मे 


गाधी जी स्वय रामायरा का पाठ करते और अपने श्रतेवा सियो को उसका पाठ करने 
का आदेश देते है ?*. 


सत तुलसीदास के 'मानस' के राम मे दैवी-रूप एवं नर-रूप, दोनो ही रूपो 
का मणि-काचन संयोग हुआ है। “विद्या ददाति विनय” वाली बात राम मे कूट- 
कूट कर भरी हुईं है। हृदय को उद्देलित, मन को विचलित एवं शरीर को उत्तेजित 
कर देने वाली विपम परिस्थितियों मे भी विनय की प्रतिमति राम प्रशात महासागर 
की तरह शात-प्रशात ही रहते है | दीपक लेकर ढँढने पर भी अखिल विश्व में राम 
जैसे विनयी, शांत-मूर्ति, दिव्य पुरुष मिलना दुलेभ है । राम की विनम्नता से गांधी 
जी बडे प्रभावित थे । यही कारण है कि गाधीजी जीवन भर विपम परिस्थितियों 
में भी विनयी ही बने रहे, एक वेहतर इसान बने रहे । भारतीय विद्या के विशेषज्ञ 
डा० कामिल बुल्के के एक मित्र ने जब इडोनेशिया के एक भुसलमान भाई से यह 
पूछा कि---“श्राप रामायण क्यो पढते है?” तो उन होने उत्तर दिया--“मैं ए 


१ राष्ट्रवीणा' 'मानत' चतु शत्ती विशेषाक पृष्ठ १२६। 


तुलसी की सास्क्ृतिक चेतना २०३ 


बेहतर इसान बनने के लिये रामायण पढता हूँ ।” गाधीजी ने श्रपने देशवासियों को 
एक बेहतर इंसान बनाने के लिये ही रामायण पाठ का विशेष आग्रह रखा था। इस 
दिशा मे प्रात स्मरणीय सिक्षु श्रखंडानद जी ने भी मानस” का गुजराती भाषा मे 
अनुवाद करवाकर अहमदाबाद के “सस्तु साहित्य यद्धक कार्यालय द्वारा प्रकाशित 
कराया । इन दोनो ही सत-सज्जनो का प्रयास स्तुत्य है। हम सभी इतके ऋणी है । 

'मानस' के राम और सीता के त्यागमय चरित्न ही भारतीय सस्क्ृति के 
भव्य-भवन के अधारस्तभ है। गाधीजी 'राम-सीता” के इसी सत्य और त्याग से 
प्रभावित तथा प्रेरित होकर त्यागमय जीवन स्वीकार करके सत्य की खोज में जीवन 
के श्रंतिम क्षणो तक लगे रहे । कदाचित्‌ गाँधीजी को अग्रेजो के अत्याचार के विरुद्ध 
सत्याग्रह करने की प्रेरणा रावण के समक्ष विभीपर द्वारा किए गए सत्याग्रह से ही 
मिली होगी । आचार्य शुक्लजी कहते है--“यदि कोई पूछे कि जनता के हृदय पर 
सबसे भ्रधिक विस्तृत अ्रधिकार रखनेवाला हिंदों का सबसे बड़ा कवि कौन है, तो 
उसका एकमात्त उत्तर यही ठीक हो सकता है कि भारत-हुदय, भारती-कठ, भक्त- 
चड़ामरिए गोस्वामी तुलसीदास ॥/) 


श्राज के इस भोग-रोगवादी वैज्ञानिक युग मे मानवचरित्ध पर भ्रश्नवाचक 
चिह्न लग गया है। मानवोचित चरित्र का अ्ध.पतन हो रहा है। विशेषकर आज 
की इस नई पीढ़ी के बहुलाश नवयुवक, नवयुवतियों के जीवन के हर क्षेत्र मे शील- 
चरित्न का बड़ा ही दुष्काल पड़ गया है । उनके किसी भी कार्यकलाप का आज शील- 
चरित्र से कोई सबंध नही रह गया है। श्राज हमारे देश मे आए दित सर्वत्र चरित्न- 
हीनता के काले करन।मे देखने सुतते को मिलते है । उनके तरह तरह के लज्जास्पद 
कुकर्मो से स्वयं निलेज्जता भी लजा रही है। अधिकाश छात्र छात्नाशो की 
कोमल भावभूमि में अ्रनास्था व अनुशासतहीनता के बीज अ्रकुरित हो रहे है। परिवार, 
समाज तथा राष्ट्र का चरित्र गलत दिशा की श्रोर उन्मुख हो रहा है । राष्ट्रीय 
चरित्र का नितात अम्ाव सपुर्ण देश मे दिद्वाई पड़ रहा है। अत. इस पारिवारिक, 
सामाजिक व राष्ट्रीय चरित्र के सक्ातिकाल में 'रामचरितमानस' एक चुनौती है। 
ग्रावश्यकता है इस शील श्रीर चरित्न से सपन्न ग्रथ 'मानस' के सर्वत्र व्यापक प्रचार- 
प्रसार की। 


इस उदीप्त ग्रंथ का जितना ही प्रचार प्रसार होगा उतना ही अधिक भानव- 
जाति का उत्तरोत्तर कल्याण होगा । डा० भगीरथ मिश्र के अनुसार 'मानप्त' मे तुलसी 
ने तत्कालीन भारतीय समाज की अ्रनेक समस्याझ्रो को युग युग की समस्याओं के 


१. तुलसी ग्रंथावली' भाग तृतीय की भ्रस्तावत्ना का पृष्ठ २४१॥ 
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रूप में देखकर उन्हें शाश्वत रूप से सुलभाने का प्रयत्त किया था ।”? समाज के प्रत्येक 
वर्ग को सतुष्ट करमेवाला तुलसी का 'मानस' भारतीय संस्कृति की जाज्वल्यमान 
अमर कृति है। जवतक हिंदू धर्म श्रोर हिंदू समाज का अस्तित्व रहेगा, तवतक 
मानस' का स्थान अक्षण्णा बना रहेगा । 

संत तुलसी ने भारतीय संस्कृति से सपन्न मानस' कृति की रचना कर मानव- 
जाति के चारित्विक उत्थान व सास्क्ृतिक उन्नयन के लिये बड़ा ही स्तृत्य कार्य किया 
है । भारतीय सस्क्षति के अमर गायक तुलसी की यह सास्कृतिक चेतना युग-युग तक 
मानव जाति में प्राण सचार करती रहेगी, मानव जाति का परित्राण शौर कत्यारा 
करती रहेंगी । 


१. तुलसी रसायन पृष्ठ; १११ ॥ 


रामफ्रक प्रबंधकाव्यों में नायक राम 


डा० विष्णुदत्त शर्मा 


मर्यादा पुरुपीत्तम राम खड़ी, अ्रवधी, नब्रजः एवं राजस्थानी भाषाओं में 
लिखे गए अनेक प्रबधकाव्यो में नायक के पद पर प्रतिष्ठित हैं। नायक पद 
पर प्रतिष्ठित होने के लिये जितने भी शुभ गुणो की आवश्यकता है वे सभी 
हमे उनके व्यक्तित्व मे प्राप्त होते है । विनय, माधुये, त्याग, दक्षता, शुचिता, 
स्थिरता, उत्साह, भ्रात्मसमान, शौर्य, दृढ़ता, तेजस्विता, एवं धामिकता, श्रादि 
गुण उनके चरित्न में सवेत्न वतमान है । यही कारण है कि राम के व्यक्तित्व से 
प्रभावित होकर अनेक कवियों ने उनके चरित्न को प्रधान सबल बत्ताकर काव्य- 
सर्जना की एवं उन काव्यों में सर्वत्र उनके आदर्श गुणों की छटठा का प्रसारण 
किया है । 


रामचरितमानस मे राम के चरित्न के सभी पक्ष आदर्श की भूमि पर 
प्रतिष्ठित है । उनका दिव्य रूप, अलौकिकता, सच्चरित्नता, विनयशीलता, वीरता, 
उदांरता, दक्षता, झ्राज्ञाकारिता आदि सभी गुण अनूकरणीय है । उनके जन्म होते 
ही यह स्पष्ट हो जाता है कि ये अलौकिक पुरुष है । उनका रंग अ्रद्भुत है, नेत्र 
सुंदर है तथा चार हाथ वाले है, जिसमे एक हाथ में वे धनूष धारण किए 
हुए हैं :-- 
भए प्रगट कृपाला दीवदयाला कौसल्या 'हितकारी । 
हरषित महतारी मुति मनहारी अद्भुत रूप बिचारी ॥ 
लंगेचन अंजशिरामा तनु घनस्यामा निज आयुध भुजचारी ॥ 
आअषत वन्माला नयन विसाला सोभासिध्‌ खरारी ॥" 
आग्रे चलकर राम की अलौकिकता का परिचय और भी स्पप्ड 
रूप से मिलता है ॥ मात्त कौशल्या ने शिशु राम को सस्‍्तान कराकर पालने 
में सुलों दिया ओर अप्रने इष्टदेव की पृजा के लिये स्तान करने चली 
गई । तत्पश्चात्‌ उन्होंने पूजा की एवं भगवान्‌ को पकवान श्रपित किए और वे 
पकवान बनाने पुतः पाकशाला में चली गईं । परंतु जैसे ही थुत्ः पूजा के स्थान 


१. रामचरित मानस, बालकांड, पृ० १४१, संस्करण २१॥. 


२०६ तुलसी ग्रंथावली 


पर गईं उन्होंने शिशु राम को भोजन करते हुए देखा । इस अलौकिकता 
को देखकर माता कौशल्या भयभीत होकर उस स्थान पर गईं जहाँ राम शयन 
कर रहे थे लेकित उन्होने वहाँ भी राम को सोते .देखा । विस्मयातुर होकर 
पूजा के स्थान पर उन्होंने पुठ राम को वही देखा । इस चमत्कार को देखकर 
कौशल्या का हृदय कपित हो गया । इस प्रकार पालने एवं पाकशाला दोनो स्थानों 
पर शिशु राम को देखकर वे भ्रमित हो गई '-- 
एक वार जननी अन्हवाएु। करि सिंगार पलना पौढाएं ॥ 
निज कुल इण्टदेव भगवाना। पूजा हेतु कीन्ह श्रस्ताना ॥ 
करि पूजा नैवेद्य चढावा | आपु गईं जहूँ पाक बनावा॥ 
बहुरि मात तह॒वाँ चलिआई । भोजन करत देख सुत जाई ॥ 
गे जननी सिसु पहहि भयभीता । देखा वाल तहाँ पुनि सूता ॥ 
बहुरि श्राइ देखा सुत सोई । हृदय कप मन धीर न होई ॥ 
इहाँ उहाँ दुइ वालक देखा । मतिप्रम मोर कि झात विसेषा ॥ 
देखि राम जननी श्रकुलानी । प्रभु हँसि दीन्ह मधुर मुसुकानी ॥।* 
इसके पश्चात तो उन्होने विराद स्वरूप को ही दिखला दिया के । 
देखरावा मातहिं निज अद्भूत रूप अ्रखड।॥ 
रोम रोम प्रति लागे कोटि कोटि ब्रह्मड ॥ 
धनपष टटने के पश्चात्‌ परशराम के कुद्ध होने पर राम ने अपने मर्म का 
आभास उनको करा दिया तव परशुराम ने राम को अलौकिकता को जानने के 
लिये कहा :-- मा 
राम रमापति कर धन्‌ लेहू । खंचहुूँ मोर मिर्ट सदेहू ॥ 27 २5 
देत चापु श्रापुहि चलि गयऊ | परसुराम मन विसमय भयऊ ॥ 


है।। ही आर 


द् 5:88 


ही । 


इस प्रकार मानस में राम की अलोौकिकता उनके चरित्न को असाधारण 
बना देती है | इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि राम वस्तुत. श्रलौक़िक नायक 
हैं । अतः उनके समस्त गुण अ्रनुकरणीय एवं श्रादश के पद पर प्रतिष्ठित है। 

सच्चरित्रता राम के व्यक्तित्व मे प्रधाव स्थान रखती है,। यही कारण 
है कि उनको मर्यादा पुरुषोत्तम के पद्ध पर प्रतिष्ठित किया गया है । रामचरित- ,. 
मानस में राम की सच्चरित्नता एवं मर्यादा का ,भान उस स्थल पर होता है जब - 


ई हज रु 


१. रामचरित मानस, वालकांड, पृ० १४६, २१वां संस्करण । 
२. वही, दोहा २०१ 
३. वहीं, पृ० १८६ है 
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वे पुष्पवाटिका मे सीता को देखकर श्रपने लघुश्राता लक्ष्मण से कहते हैं कि 
मुझे अपने मन पर पूर्ण विश्वास है कि मैने स्वप्त मे भी किसी स्त्री को नहीं 
देखा है :-- 
रघुबंसिन्ह कर सहज सुभाऊ। मन्‌ कुपंथ पगु धरइ न काऊ॥ 
मोहि अतिसय प्रवीति मन केरी। जे हि सपनेहुँ परनारि न हेरी ॥ 

इसके पश्चात्‌ वे अपने जैसे क्षत्रिय पुरुष का होना भी दुर्लभ बतलाते हैं। 
वे लक्ष्मण से कहते है कि जो कभी शत्तु को पीठ नही दिखाते, कभी दूसरे की 
स्त्री को दृष्टि में नही लाते, जिनके यहाँ से माँगनेवाले बिना दान लिए नहीं 
जाते ऐसे श्रेष्ठ क्षत्रिय बहुत ही कम मिलते है .-- 

जिन्ह॒क लहहिंत रिपु रन पीठी। नहिं पावहिं परतिय मन्‌ डीठी ॥॥ 
मंगन लहहि न जिन्ह के नाही । ते नरवर थोरे जग माही ॥* 

राम की उदारता भी उनके नायकत्व को लिखार देती है। जिस समय 
भरत अपनी माता एवं गृुरुजन वृद के साथ चित्रकूट पर राम को अयोध्या में 
लौटा लाने के लिये जाते है, उस समय रामके हृढथ में कंकेयी के प्रति दुर्भाव जागृत 
नही हुआ अ्रपितु उन्होंने सरल स्वभाव एवं भक्ति भाव रखते हुए अपनी माता से 
भेट की । इससे भ्रधिक उदारता उस समय स्पप्ट होती है जब राम कंकेयी के चरणों 
में गिरकर बार बार उनको सात्वना दिलाते है और अपने वनवास को केवल प्रारब्ध 
का ही योग बतलाते है :--- 

देखी राम दुखित महतारी । जन सुबेलि अवली हिम्र मारी॥ 

प्रथम राम भेटी कंकेई । सरल सुभायें प्रगति मति भेई॥। 

पग परि कीन्‍्ह प्रवोधू बहोरी । काल करम बिधि सिर धरि खोरी॥ 

भेटी रघुबर मातु सब करि प्रवोधु परितोषु । 
अब ईस आधीन जग काहु न देइअ दोषु।॥॥* 

मानस में राम माता-पिता की झाज्ञा का पालन करना अपना धर्म समभते 
है। राम के राज्याभिषेक का निश्चय होने के पश्चात्‌ कैकेयी के द्वारा दशरथ से 
रामवनगमन का वरदान माँगने पर राम अपने पिता की आज्ञा का पालन तत्काल करते 
है । उनको राज्य का लोभ किचित्‌ भी स्पर्श नही कर पाता और वे वन्गमन की 
तैयारी में सलग्न हो जाते हैं :-- 


१. वही, पृ० १६२ 
२. वही 
३. रामचरितमानस, श्रयोध्याकाड, पु० ३६१, २१ वाँ संस्करण 


र्ण्प तुलसी ग्रंथावली 


मन मुसुकाइ भानुकूल भानू । राम सहज श्रानंद निधानू ॥। 
बोले. वचन विगत सब दूपन | मृदु मजुल जनू वाग विभूषन ॥। 
सुनु जननी सोइ सुतु वडभागी । जो वितु मातु बचन अनुरागी ॥ 
तनय मातु पितु तोपनिहारा । दुर्लभ जननि सकल संसारा॥ 


'मानस” मे राम की वितयशीलता तथ स्पष्ट होती है जब राम धनुष तोड़ 
देते हैं एव परशुराम उन्हे कटु वचन कहते हैं तथा धनुप तोड़नेवाले को पूछते हैं उस 
समय वे बडे विनयशील एबं शात होकर आ्रादरपू्वक उत्तर देते हैं :-- 


नाथ सभुधनू भंजनिहारा । होईहि केठ एक दास तुम्हारा ॥ 
आयसु काह कहिप्र किन मोहि। सुनि रिसाइ बोले मून्रि कोही ॥ 
वे लक्ष्मण के बचनों से ऋ्रधित परशुराम को शाति एवं विनयशीलता 
से संतुष्ट करते हैं । इससे उनकी विनयशीलता का परिचय मिलता है :-- 
अति बिनीत मृदु सीतल वानी । वोले राम जोरि जुग पानी ॥ 
सुनहु नाथ तुम्ह सहज सुजाना | वालक बचनु करियर नहिं काना॥ 
वररे बालकु एक सुभाऊ | इन्हहि ने सत विदूपहिं काऊ ॥ 
तेहि नाही कछु कांज बिगारा। अपराधी मै नाथ तुम्हारा 
वीरता उनके व्यक्तित्व मे कूट कूट कर भरी हुई है। 'मानस' में राम 
और रावरा के परस्पर युद्ध मे, राम की वीरता का वर्णन मिलता हैं। जिस 
समय रावण ने राम के रथ घोडो को मार दिया उस समय राम ने क्रोध करके 
वीरता प्रदर्शित की । रावण के मस्तक एवं भुजाओं को राम वार वार काटते थे और 
वे फिर नवीन हो जाते थे। इस युद्ध मे राम की वीरता का वर्णोन भली प्रकार 
मिलता है -- 


तुरग उठाइ कोपि रघुनायक | खैचि सरासन छाँंडे सायक ।॥ 
रावन सिर सरोज वनचारी। चलि रघुवीर सिलीमुख धारी।॥। 
दस दस वान भाल दस मारे। निसरि गए चले रुघिर पनारे॥ 
स्वत रुधिर घायउ बलवाना। प्रभु पुनि कृत धनु सर संधाना।। 
तीस तीर रघुवीर पवारे । भुजन्हि समेत सीस महि पारे ॥ 
काटतही पुनि भए नवीने। राम बहोरि भूजा सिर छोने 
प्रभु बहुबार बाहु सिर हुए। कटत भटिति पुनि नूतन भए ॥ 


१. वही पृ० २५५८ 
२ वही, वालकाड प० १८३ 
३- रामचरितमानस, पृ० १८५७, बालकांड, संस्करण २१ 
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पुनि पुनि प्रभु कांटत भूज सीसा। अति कौतुकी कीसलाधीसा। 
रहे छाइ नभ सिर बाहूँ। मानहुँ भ्रमित केतू अरु राहू ॥* 
रावण की मृत्य के समये राम की वीरता का रूप और भी निखर आया है। 
उन्होने इकतीस बाण रावण की ओर'चलाए, जिनमे से एक बोर ने' नाभि के अमृत 
को सोख लिया और दूसरो ने रावण की भजाओं एवं सिरों को समाप्त कर दिया : 


खैंचि सरासन श्रवृत लागि छाड़े सर एकतीस । 

रघुनायक सायक चले मानहुं, काल फत्तीस ॥ 
सायक एक नाभि सर सोषा । श्रपर लगे भूज प्र -करि रोपा॥ 
ले सिर बाहु चले नाराचा। सिर भज हीत रुड महि नाचा !॥ 
धरनि धसहि धर धाव प्रचंडा। तब सर हति प्रभू कृत दुइ खडा।॥ 
गर्जेड मरत घोर रव भारी । कहाँ रामु रन हतौ पचारी ॥* 


युवावस्था और सौदय दोनो ही नायक के लिये बहुत आवश्यक है । 'मानस 
में राम की युवावस्था एवं सौदर्थ का वर्णन उस समय मिलता है जब सीता एवं 
उनकी सखियाँ गौरी पूजन के लिये पुष्पवाटिका में जाती हैं। उस समय वह राम एवं 
लक्ष्मण के रूप को देखकर आकषित हो गई और कह उठी :<- ४ 


देखन वागू कु्रर दुइ आए। बय किसोर सब भाँति सुहाए॥ 
स्पाम गौर क्विमि कहो बखानी । गिरा अनयन तयन बिनु बानी ॥* 


है | 
आगे चलकर उनके रूप का प्रभाव और भी स्पष्ट हो जाता है -- 


हा अ>नजरर न फेलिननज 


जिन्ह निज रूप मोहनी डारी। कीन्‍्हे स्ववस नगर नर नारी॥ 


ड़ नात 


वरनत छवि जहँ तहँ सब लोगू | श्रवसि देखियहि देखन जोग ॥* 
सीता के नेत्र राम की छवि को देखकर थकित हो गए :--+ . .' 


बन 


लता ओट तब सखिन्ह लखाए। स्थामल गौर किसोर स॒हाए ॥ 
देखि रूप लोचन ललचाने। हरपषे जन निज निधि पहिचाने ॥ 
थक्रे नयन रघुपति छवि देखे। पलकन्हिहँ परिहरी' निमेपे ॥ “. 
अधिक सनेहँ देह भइ भोरी । सरद ससिद्ि जनू चितव चंकोरी॥* “' ” 
१. वही, पृ० ५६४-६५, लकाकाड 
२. वही, पृ० ५७४ 
३. वही, पृ० १६१ बालकाड 
४. रामवरितमानस, १० १६१, बालकाड २१ संस्करण 
५. वही, पृ० १६३. बा 
२७ 


१२१० तुलसी ग्रंथावली 


उनके रूप एवं सौदर्य का-मानस में साकार वर्णांन मिलता है :--- 


सोप्ा ,सीवें सुभग दोड बीरा। नोल पीत जलजाभ सरीरा॥ 
मोरप्ख सिर- सोहत तीके। गुच्छ बीच विच कुसुम कली के ॥। 
माल तिलक ,श्रम्नविदु सुहाएं। श्रवत्त सुभग भूषन छवि छाए ॥। 
विकट प्रकुटि कच घंघरवारे । नव सरोज लोचन रतनारे॥ 
चार चिवुक नासिका कपोला। हास बिलास लेत मन मोला ॥ 
मृखछबि कहि न जाइ मोहि पाही । जो बिलोकि बह काम लजाही ॥ 
उर मनिमाल कंबु कल ग्रीवा । काम कलभ कर भुत बल सीवा ॥ 
सुमन समेत बामकर दोना। सा्वर कुँश्रर सस्सी सुठि लोना ॥॥ 
केहरि कटि पट पीत घर सुपमा सील निधान । 
देखि भानुऊुंल भूषनहि बिसरा सखिन्ह अ्रपान ॥* 
उनकी दक्षता एवं प्रतिभा का स्पप्टीकरणा गुरु के यहाँ विद्या पढते समय 
होता है: --+. - 
गुरगृहें गए पढन ,रघुराई । अलपफाल विद्या सब श्राई 
जाकी सहज स्थास श्रुति -चारी । सो हरि पढ यह कौतुका भारी ॥ 
विद्या विनय निपुन गुत सीला | खेलहिं खेल सकल नृपलीला॥ ४ 
साकेत' मे राम के चरित्र मे तेजस्विता, धीरता, गंभीरता, कर्तव्यनिष्ठा, 
आदर्श स्थापना श्रादि गूण मिलते है । एक श्रेष्ठ नायक के लिये गुणों का होना 
परमावश्यक है। उनकी तेजस्विता का भान हमको 'साकेत” के प्रथम सर्ग में ही हो 
जाता है । कवि राम की तेजस्विता का भाव सूर्य की समता से प्रकट करता है :-- 


सूर्य का यद्यपि नही आना हुश्ना, कितु समझो रात का जाना हुआ । 

क्योकि उसके अंग पीले पड़ चले, रम्य रत्नाभरण ढीले पड चले ॥* 

धीरता, गंभीरता राम के चरित्र की विशेषता है। कठिन परिस्थितियों 
में भी वे धेयें नहीं छोड़ते । साकेत के द्वितीय सर्ग में कवि उनके धैर्य एवं 
गंभीरता का वर्णशांन करता है ( वे हिमालय पर्वत के समान पधैर्धवान और 
समुद्र के समान गभीर है--- 


१. बही १ 
२३. वही, पृ्‌० १४८ 
३. साकेत, प्रथम सगे, पृ० २४ 


शमपरक प्रवधकाव्यो में नायक राम १११ 


उच्च हिमगिरि से भी वे घीर, सिंधु' सम वें “संप्रति) गंभीर । 
उपस्थित वह अपार अ्रंधिकार, दीख पड़ता” थो ''उत्तकों भार ॥* 
उनकी कतंव्यनिष्ठा इस. स्थल पर प्रकट होती है-- « 
माँ अब भी तुमसे राम विनय चाहेगा,' अपने “ऊपर आरोप “क्या आह ढाहैगा। 
अब तो आज्ञा की अम्ब तुम्हारी वारी, भ्रस्तुत हूँ मै भी ध्म॑ घनधृर्तंघारी *' ॥ 
आदर्श की प्रतिष्ठा करना वें 'अपना कर्तव्य समझते है। अ्रप्टम॑ सर्ग मे 
वे स्वयं कहते है कि मै आार्यो के आदर्श की स्थार्पना करने आया हूँ और 
मानव के समुख धन को तुच्छ बतलाने आराया हूँ ।'वे शार्ति' की स्थापनों करना 
चाहते है, विश्वासी के विश्वास की 'प्रतिप्ठो' करना” चाहते ' है-- 
मैं आर्यो का आदश बताने श्राया, जन सर्मंख धंन को तुच्छ जताने शआ्राया । 
सुख शाति हेतु मैं क्राति मचाने आया, विश्वासी के विश्वास बचाने आया ॥४ 
'बैदेही वनवास में हम राम का स्वरूप महान्‌ त्यागी एव अहिसक का 
प्राप्त करते हैं। उनके चरित्र मे त्याग, धैर्य, सहिष्णुता झौर लोकहित की इच्छा 
वर्तमान है । सीता ने भी राम के त्याग की प्रशता की है और सहनशीलता 
को भी लोकोत्तर हीं बतलाया है। उनमे लोकहित की ' भावना समाहित हैं और 
वे नीति के मर्मज्ञ हैं-- 
त्याग आपका धूति धन्य है, लोकोत्तर ' है आपकी संहंनशीलंता । 
है अपूर्व आदर्श लोकहित का ज॑नके, हैं महाने भवदीय नीति मर्मज्ञता ॥ 


वे किसी का दमन नहीं चाहते एव किसी को भयभीत नहीं करना 
चाहते । उनकी इच्छा तो यही है कि त्याग के द्वारा दूसरों का लाभ करूँ एव 
इस त्याग को ही वे सच्ची पूजा समभते है--- 

दमन है मुझे कभी न इष्ट क्योंकि वह है भयमूलक नीति। 

चाह है लाभ करूँ कर त्याग, प्रजा की सच्ची प्रीति प्रतीति ॥५ 


अहिंसक होने का दूसरा प्रमाण इसी प्रवध काव्य मे उस समय मिलता है 
जब वे लवणासुर को मारने मे सयम और रकक्‍्तपातरहित रहने का परामर्श 


देते 


देते है-- 


१. साकेत, प्रथम से, पृु० ५६. 

२. वही, आठवाँ सं, पु० २५४ 
३, वही, पुृ० २३४ 
४. वेदेही वनवास, सर्ग, ४, पृ० ४६ 
५. वही, सर्ग ३, छंद ६३ 


“समाज्ञा प्रश्न ओर राम शलाका 


श्री माताप्रसाद गुप्त 


नागरीप्रचारिणी सभा, काशी द्वारा प्रकाशित 'तुलसी ग्रथावली' मे जिस ग्रथ 
का साम 'रामाज्ञा प्रश्न! है, उसी के विभिन्न नाम विभिन्न प्रतियो मिलते है--(१) 
रामायण सगुनौती। (२) सगुनावली' (३) सगुनभाला (४) रामाज्ञा" (५) 
रामाज्ञा प्रश्न ( ६ ) रामशलाका' और (७) रघुवर शलाका”"। 


इन नामो में पहले नाम को श्रधिक महत्व देने के दो कारण हो सकते है। 
एक तो इस समय हमे उसकी जो सबसे प्राचीन प्रति प्राप्त है, और जो: कवि के 
देहान्त के केवल नौ वर्ष पीछे की लिखी हुई है, उसमें इसका नाम "रामायण 
सगुनौती' है और दूसरे ग्रथ के अतिम दोहे मे उसके नाम का उल्लेख इस 
प्रकार होता है-- 


गुत विस्वास विचित्न मत्ति, सगुत मनोहर हारू। 
तुलसी रघुबर-भगत-उर, विलसत बिमल विचारु ॥ ७---७'॥ 


(१)--लिपिकाल स॒० १६८९, काशिराज पुस्तकालय, (विशेष खीज 
रिपोर्ट १६०० नो०) 

(२) लिपिकाल स० .१८८१, प० गयादत्त शुक्ल, गुरूटोला, आजमगढ़ 
(खोज रि० १६०६-११ नो० ३२१३ ह) 

(३) लिपिकाल अनिश्चित, साहित्यरजन पं० विजयानंद त्रिपाठी, काशी । 

(४) (क) लिपिकाल अनिश्चित, काशिराज पुस्तकालय (खोजरिपोर्ट 
१६.३ । नो० ८७) तथा (ख) लिपिकाल अ्रनिश्चित, दतियाराज 
पुस्तकालय (खोज रिपोर्ट १६०६-०८, नोट . २४५-द) , 

(५) प्रकाशन सव॒त्‌ १६७७ , 'पोडश रामायरा सग्रह' । 2 

(६) लिपिकाल . स० १८२२ काशिराज पुस्तकालय, (खोजरिपोर्ट 
१६०३ नो० &८) 

(७) लिपिकाल अनिश्चित, पं० रामप्रताप द्विवेदी, गोपालपुरा (खोज- 
रिपोर्ट १६२०-२२ नो० १६८ हु) 

(५) खोज रिपोर्ट १६००, नो० ७) 


है हे । 


२१४ तुलसी ग्रंथावली 


श्र्थात गण रूपी गुण (धागे) और विश्वास रूपी बिचित्न मणि के संयोग 
से यह गुना ह्पी मनोहर हार बना है । इसको धारण करने गले रघुवर- 
भक्त के हृदय में निर्मल विचारों की सृष्टि होती है 

यो तो 'सगन' शब्द ग्रंथ भर में आया है,, कितु उसका ऐसा विशेष प्रयोग 
केवल इसी दोहे मे मिलता है, अत. इस श्रतिम दोहे का 'सगुत्' अवश्य हो पूरे नाम 
का सर्व प्रमुख श्रश रहा होगा और सगुन के साथ पूरी रामकया का भी ग्रथ में 
समावेश किया गया है, इसलिये उसका “रामायण समगुवोती' नाम'ही सबसे अधिक 
सभाव्य जान पड़ता है। कितु सुविधा के लिये यहाँ हम उसका सबसे झधिकर परिचित 
नाम “रामाज्ञा प्रश्न' का ही प्रयोग करेंगे। 

ऊपर के नामों में मैंने 'रामशलाका' श्रौर 'रघुवर शलाका' भी रखा है । श्रव 
से लगभग ४० वर्ष पूर्व 'इडियन ऐटीव्वेरी " में लियते हुए सर जाजं यरसंन ने लिखा 
था+- 'छक्‍्कन लाल कहते हूं कि १८२७ ई० में उन्होंने 'रामाज्ञा' की एक प्रतिलिपि 
मूल प्रति से की थी जो कवि के हाथ की लिखी थी श्र जिसकी तिथि कवि ने स्वप्र 
स० १६५४५ ज्येष्ठ शुक्ल १० रविवार दी थी।” ग्रीर उसी पृष्ठ पर फूटनोट में 
उन्होने छकक्ननलाल के शब्द दिये थे।--'श्री स० १६५४५ जेंठ सुदि १० रविवार 
की लिखी पुस्तक श्री गुसाई ली के हस्त कम्रल की प्रहल।दघाट श्री काशी जी में 
रही । उस पुस्तक पर से श्री पडित रामगुलाम जी के सत्मगी ठक्‍कन लाल कायस्थ 
रामायणी मिरजापुर बासी ने अपने हाथ से स० १८८४ में लिखा था ।” उसी पत्रिका 
के एक श्रन्य पृष्ठ पर पुन. उन्होने लिखा था--“रामाजझा की वह प्रति गोस्वामी जी 
के हाथ की, नरकुल द्वारा लिखी हुई थी और प्रहलादघाट पर ३० वर्ष पूर्व (अर्थात्‌ 
सन्‌ १८६० के लगभग) तक विद्यमाव थी 

इन उल्लेखो का प्रतिवाद करते हुए प्रहलाद घाट के श्री रणाछोड़ लाल व्यात्त 
ने थोड़े ही दिनो पीछे 'नागरी प्रचारिणी पत्निका' मे जो अपना वक्तव्य प्रकाशित 
किया था उसका उल्लेख स्वर्गीय श्री शिवनन्दन सहाय ने 'श्रो गोस्वामी तुलसीदास जी' 
त्ामक ग्रथ मेँ इस प्रकार किया है-- 

“यह जीवनी छपनें के थोड़े ही दिन पहले , हमको काशी नागरीप्रचारिणी 
पत्रिका ( भाग-१६ सख्या-१०)- मे रणछोण लाल व्यास जी का एक लेख देखने में 
झाया। आप अपने को ,गगाराम ज्योतिपी का वशधर बताते है और लिखते हैं कि 
“गगाराम जी दो, भाई थे। दूसरे का ताम दौलतराम था। उनके वशजों में 


नोट:--१--इडियन ऐटीक्केरी' संत्‌ १८९३ ई०,१० ६६ 
२---इंडियन ऐटीक्केरी', सन्‌ १८६३ ई०, पु० १६७ 
३--श्रीमोस्वामी तुलसीदास जी', पृ० ३५३ 


रामाज्ञा प्रश्न, और रामशलाका २१५ 


गिरिवर व्यास हुए। मैं उनका भांजा हूँ । असल में 'रामाज्ञा' नही कितु “राम- 
शलाका' थी जो रामचंद्र (मेरे बहनोई के भाई) और गंग्राधर (मेरी बुझा के पुत्र) 
के हाथ से स० १६२०-२२ के करीब लुठेरो ने श्रीनाथ जी की यात्रा के समय 
उदयपुर के निकट लूट ली थी। उस “रामशलाका' की- नकल मिर्जापुर-निवासी 
पूं० रामगुलाम जी द्विवेदी के श्रोता छमतलाल जी के पास है। “रामाज्ञा' की रचना 
के सबंध में जो बाते ग्रियसंत साहब ने लिखी है उन्ही का साराश इन्होने राम- 
शलाका के विषय में लिखा है ।” 
फलत. दोनो प्रामारिणक कथनो के शअ्रच्य अशो मे नितात साम्य होते हुए भी यह 
विवाद अ्रभी तक चला आ रहा है कि वह स० १६५४ ज्येष्ठ शुक्ल १०, रविवार 
की प्रति 'रामाज्ञा' की थी अथवा “रामशलाका' की । अब यदि यह सिद्ध हो जाय 
कि वस्तृत. 'रामाज्ञा' और “रामशलाका' एक ही है, और दोनो मे नाममात्र का 
अंतर है, तो इस विवाद का यही अ्रत हो जाता है। 
इस प्रश्न पर भली भाँति विचार करने के लिये मैं यह अ्रनिवार्य समझता 
हैँ कि खोज रिपोर्टो में दिए हुए 'रामशलाका' और “रघुवर शलाका' के प्रारभिक 
और अतिम दोहो के साथ नागरीप्रचारिणी सभा द्वारा प्रकाशित 'रामाज्ञाप्रश्न' के 
भी प्रारंभिक और अंतिम दोहे एकत्र उद्धृत करूँ। 
“रामशलाका' के* दोहे इस अकार है-- 
प्रारंभिक--वानि बिनायकु अब रवि, गृूरु हर रमा रमेस । 
सुमिरि करहु सब काज सुभ, मगल देस विदेस ॥ १ 
गुरु सरसइ सिधुरबदत ससि सुरसरि सुरगाइ। 
सुमिरि चलहु मग मुदित मन, होइहि सुकृत सहाइ ॥। २ 
गिरा गौरि गुरु गतप हर, सगल मंगल मूल। 
सुमिरत करतल सिद्धि सब, होइ ईस अनुकूल ॥ ३ 
अतिम--सुदिन साँझ पोथी नेवति, पूजि प्रभात सप्रेम । 
सगुत ,विचारव, चारुमति, सादर सत्य सनेम ॥ १ 
मुनि गनि, दित गनि, धातु गनि, दोहा देखि बिचारि ! 
देस, करम, करता, बचन, सगुन समय अनुहारि ॥ २ 
सगुन सत्य ससिनयन गत; अवधि अधिक नयवान । 
होईं सुफल सुभ जासु जसु प्रीति प्रतीति प्रमान ॥ ३ 
नोट-१-हिंदी नवरत्नां सं० १६८४, पृ० ७८ । 
२-खोज रिपोर्ट १६०३, नो० ६८। 
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गुर गनेस हरु गौरि सिय, राम लखन हनुमान । 
तुलसी सारद सुमिरि सब, सगुत विचार विधान ॥ ४ 
हनूमान सानुज भरत, राम सीय उर आनि। 
लपने सुमिरि तुलसी कहत, सगुन विचारु बषानि॥ ५ 

* जो जेहि काजहि अनुहरड, सो दोहा जब होइ । 
सगून समय सब सत्य सब, कहव रामगति गोइ ॥ ६ 
गुन विस्वास, विचित्र मनि, सगृन मनोहर हाझे। 
तुलसी रघुबर-भगत-उर, विलसत विमल विचाण ॥ ७ 


“रघवरशलाका? के! दोहे इस प्रकार है-- 


प्रारभिक--वानि विनायक श्रव हर रवि गुरु रमा रमेस | 
सुमिरि करहु सभ काज सुभ मगल देस विदेस ॥ १ 
गूरू रक्षसि सिधुरवदन ससि सुरसरिता गाइ। 
सुमिरि चलहु मग मुदित मन होइहि सुकृत सहाइ ॥। २ 
गिरा गौरि गुरु गणाप हर मगलहु मंगल मूल । 
सुमिरत करतल सिद्ध सव होइ ईस अनुकूल ॥ ३ 
भरत भारती रिपुदमत थूरू गणेश बुधवार । 
सुमिरत सुलभ सुधर्म फल विद्या विनय विचार ॥ ४ 
अतिम--गुणा विश्वास विचित्र मणि सगुण मनोहर सार। 
तुलसी रघुवर भाग वड विलसत विमल विचार ॥ ७ 


विपय--रामजन्म, सीता विवाह, अ्रवध सुख-वर्ण न, राम-वत-गमन, मुनियो से मिलन, 
खर-दूपन-बध, सीता-हरण, रावणादि वध, अयोध्या श्रायमन, सब बदरादि का बिदा 
करना, ब्राह्मण के वालक का सवाद । 


तागरी प्रचारिणी सभा, काशी के *रामाज्ञा प्रश्न का विषय भी वही है 


जो ऊपर उद्धुत किया गया है, अत आगे हम केवल उसके प्रारभिक और अंतिम दोहे 
उद्धृत करेंगे । 


प्रारभिक--वानि विनायकु अब रवि गुरु हर रमा रमेस। 
सुमिरि करहु ,सव काज सुभ, मंगल देस विदेस | १ 
गुरु सरसइ सिंधुरददन, ससि सुरसरि सुरगाइ । 
सुमिरि चलहु मग मुदित मन, होइहि सुकृत सहाइ ॥ २ 


मु 


चोट-१-खोज रिपोर्ट १६२०-२२, नो० १६८ हु। 
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गिरा गौरि गुरु गनप हर, मंगल मंगलमूल। 
सुमिरत करतल सिद्ध सब, होइ ईस अनुकूल ॥। ३ ॥| 
भरत भारती रिपुदवनु, गुरु गनेस बुधवार । 
सुमिरत सुलभ सुधरम फल, बिद्या बितय बिचार ॥ ४॥ 
अतिम--सुदित साँक पोथी नेवति, पूणि प्रभात सप्रेम । 
सगुन बिचारव चारुमति, सादर सत्य सनेम ॥ १॥ 
मृति गनि, दिन गनि, धातु गनि, दोहा देखि बिचारि। 
देस, करम, करता, वचन, सगुन समय अनुहारि ॥ २ ॥। 
सगुन सत्य ससिनयन गन, अवधि अधिक नयवान | 
होइ सुफल सुभ जासु जसु, प्रीति प्रतीति प्रमान॥ ३ ॥। 
गृरु गनेत हर गौरि सिय, राम लपषनू हनुमान । 
तुलसी सादर सुमिरि सब, सगुन विचार बिधानु ॥ ४॥ 
हनूमान सानुज भरत, राम सीय उर शनि । 
लपषन सुमिरि तुलसी कहत, सगुृत विचारु बखानि ॥| ५ ॥। 
जो जेहि काजहि अनुहरइ, सो दोहा जब होइ। 
सगुत समय सब सत्य. सब, कहब रामगति ग्रोइ ॥ ६॥ 
गुन विस्वास, विचित्र मनि, सगुन मनोहर हारु । 
तुलसी रघुबर- भगत-उर, विलसत विमल विचारु॥ ७॥ 

अतएव इन उद्धरणो से यह नितात स्पप्ट हो जाना चाहिए कि वस्तुतः 
“रामशलाका' भी उसी ग्रथ का एक नाम है जिसका दूसरा नाम “रामाज्ञा प्रश्न! है । 

झव इस संबंध में केवल तीन प्रश्न रह जाते है : 

(१) क्या सं० १६५५, जेठ सुदि १० रविवार की तिथि ठीक है ? 
(२) क्या वह प्रति प्रक्ताद घाट पर थी ? और 
(३) क्या उसके लिपिकार तुलसीदास थे ? 

इन तीनो प्रश्नों के संवध में ऊपर हम श्री छक्कन लाल का कथन महामहो- 
पाध्याय स्वर्गीय १० सुधाकर द्विवेदी और सर. जाज ग्रियसंन की खोज, और श्री 
रण छोड लाल व्यास प्रह्नाद घाट, काशी का प्रतिवाद-स्वरूप मे भी किया हुआ उक्त 
कथन श्रौर खोज की पुष्टि हम देख चुके है । वस्तुत इन साक्ष्यो को ही पर्याप्त होना 
चाहिए, कितु नीचे हम और भी दृढ साक्ष्यो का उल्लेख करेगे । 

'पोडश रामायण संग्रह मे संगृहीत 'रामज्ञाप्रश्न” की समाप्ति इस प्रकार 
होती है--/हस्ताक्षर श्री गुसाई जी सं० १६५५ रविवार ज्येष्ठ शक्ल १० ।” इस 
सम्राध्ति से यह भली भाँति सिद्ध हो जाता है कि उक्त तिथि के लिखे हुए गोस्वामी 
जी के ह॒प्ताक्षर के सहित “रामज्ञाप्रश्न” की कोई प्रति अवश्य थी, जिसकी प्रतिलिपि 

र्८ 
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के आधार पर 'पोडण रामायण संग्रह' के रामाज्ा प्रश्व/ का संपादन किया गया 
है । मेरा थ्रनमान है कि उस मल प्रति मे 'लिखितं तुलसीदासेन' या इसी आ्राशय 
की अन्य शब्दावली अवश्य रही होगी जिसको यथोचित रीति से प्रकट करने के 
लिये प्रतिलिपिकार ने “हस्ताक्षर थरी यूसाईं जी” का आश्रय लिया है । 

ज्योतिप की गणना के श्रनुसार भी यह तिथि शुद्ध निकलती है । कवि का 
समय शीप॑क देकर 'इडियन ऐटीक्वेरी' में लिखते हुए" इस तिथि के संबंध में सर 
जार्ज ग्रियर्सत ने लिखा है--यह श्रनावश्यक है कि हम गणना का विस्तार दें । 
चैत्रादि वर्ष लेने पर यह तिथि रविवार ४ जून सन्‌ १५४६८ ई० के बराबर 
होती है । 

इन सब साक्ष्यों के आधार पर यह संवेहातीत हो जाता है कि स० १६५४५ 
ज्येष्ठ शक्ल १० रविवार की तिथि देते हुए गोस्वार्मी जी के हस्ताक्षर सहित रामाज्ना- 
प्रश्न” की एक प्रति कुछ समय पूर्व विद्यमान थी । 

श्रीर, वह प्रति प्रह्मादघाट, काशी में थी। इस संबंध में भी श्री छक्कन लाल' 
सरजाजं ग्रियर्सन श्रौर श्री रणछोड लाल' व्यास के कथनों के पढने के उपरांत 
सदेह न रहना चाहिए, कितु इस विपय में भी मैं एक दृढ़ साक्ष्य का उल्लेख 
करूँगा और वह है गोस्वामी जी के ही शब्दों में--- 

सगुन प्रथम उनचास शुभ, तुलसी श्रति भ्रभिराम । 
सब प्रसन्न सुर भूमिपुर, गोगन गंगाराम ॥ १-७-७ ॥ 
यह दोहा ग्रथ में प्रथम सगे की सम्राप्ति पर आता है श्रौर स्पष्ट ही गगाराम को 

सवोधित करके कहा गया है, अतएवं जब अश्रन्य प्रामाणिक साक्ष्यों द्वारा हमे यह 
जात होता है कि ग्रगाराम के उत्तराधिकारियो के पास “रामाज्ञाप्रश्त की एक 
प्रति बहुत दिनों तक थी तब हमे उसपर भी विश्वास होना ही चाहिए । 

अब केवल अ्रतिम प्रश्न शेष रह जाता है- क्‍या बह प्रति गोस्वामी जी के 
ही हाथ की लिखों थी ? इस सबंध में श्री छक्‍कनलाल तथा श्री रणछोड़ लाल 
व्यास के कथनों के होते हुए भी निश्चय के विषय मे हम सदिग्ध हो तो कदाचित्‌ 
प्रनूचित न होगा, क्योंकि आज से दस वर्ष पूर्व अनेक कृतियाँ गोस्वामी जी के 
हाथ की लिखी मानी जाती थी कितु आज उत में से एक भी ऐसी नहीं मानी जा 
रही हे-पहाँ तक की राजापुर के अयोध्याकांड की प्रति को भी अब विद्वान गोस्वामी 
जी के हाथ की जिब्री हुई नहीं मात रहे है । यदि 'रामाज्ञाप्रश्न' की वह प्रति 


नोट--(१) इंडियन ऐटीक्वेरी! १८६३, पु० ६६ । 
नोइ--(२) रामनरेश त्ियाठी, माधुरी वर्ष ४, खंड १, पू० ४४। 
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प्राप्य होती तो बहुत कुछ सभव था कि एक निश्चित'धारणा उसके संबंध में सभव 
होती । इसलिये प्रस्तुत सामग्री के आधार पर दृढतापूवेक हम केवल इतना कह 
सकते हैं कि कम से कम उक्त प्रति के अंत में दिया हुआ हस्ताक्षर और उसके 
सांथ स० १६५४५ ज्येष्ठ शक्ल १० रविवार की तिथि गोस्वामी जी के ही अक्षरों 
मे थी। शेष के लिये अनुमानों का आश्रय लेना पड़ेगा । 


मेरा अनुमान है कि वह प्रति गोस्वामी जी के ही हाथ लिखी थीं। ऊपर 
के साक्ष्यों के ग्रतिरिक्त मेरे इस अनुमाव का भी आधार 'पोडश रामायण सग्रह' 
से सगृहीत 'रामाज्ञाप्रश्तन' की समाप्ति है। मेरा अनुमान है कि उसके “हस्ताक्षर 
श्री गुसाई जी” के स्थान पर उस मूल प्रति में लिखित तुलसीदासेन या ठीक इसी 
झ्राशय के दूसरे शब्द रहे होगे-क्योकि केवल हस्ताक्षर करने की प्रथा मैने किसी 
भी प्राचोत हस्तलिखित प्रति में नहीं देखी है । श्रधिक सभावना तो यही है कि 
उस स्थान पर लिखित तुलसीदासेन” शब्द ही रहे होगे । 

इस प्रसग मे यह स्मरण रखना चाहिए कि स० १६५५ को मै 'रामाज्ञा- 
प्रश्न” का रचना काल इस प्रकार नहीं मान लेता, उसके रचनाकाल के सबंध मे मै 
विस्तारपुर्वक पहले विचार कर चुका हूँ” और अब भी उसे मानस' के पूर्व की 
रचना मानता हूँ। फलत:ः एक अन्य प्रश्न यह किया जा सकता है--जिसका प्रस्तुत 
विपय से सीधा सबंध नही है--कि तव तक गोस्वामी जी को सं० १६५४ में पुन. उसे 
लिखने की क्‍या झरावश्यकता पड़ी होगी ? इस सबंध में भी हमारे सामने अ्रनुमान के 
अतिरिक्त दूसरा मार्ग नही है। 

गोस्वामी जी के संबंध में खोज करते हुए काशी मे मुझे श्री रणंछोड़लाल 
व्यास से मिलने का सुयोग प्राप्त हुआ । उन्होने मुझसे कहा कि गोस्वामी जी जब 
पहले पहल काशी आए तब उन्हें गगाराम जी के यहाँ ही श्राश्नय मिला और यही 
से उनकी प्रसिद्धि का प्रारभ हुआ। गगाराम को कारागृह दड से बचाने के लिये 
यही उन्होने रामाज्ञाप्रश्श की रचता की। चोरों वाली प्रसिद्ध घटना 
भी यही हुई । पीछे गोस्वामी तुलसीदास ने अन्य बहुत से आश्चर्यजनक कार्य किए । 
उदाहरणार्थ, मृत व्यक्तियों को जिलाना आदि--जिसका समाचार पाकर दिल्लीपति 
ने उन्हें दिल्‍ली वुलवाया और करामात दिखाने को उनसे कहा कितू परिणामस्वरूप 
किले का विध्वस होते देखकर वह गोस्वामी जी के पेरो पर पड़ा। वहाँ से लौट 
कर गोस्वामी जी ने प्रहलादधाट पर कुछ दिनो तक रहने के पश्चातू अन्यत्र भ्रपना 
स्थान बनाया । यह अन्य स्थान अस्सीघाट (?) था। 


नोट १--हिंदुस्तानी, जनवरी १६३२। 


२२० तुलसी ग्रंधावली 


व्यास जी के पूरे कथन से सहमत होने के लिये मैं नहीं कह सकता, कितु 
इतना अवश्य मानना पड़ेगा कि गोस्वामी जी प्रहलादधाद पर कई वर्ष लगातार 
रहे, अन्य कई कारणो से भी, जिनका उल्लेख प्रस्तुत विपय से बाहर होगा श्रतएव 
आगे कभी हो सकेगा, मेरा अनुमान है कि प्रहलादघाट गोस्वामी जी ने सं० १६५५ 
में छोडा । मैं यह कल्पना करता हूँ कि अपनी स्मृति और प्रहुलादघाट छोड़ने की 
स्मृति बनाए रखने के लिये वे अपने हाथो लिखी हुई “रामाज्ञाप्रश्न' की प्रति इस 
प्रकार छोडते गए। बहुत सभव है कि यह प्रति पहले की लिखकर रखी रही हो 
और उसकी पुण्पिका मात्र उक्त तिथि को लिखी गई हो, श्रथवा उक्त तिथि को 
ही उन्होने अपनी मूल प्रति से प्रतिलिपि करके दी हो। मैं इन दोनो में से प्रथम 
को अ्रधिक सभव समझता हूँ । 'रामाज्ञाप्रश्न' की ही प्रति गोस्वामी जी ने वयों दी 
होगी ? इसका स्वत. समाधान यह है कि उसकी रचना के नैमित्तिक कारण 
गंगाराम थे । 


श्रनुमानों आर कल्पनाओं के द्वारा तथ्यों को खींच खाँचकर सुलभाने में मुर्क 
श्रधिक विश्वास नही है इसलिये मैं यह कहने मे सकोच करता हैँ कि तीसरे प्रश्न 
के सवध में भी मेरे विचार मान्य हो सकेगे। कितु जब तक इससे श्रधिक दृढ़ सामग्री 
प्राप्त नही होती तब तक इन्हीं श्रथवा इसी प्रकार के ग्रन्य अनुमानों का झ्राश्नय लेकर 
किसी परिणाम पर पहुँचना होगा। 


फैलत, आवश्यकता इस बात की है कि हम और खोज करें, और मनन 
करे। कहा जाता है कि गोस्वामी तुलसीदास पर हिंदी में बहुत कार्य हुआ है। 
इस कथन में यदि भ्रधिक सत्य नहीं है तो इतना निस्सदेह है कि तुलसीदास के 
वरावर हिंदी साहित्य के किसी श्रन्य॒ कवि या लेखक के सवध में कार्य नहीं हुआ 
है । कितु वह कार्य भी वास्तविक कार्य के महत्व की तुलना में कितना अधूरा हे 
यही दिखाने के लिये उदाहरणस्वरूप मैने प्रस्तुत निवध मे उस महाकवि की एक 
छोटी सी कृति के सबंध में एक युग से चले आ रहें एक विवाद को उठाया है । दूसरी 
ओर अभी सूरदास पर हमने क्‍या कार्य किया है? कबीर पर क्‍या किया हे? 
नददास पर क्या किया हे ? हितहरिवश पर क्या किया है ? ओर केशवदास पर 
क्या किया है ? हमारा पुराना साहित्य इतने महत्वपूर्ण श्रभावो के रहते हुए नवोत्थित 
साहित्यों के समकक्ष खडा होने की क्यो लालसा करता है ? कहानियो श्रौर चुटकुलो 


को कुछ दिनों तक एक ओर रखकर उद्योग करना पडेगा, तभी हम अपना 
ईप्सित स्थान प्राप्त कर सकेंगे । 


मानस में शब्दशक्ति 


डा[० देवदत्त शर्मा 


अर्थ की दृष्टि से तुलसी की भाषा का अध्ययन करते समय उनके द्वारा प्रयुक्त 
शब्दों के अर्थ प्रयोग पर दृष्टिपात करना आवश्यक है । जिस व्यापार के द्वारा शब्दो 
के श्र्थ का भान होता है, उसे शब्दशवित कहते है। मानस में शब्दशबितयों का 
सशक्त प्रयोग मिलता है । इसके तीन भेद है--अश्रभिधा, लक्षणा तथा व्यजना ।* 


आभिधा--सकेतित अर्थ को व्यक्त करनेवाले व्यापार को अभिधा शब्द- 
शक्ति कहते है ।* इन वाच्य शब्दों के तीन प्रकार है--१. रूढ, २. यौगिक, ३. 
योगरूढ । 


१. रूढ--जिन शब्दो का अ्रर्थ रूढड होता है या प्रक्ृति प्रत्ययो के श्राधार पर 
नही होता, उसप्ते रूढ़ कहते है : 
(क) सनमुख आयउ दधि अरु सीना । कर पुस्तक दुइ बिप्र प्रबीना ॥ 
>मा० १।३०२-४ | 
(ख) उर धरि धीरजु गयउ दुआरे । पृछहि सकल देखि मनु मारे॥ 
+मा० २। ३८-२ | 
उपर्युक्त पदों में दधि, मीना, पुस्तक, उर, दुआरे, सकल आदि सभी रूढ़ 
शब्द है जिनका अपना अपना एक ही रूढ अर्थ निकलता है । यहाँ इनके प्रयोग 
से वाक्य का भी सकेतित श्रर्थ ही प्रतीत होता है, उससे इत्तर नही । 
२. योगिक--जहाँ पर शब्द दो या दो से भ्रधिक शब्दों के योग से बने 
तथा उसका श्रर्थ अवयवानुसार या प्रक्ृति-प्रत्ययानुसार हो । 
(क) सूपोदन सुरभी सरपि सुदर स्वादु पुनीत ।-मा० १। ३२८ । 
(ख) आपु प्रतापपुज रचधीरा ॥--मा० १। १५३-१॥। 
(ग) त्रिविध तापहर त्रिविध बयारी ॥--मा० २। २४८-३ । 
उपर्युक्त पदों में - सूपोदन - सूप + ओदन > दाल भात, प्रताप+ पूज, प्रताप का 
समूह, त्रि+-विध तीन प्रकार--शआ्रादि अर्थ प्रकृति-प्रत्ययानुसार है । 


१--साहित्यदपंण २। ३-विश्वताथ । 
२--वही २।१२ 


२२२ तुलसी ग्रंथावली 


३. योगहइह--जो शब्द रचना की दृष्टि से ग्रोगिक होने पर भी श्रर्थ की 


दृष्टि से रूढ होते है, उन्हे योगरूढ कहते है-- 
(क) जेहि सुमिरत सिधि होइ, गननायक करिवर बदन ॥ 
--मा० १।आरभिक सोरठा | 


(ख) सुनु गिरिजा अति दृढ मति तोरी ॥--मा० १। १६५-२ | 

(ग) नव सरोज लोचन रतनारे ॥--मा० १॥ २३२-२॥ 

उपर्युकत पक्तियों में गननायक (गन # नायक), गिरिजा (गिरि+ जा), 
सरोज (सर.+-ज) से गणेश, पावंती एव कमल का ही अर्थ निकलता है-उससे 
सबद्ध अन्य अ्रर्थ नही । 

उपर्युवत तीनो प्रकार के शब्दों के प्रयोग भें जो श्रर्थ निकलता है, वह 
झततोगत्वा सकेतित ही रहता है । श्सलिये यहाँ श्रमिघा शब्दशवित का ही 
चमत्कार रहता है। 

२. लक्षणा--मुख्यार्थ-या सकेतित श्र्य के वाध होने से उससे संबद्ध अर्थ 
की प्रदीति होने पर लक्षणा शब्दशकित होती है । इसका चमत्कार रूढ़ि तथा 
प्रयोजन के माध्यम से दिखाई देता है ।* 

वसे तो लक्षणा के विश्वनाथ ने ८० भेद तक गिनाए है, पर मुख्य रूप 
से उन्होने ४० भेदों का ही उल्लेख किया है जिनमे रूढि के ८५ तथा प्रयोजनवती के 
३२ भेद गिनाए है ४ इनमे भी १६ भेदो का ही वर्णन किया जा रहा है-- 

रूढ़ एव जम जितेवती दोनो के 


। | 





हा लक्षणालक्षणा 
|| 
।ब है। 
[का हक लत 
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३. शुद्धा ४.गोणी 
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१. साहित्यदरपण - विश्ववाथ- २१ ५ 
२. साहित्यदर्पण- शशिकला -डा० सत्यत्रत सिह, पु० ७४ 
३. वही, पृ० ७२-७३े 


मानस में शब्द शवित २२३ 


रूढ़ि--जहाँ पर रूढि ([प्रयोग-प्रवाह) के कारण मुख्याथ> को छोडकर 
उससे संबद्ध श्रन्य अर्थ ग्रहण किया जाय वहाँ रूढि लक्षणा होती हैँ। मानस के 
मुझवसे एवं लोकोक्तियों में रूढिलक्षणा के उदाहरण भरे पडे है क्योकि चमत्कार 
उनके अभिधेयार्थ मे न होकर लक्ष्याथं मे ही पाया जाता है -- 

हमहुँ कहवि श्रब ठकुर सोहाती ॥-नमा० १॥१९-२ 

ठकुर सोहाती का साधारण श्रर्थ है-जो ठाकुरस्वामी को भावे श्रर्थात्‌ मुँह देखी यहाँ 
इस श्रर्थ का बाध होकर रूढि से लक्ष्यार्थ निकलता है कि ञ्राज मै वह बात कहूँगी 
जो तुम्हें वैसे तो अ्रच्छी लगेगी पर होगी हानिकारक । 

उपादान लक्षणा--जिस शक्ति के द्वारा किसी शब्द का मुख्याथे, किसी 
वाक्‍्यार्थ मे, अपने स्वरूप का त्याग किये बिचा भी, अपने अन्वय अर्थात्‌ अन्य 
पदार्थ के साथ युक्तियूुकत सवधो की सिद्धि के लिए, अपने से भिन्न किसी भर्थ का 
ग्राक्षेप अथवा प्रत्यायत किया करता है, वह शक्ति उपादानलक्षणा कही जाती है ।! 


उदाहरण--हँसि कह रानि गालू बड़ तोरे |--मा० २॥१२-४ 
यहाँ बड़े गाल होने का अर्थ है बढ चढ़ कर बाते करता । इससे मुख्यार्थ मिजाज मे 


गाल बजाने काबोध तो होता है, पर पूर्णो रूप से अपना श्रर्थ त्यागे बिना ही 
इप्तका श्रर्थ हो जाता है, बढ चढ़कर बाते करना । 


लक्षणलक्षेणा--जिस शक्ति के द्वारा किसी शब्द का मुख्यार्थ किसी 
वाक्याथ्थ मे, अपने स्वरूप का इसलिये सर्वथा परित्याग कर दिया करता है जिससे 
वहाँ उससे भिन्न (कितु किसी न किसी सबंध से संबद्ध) किसी श्रर्थ का यूक्तियुक्त 
समन्वय स्थापित हो जाय और ऐसा करते हुए एक मुख्या्थ, मात्र लक्षयार्थ का 
उपलक्ष्यक बन जाया करता है, वह शब्द शक्ति लक्षणलक्षणा कही जाती है।* 


उद्ाहरण--१ . रेख खेंचाडइ कहों वलु भाषी। भामिनि भच्हु दूध कइ माखी || 
सा०२।१८-४ | 
२. दीन्ह लखन सिख अ्रस मन मोरे ॥--मा० २॥१२-४ 


उपदू कत पक्तियों मे दूध की माखी एवं दीन्ह लखन सिख ने अपने मृख्यार्थ का त्याग 
इसी से संबद्ध श्र्थ उपेक्षित एवं दण्ड के लिये किया है | यहाँ दूध की माखी का 
अपना अथे समाप्त हो गया तथा उसका अर्थ लिया गया उपेक्षित । 


१. साहित्यदपेण॒-विश्ववाथ-२।६ 
२. वही, २७ 
३० 


रु 


३२४ तुलसी ग्रंथावली 


सारोपा--वह लक्षणा सारोपा कही जाती है जिसमे विपय (श्र्थात्‌ श्रारोप्प 
विषय-जिस पर प्रारोप किया जाय) अपने स्वरूप में विद्यमात रहते हुए भी एक 
साथ एक रूप (अभिन्न) प्रतीत हुआ करता है"-उपर्युकत उदाहरण “माया मृग पाछे सो 
धावा” (३॥२६-६), यहाँ पर मृग विपय अपने स्वरूप में विद्यमान रहते हुए भी 
माया से अभिन्न प्रतीत होता है। साधारण रूप में कहना चाहिए था कि राम 
माया के मृग के पीछे दौड़ने लगें-पर यहाँ पर सीधा मायामृग ही कहा गया है- 
प्रयोग से रूढ हो गया है । 

साध्यवसाना--जिसमें विपयी के द्वारा श्राच्छन्न स्वरूप विपय के अभेद का 
ग्रनभव हो वहाँ साध्यवप्ताना लक्षणा होती है ।* 

हमह कहवि भव ठक्कुर सोहाती” मे विपयी 'ठकुर सोहाती' के द्वारा विषय बात का 

अनुभव हो रहा है, इसलिये यहाँ पर साध्यवसाना रूढि-लक्षणा है 

शुद्धा एवं गौरी--जहाँ सादृश्य रूप संबंध से भिन्न प्रकार के ही संबंध, जैसे 
कार्य कारण, भावादि रूप संबंध पाए जायें, वहाँ शुद्धा तथा जहाँ सादृश्य ग्रादि 
सवध से भ्रन्य ग्र्थ लिया जाय वहाँ गौणी रूढि लक्षणा होती है ।* 

जैसे भामिनि भइहु दूध कइ माखी' में सादृश्य को कारण कहा गया है । 
यहाँ रादी दूध की माखी नहीं होगी श्रपितु दूध की माखी के समान रानी की दशा 
हो जायगी । जैसे दूध से माखी को वेकार की दूपित समझ कर निकाल फेंका ज्वता 
है, उसी प्रकार रानी को भी उपेक्षित कर दिया जायगा। इसलिये यहाँ पर गौणी का 
प्रयोग है । 


एकहिं वार आस सब पूजी। अब कछ कहव जीभ करि दूजी॥--मा ० २।१५-१ 
यहाँ पर जीभ कारण तथा कहना कार्य है। मंथरा के द्वारा दूसरी जीभ लगाकर कहने 
में चमत्कार है श्रर्थात्‌ अब मै इस जीभ से कुछ नही कह सकती । मुझे तो भ्रव दूसरी 
जीम ही लानी पडेगी । 


प्रयोजनवती लक्षणा--जहाँ पर कारण विशेष से ही शब्द के मख्यार्थ का 
वाध होता है, वहाँ पर प्रथोजनवती लक्षणा होती है--- 


व्याकुल विलपत राजगृह मानहुं सोक नेवासु ।-(मा० २।१६६) में राजगह 
का प्रयोजन के कारण राजाग्रो का घर मुख्य अर्थ है जो 'विलपत' के कारण बाधित 


१. साहित्यदपेशा २।८-६ 
२. वही २।६ 
३. वही २॥६ 
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शब्द को ( ]07626 0त7$ 0739 -575९ ) इन दो शब्दों मे किस विचित्र संदर्थ के साथ 
प्ररतत किया हे | तुलतीदास जी ने भी “धन घमड नमन गरजत घोरा” इन शब्दों मे 
पावस गर्जन का दुश्य हमारे सामने उपस्थित कर दिया है। 

यह तो प्रत्येक व्यक्ति जानता है कि प्रत्येक शब्द के प्रौर विशेषकर ऐसे गर्जेन 
के शब्द के तीन भाग होते है । पहला भाग (078णाव 5०७४०) या मूल शब्द है। 
गजं॑न के आरभिक शब्द को डिकस 7) और 7, ड श्रोर ठ इन दोनों शब्दो में 
व्यक्त करता है, और तुलसीदास जी उसे घ और भसे व्यवत करते है। शब्द 
का दूसर' भाग, 'शब्द' का पैदा होते ही वायु मडल में तरगित हो उठना है जिसे 
( 7२८ए८४७०९०७४४००॥$ ) गूँजना कहते है। शब्द के इस भाव को दोनों शाब्दिक 
चित्रकारो ने २ या 'र' से व्यक्त किया है। प्रत्येक शब्द का तृतीय भाग अत में 
समाप्त होता है । उस समाप्ति को"डिक्स ने “5, ८”, से और तुलसीदास ने रा से 
व्यक्त किया है। 

यहाँ यह प्रश्न होता है कि (07८०4 (०४८४०४४००७) में डिकस ने () और 
7 तथा तुलसीदास ने 'घन घमड नभ गरजत घोरा' मेघ और भसे ही शब्द की 
प्रारंभिक प्रक्रिया को क्यो व्यक्त किया ? बात यह है कि शीतप्रधान इशग्लेड के 
भयकर तूफान की गरज में गूंज कम और शब्द की ककंशता अधिक होती है | हमारे 
देश मे भी पत्थर की कड़क प्रसिद्ध है। कितु भारत के वर्षपाऋतु के मेघ गरजन की गज 
में शब्द की गूंज अधिक होती है। हाली ने कहा भी है--- 

जाते हैं तों कोई जाने | हमराह है लाखो तोपखाने । 
इंद्र महाराज की तोपो की गड़गड़ाहट से जमीन दहल जाती है। 


अब रहा द्वितीय भाग का विवरण, सो डिकस के शब्दों में “र' का शब्द 
बहुत ही स्पष्ट रूप में है । कितु क्‍या तुलसीदास की चौपाई में नहीं ? उत्तर 
स्पष्ट है । श्रोले की कड़क मे दो शब्दों की ककंशता की त्तरग का वेग अधिक 
होता है, वर्षा ऋतु के गजेन में कम । 

डिकंस “8, (” से शब्द क्यों समाप्त करता है और तुलसीदास जी “आ' 
से क्यो ? इसको ईश्वरीय प्रसाद के श्रतिरिक्त और क्या कहा जाय की स्थान और 
ऋतु को चित्र दो दो, चार चार शब्दों मे पूर्णूरूप मे खीच दिया है। कहा जाय 
कि स्थान और ऋतृू का चित्र दो दो, चार चार शब्दो में पूर्रारूप से खीच दिया है। 
डिकंस समुद्र के किनारे एक ऐसे तूफान की चर्चा कर रहा है कि जहाँ गरज शौर 
कड़क कम होते ही प्रवल पवन तथा समुद्र की लहरे :-- 

“चलत पुरवाई सूम सूम सनानानानो” 

की भाँत्ति अपने शब्द क्रा चित्र खोच देती है और तुलसीदास ने प्रतिध्वनि के रूप से 
श्रा, प्लूत श्रा, से श्री रामचद्र जी से ऐसे स्थल पर (उपंदेशपूर्ण श्राध्यात्मिक पाठ के 
साथ ) वर्षाऋतु का दृश्य खिचवा दिया, जहाँ पपापुर के निकट एक छोटी पहाड़ी 
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पर महाराज रामचद्र बैठे है और चारों ओर प्रतिध्वनि को ध्वनित करने वाली 
पहाडियाँ उपस्थित है। ऐसी एक नही, सहल्नो अमृरय चौवाइ्याँ मोतियों की भांति 
तलसीदास जी के श्रतल कोप में भरी पडी है। श्राप इस कोप को पश्चिमी सिद्ध 
की ही कुजी से खोलिए और उसमे अपने ही नहीं, वरन्‌ सारे जग्रत्‌ के साहित्य के 
गौरव का कारण बनाइये । 


काव्य की दूसरी शक्ति चित्रशक्ति ( [४८४४० 0०८ ) है। चित्रणवित के 
उदाहरण प्रस्तृत करने के पूर्व चित्र के गुण निश्चित कर लेना उचित है । गहरे 
रग और वबॉकेपन के पग्राधनिक चित्र वास्तव में चित्रकला के नाम पर कलऊ लगाते 
है। चित्र वह हे कि जिसमे चित्रकार की लेखनी चित्र सोचते हुए समस्त भावो का फोटो 
लाकर सामने उपस्थित कर दे, चित्र का प्रत्येक अग आतरिक भाव को बता दे। इस समय 
हमको अपने मित्र सहर (हगामी) का एक शेर स्मरण झा गया है, जिसमे उन्होंने 
झआनदोललास और लज्जा के भाव को एक साथ ही भ्रमित सौदर्य के साथ इस प्रकार 

प्रकट किया हे मानो जीता जागता चित्र सामने खड़ा है-- 

आह यह जोशे मसरंत यह तकाजाएं हया । 

खद' जे रे लव निगाहे शौक शरमाई हुई । 


तुलसीदास जी ने भी इस दोहे मे-- 


नाम पाहुरझू दिवस निसि ध्यान तुम्हार कपाट । 
लोचन निज पद जतरिका, प्रान जाहि केहि बाद । 


जिस सु दरता तथा सफलता से श्रशोक के नीचे राम के स्मरण में तल्‍लीन बठी 
हुई सीता की पदपृष्ठ पर श्राँंखो की ठकटकी लगी हुई दशा का चित्त खीचा है 
उसे ममंज्ञ ही समझ सकता है । उन्होंने पचन्ञानेद्रियों मे वि्ेप कार्यकर्ता श्रवण, 
नेत्न और जिद्चमा को रूपक के बदीगृह में कंसा जकड़ा है । जिह्ला पर राम नाम 
का पहरा है। अतएवं इस मार्ग से प्राण का निकलना अथवा मत्य का आना कठिन है। 
इसी तरह जिह्ना तो राम नाम के आनद में लीन है श्रीर श्रवण जिह्ना से निकले 
हुए आध्यात्मिक आनद से पूण उस नाम के सुनने में तल्‍लीन है । ( यह स्मरण 
रहना चाहिए कि अ्रपनी जिह्ना का शब्द चाहे वह कितान ही मद क्यो न हो, कानो 
को अवश्य सुनाई पड़ता है । ) झाह ! फिर यह तन्मयता का पहरा भी किस गजब 
का है कि “दिवस निसि” दिन रात रहता है, कोई समय खाली नही, श्रालस्थ का 
कही पता नहीं । 'लोचन निज पद जत्निक्रा' दृष्टि में सूत्र की कँसी सदर जजीर 
है । पर पर तल्‍्लीनता की टकटकी लगी हुई है | जब मनुष्य या ध्याव अधिक 
गहराई मे होता है, तब वाहयेद्रियाँ इसी प्रकार प्रकट रूप में एकाग्न हो जाती है । 
टेनिसन (7 शाएए509 ) ने भी ?४5छ,8 ० ॥7४एा मे, जब सर वेडीवेर (7 
884ए०८०४) आर्थर की तलवार फेकने भ्रथवा छिपाने के सबध में सोच विचार कर 


हिंदी भाषा और तुलसीकृत रामायण २७६ 


रहा था तब, लिखा है कि वह (००००४ंज8 ४7९ तेल्छा 9€०0!०४) श्रोसकरा की 
गणना कर रहा था । अरब उन ग्रतरेद्वियो को लीजिए जिनके लिये ध्यान तुम्हार 
कपाट' राम के ध्यान का कपाट है। दर्शन शास्त्र का कहना है कि मनुष्य अपने 
मल से जिस वस्तु का ध्यात निकाल डाले, उसका अस्तित्व वहाँ नही रह सकता। 
भला जब भीतरी श्रौर वाहरी इद्वियो को राम के अ्रतिरिक्त किसी और बात को 
स्मरण करने का समय ही नही, तव फिर मृत्यु बेचारी की क्‍या शक्ति है कि इस 
सदेह तन्मयता मे प्रवेश कर सके । ऐसे उत्तम शब्दचित्न उन लोगो की भाषाओं में 
कितने है जो हमारी भाषा को गँवारी भाषा कहने का दुस्साहस करते है ? हमारा 
कहता यह नही कि ऐसे चित्र अन्य भाषाओं में है ही नही, परतु प्रश्न यह है कि 
इस श्रेणी के चित्र कितने और किस ढंग के है ? 

अंग्रेजी भाषा के पंडित प्राय” कहा करते है कि शक्सपियर के चित्रों का 
प्रभाव बायस्कोप (808०07०6) का सा होता है । अर्थात चलती फिरती तस्वीर 
सामने श्रा खड़ी होती है । वास्तव में है भी ऐसा ही । शेक्सपियर इन्ही विशेषणो 
के कारण काव्य संसार के राजाशो मे समझा जाता है | कितु क्‍या विविध झाक- 
पंणों तथा प्रेम प्रभावों का चित्न निम्नलिखित प्रसिद्ध दोहे से बढ़कर और कही 
मिल सकता है-- 


अमी हलाहइल मद भरे, स्वेत स्थाम रतनार । 
जियत, मरत, झूकि भुकि परत, जेहि चितवत इक वार । 


अब तुलसीदास का भी एक वेसा ही चित्र देखिए । जब घनुप यज्ञ में देश- 
देशांतरो के बड़े बड़े राजाग्रो से शिवजी का धनुप तिल भर भी न हट सका और 
स्वभावत' राजा जनक ने क्रोध और निराशा के ये वाक्य कि, “बीर विहीन मही 
मैं जानी” भरी सभा में कह डाले, तब लक्ष्मण जी को वे असह्य हो गए । जनक 
के क्रोधपूर्ण शब्दों ने बाण से भी अ्रधिक काम किया । वीर क्षत्नरी बालक 
तड़प गया । 


माखे लखन कुटिल भद्दे भौहे । रदपुट फरकत नयन रिसौहे । 


इन शब्दों मे उस दशा के आवेग के समस्त भावो का चित्न कवि ने किस सुदरता 
और कुशलता से खीचा है । 


इस समय हमे लक्ष्मण के रूप मे बीसवी शताब्दी का एक स्वाभिमानी 
युवक श्रावेश की स्टीम से भरा हुआ देख पडता है । कितु खेद है कि इस स्टीम 
को एकाएक रोक देने के लिये कभी कभी हमारे नवयुवकों में अनुशासन 
( 0-8०90४० ) नहीं होता । कितु लक्ष्मण के उस आवेग के रोकने के लिए 
श्री रामचद्र जी का सकेत पर्याप्त था, 'सैनहि रघुबर लखन निवारे” 
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इस दोनो शक्तियों के अतिरिक्त एक श्रौर तीसरी शक्ति है जिसके बिना 
कविता कविता नहीं कही जा सकती । वर्तमान समय के रावसे बडे कवि रवींद्र 
बाव का कहना है कि कवि वह है जो अपने को वस्तुओं के गअ्रतस्तल में तन्मय 
कर दे १(४७ ९०९५ 8 ॥९ शा० [एट३ (सगाइटा वंश पाठ वष० ० एंड) 
नसीम” का भी कहता है कि “मरकज पे कशिश मेरी पहुँच जाय ।” मरकज 
(केंद्र) से नप्तीम का तात्पर्य भावुकता के केंद्र से है । इस शक्ति को भावर्णाक्त 
(॥००+ 07८९) कहते है । जिस प्रकार तक शास्त्री (नैयायिक) बुद्धि के रूप 
में अपने सिद्धात को क्रण मस्तिप्क तक पहुँचा देता है । उसी प्रकार कवि 
अपनी बात को एक ऐसे मनभावने ल्‍प मे प्रस्तुत बरता है उसका साक्षात्‌ चित्र 
सामने उपस्थित हो जाय । यह वाक्‌ शक्ति से मानवी श्रवण शब्रित को ऐसा 
मुग्ध कर लेता हैं कि उस राग के अतिरिक्त और कोइ राग शअच्छा ही नहीं 
लगता; और इस प्रकार हृदय पर अधिकार जमा लेता है। इसका फल यह होता 
है कि तकंशास्त्री (सैयायिक) की बातो का प्रभाव कदाचित्‌ मस्तिप्क ही तक 
परिमित रह जाय, परतु कवि श्रोतात्रों को नख से शिख तक मंत्रमुग्ध कर 
देता है । 


ग्रव मैं वर्तमान काल के मनचले पाश्चात्य साहित्य प्रेमियो को पहले उन्हीं 

की वाठिका की सेर कराता हूँ । मैं उनको यह वतलाने का प्रयत्त करूँगा कि श्रेग्रेजी 
के जिस उद्यान मे वे टहलते है और जिसके पुप्पो के साधारण परीक्षण ने उनको 
इतना प्रमत्त बना रखा है, यदि वे उसके फूलों के “रस' को मधृप की भाँति ठहर 
ठहर कर पान करे तो अनुभव करेंगे कि वास्तव में हमारी वाटिका नंदन बन से 
कम नहीं। उन्हे 'नरगिस्ता की निराली चितवन 'सौसन' की जुर्बां दराजी और 
कुमरी' के उन्मत्तकारी राग और 'सर्व' के माशकाना ढंग का उसी समय ठीक 
पता लगता है। शझ्ाइए, पहले 'रसकिन' के कथनानुसार किसी अंग्रेजी वाक्य 
का शाव्दिक निरीक्षण करें। किगसले तामक सफल कथाकार ने एक ऐसे स्थान की 
चर्चा करते हुए, जहाँ सेव वसत विराजता है पतभड़ की प्रसशा में कहा है कि 
“गत वर्ष, नवीन वर्ष के लिये हार गेथने को मुस्कराता हुआ घसिट रहा है।” 
(फ6 गत इछशा ग्राहुा शावए)ए 0 छत 3. इुव्ाश्ाते (07 ॥० 
76७ ) इस झूपक में पत्तभाड की ऋतु को वृद्ध पुरुष के रूप में मनुप्य का जामा 
पहनाने में ऋतु का फोटों सामने लाकर खडा कर दिया गया है | हिम का एवेत 
वर्ण वृद्धावस्था के श्वेत केशों की भाँति है । यौवन की आवेशपूर्ण उप्णता का भी 
समय शेप नहीं रहा है, इसलिये (१,णरहुब५) घसिटना बड़ा ही सार्थक शब्द है। 
झू व उस रमणीक स्थान से जहाँ बह प्रकृति के स्यूगार पर आसक्त रह कर १२ 
मास तक रहा, जानता नही चाहर। प्रकट रूप में वह 77 4, पेदर और अभिलापा के 
भावों से युक्त है। जैसे 'सहर' साहब शकुत्तला के कण्व ऋषि के आश्रम से बिदाई की 
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चर्चा करते हुए कहते है “दीवार से दर से मिल के रोई”, कुछ वही बात इस शब्द 
7/98०४ में भी है कितु स्वार्थ अथवा खेद का दोप हमारे वृद्ध वर्ष मे नही है। 
उसका ठहरना या रुकना कुछ और ही अर्थ रखता है क्योकि 87॥7९8 ने स्पष्ट 
रूप में प्रकट कर दिया है कि यद्यपि मनोरम दृश्य होने के कारण हमारे वृद्ध वर्ष को 
उसका वियोग बुरा लगा है, तथापि मुस्कराहुट इस बात का प्रमाण है कि इस क्ृतज्ञ 
'वर्ष” ने १२ मास तक अपना कतंब्य पूर्ण रीति से पालन किया। अतएवं अब 'सादी' 
के कहने के अनुसार-- 

आ चुनाँ जी कि वक्त मुरदने तो, 

हम. गिरियाँ बुबदों तो खंदा। 

संतोष की प्रसन्नता मुसकराहट के रूप में प्रकट है। फिर शब्द मुसकराहट 
है, ठद्ठा मारकर हँसना नहीं । यह क्यो ? कारण स्पष्ट है कि ठट्टा मारकर हँसना 
योवन का चिह्न है जो वृद्धावस्था की गंभीरता के विरुद्ध है। 

दूसरे बिदाई का समय है। ठट्ठा मारकर हेसना हादिंक भावों के 
विरुद्ध होता है । तीसरे रूपक के रूप में ठट्ठा मारकर हँसना फूलो के खिलने 
का द्योतक है। अ्रतएव पतभकड़ के थोड़े से फूलो की उपमा वृद्ध वर्ष की 
मुसकराहुट से दी गई है। श्रव दूसरा दोष स्वार्थ रहा । वह “7० (एशांग्र८ 
8 हक्षाब्तत 0णि पं78 ग्रव्ण,” (नूतन वर्ष के लिये हार गूथने के लिये) शब्दों से 
किस खूबी के साथ दूर हो जाता है श्रर्थात्‌ उदारचित्त “वर्ष के ठहरने का 
अभिप्राय यह है कि वह अपने आनेवाले पदाधिकारी के स्वागत के लिये एक 
सुंदर हार गूथ ले । यह भी सोचने की बात है कि केवल एक ही हार गूंथने 
की कृपणता क्‍यों ? पुष्पवृष्टि क्यो नहीं ? इसके कारण निम्नलिखित है-- 

(१) पतभड़ से थोड़े से बचे खूचे फूल रहे है । इतनी श्रधिकता नहीं 
कि लुटाए जा सके। वृद्ध वर्ष परिश्रम से एक एक फूल चुनकर हार 
गूथ रहा है। 

(२) उपेक्षा के साथ डलियों से फूल लुटाना वृद्धावस्था की गंभीरता 
के विरुद्ध है। 

(६) फूलो के लुटा देने में यौवन के थोड़ी देर के उबल पड़नेवाले 
आवंद वेग का भान होता है। इतने गहरे और चिरस्थायी प्रेम का नही, जो 
परिश्रमपृवेंक एक एक फूल चुनकर केवल एक हार गूथने में पाया 
जाता है । 

वसत की मनोहरता के चिक्त भ्रव भी शेष है। गद्यलेखक ने किस 
सोदर्य के साथ विगत वर्ष की प्रशसा की है और साथ ही नूतन वर्ष का 
आगमन तथा नव आशाश्रों का चित्र सामने उपस्थित किया है | ऐसा कौन हृदय 
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होगा जो इस विगत वर्ष को, जिसने अपने सरक्षण में बारह मास तक उपवनों का 
सौंदर्य स्थिर रखा, आनद और प्रेम के साथ नूतन वर्ष का स्वागत करते देख 
प्रसन्‍तता से इस ध्यान से मग्न न हो जाय कि कछृतज्ञ वर्ष को नवाग्रत 
होनहार वर्ष से अनेक आशाएँ है । 

इसी प्रकार शब्दों के पारखी एक एक शब्द को परखकर अनमोल हार 
तैयार करते है । विषय वढ गया घ्सलिये उद्‌ भाषा से केवल एक ही उदाहरण 
पाठको के सामने और उपस्थित किया जाता हैं। यदि कभी अवकाश मिला तो 
दिखाऊँगा कि 'नसीम' का यह सादा शेर-- 

बाकी साकी शराब दे दे। 
साकी वाकी जो कुछ हो ले ले॥ 

इस साहित्य कसौटी पर कंसा खरा उतरता है। यहाँ कवि के शब्दों 
का बदलना तो दूर रहा, उनमे उलट-फेर भी नहीं कर सकते । 

अब उस भाग की तरफ भी आइए जिसे लोग गवाँरः कहते है जो 
बहुमूल्य रत्तजठित हार आपको हिंदी के कोप से भेट किया जाता है, वह 
एक देहाती गीत का प्रथम चरण है . 'कहे मेंदोदरि सुनो लकपति सिया न तेरे 
काम को है । दे दे सिया को पीया तू यह प्यारी सीताराम की है ।॥” भाषा 
प्राकृतिक रग में ऐसी रंंगी है और क्ृत्रिमता से इतनी दूर है कि बाह्य काव्य 
की झत्रिमता पस्तद करनेवाले लोगो को हिंदी की सरलता ही उसका दोष 
प्रतीत होती है। जिन्होने 5:0५: के 84]%05 नहों पढे, उतकी 'मोहबेवाले बड़े लड़ेया 
जिनके बल कर वार न पार आल्हे के सादे चरण का क्‍या ज्ञान ? उनको कदाचित्‌ 
जामी की भाँति युद्ध में अस्थियो को चूर चूर होने का एक रूपक वादाम 
चबाना ही भला जान पडेगा। हर्ष की बात है कि समय के साथ साथ साहित्य- 
संसार ने भी रग बदला है; और हिंदी श्रग्रेजी के स्वाभाविक सौदर्य ने कालगति 
के कारण भारत के साहित्य ससार पर अपना रंग जमाना आारभ कर दिया है। 
आइए, लकापुरी से महाराजा रावण और उनकी पटरानी मदोदरी का वार्तालाप 
सुने । कवि कहता है-- 

'कहे मदोदरि सुनो लकपति सिया न तेरे काम की है। 
दे दे. सिया को पीया तू यह प्यारी सीता राम की है । 

कवि अवश्य देहाती है। क्योकि उसने 'मंदोदरी”' के स्थान पर 'मँंदोदरि/ 
का प्रयोग किया है। यद्यपि इसके भीतर भावों का वह कोष है जिसका मूल्य 
भावुक हृदय ही परख सकता है, कितु जहाँ तक वाक्‌-शक्ति इनको प्रकट कर 
सकती है, वहाँ तक मैं अपने पाठको के सामने निवेदन करने का प्रयत्न करूँगा । 
न « पहले पद्च का प्रथम अरद्ध चरण लीजिए । मंदोदरी उन पाँच पवित्न महिलाओो 
में से है जिन्हें पंचकत्या कहते है श्लौर प्रातकाल जिनका नाम लेना शुभ समझा 
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जाता है। ऐसी स्त्री का पति एक ऐसा घोर पाप करना चाहता है जिसके स्मरखण- 
सात्न से ग्रात्मा काँप उठती है। रानी किसी प्रकार उसे इस कायय से वचित 
रखना चाहती है । वह बृद्धिमती रानी जानती है कि मेरे पतिदेवता रावण का भी 
अपनी आतन-बान (मान-मर्यादा) की सरक्षकत्ा का भाव एक ओर' तो परिणते' 
होकर आचारिक सौदये के रूप मे और उससे भी अधिक दूसरी ओर अ्रहकार के 
रूप मे काम कर रहा है । 

मिल्टन के कथनानुसार निर्बेल आत्माओ में आदि से अत तक अहकार का 
दोप होता है; और महान्‌ आत्माओ मे यह अतिम दोष हैं जो समस्त*दोषो 
के दूर हो जाने पर भी प्राय शेष रहता है। अ्रद्ध चरण में रानी इसी 
प्रान-बान के ध्यान और अहंकार के भाव को सम्मिलित करके अंपना काम 
निकालना चाहती है। यह भी ठीक है; क्योकि अगर किसी से उसके 
विचारों को दृष्टि मे रखते हुए प्रार्थना की जाय तो उसी समय सफलता की 
ग्राशा होती है । इसी लिये मंदोदरी रानी की हैसियत से महाराज रावण से मान के 
साथ कहती है। इसी सबंध में 'कहे' का जिसमे प्रतिष्ठा का भाव पाया जाता है, 
प्रयोग किया गया है; और रावण को भी लकपति (लका के राजा) के संबोधन ' 
से सबोधित किया गया है। फिर सिया और लकपति ! मदोदरी रावण की शान 
में लकापति जैसे शानदार नाम का प्रयोग करती है श्लौर उसके समुख सीता जी के ' 
लिये 'सिया' जैसा छोटा नाम जिद्दा पर लाती है। अभिप्राय यह कि लंकपति कौ 
यह कदापि उचित नहीं कि 'सिया' जैसी तुच्छ स्त्री पर दृष्टि डाले । यही नही, वरल्‌' ' 
किसी किसी समय कवि, जिसकी रवीद्रवाथ टंगोर उस प्यारी बॉसुरी से उपमा देते 
है जिसके छिद्रो से प्रकृति के शब्द निकलते हैं, ऐसी उत्तम बाते लिखता है जिनके 
सौदर्य को सभवत्त. वह स्वयं भी न समझे, कितु जिसकी खूबियाँ बाद मे प्रकट ' 
हुए बिना नही रह सकती । कवि देहाती है श्रतएवं मेरी धारणा है कि शब्दों का 
वह सौदय जो अश्रव वर्णात किया जायगा, सभव है उसके ध्यान मे उस समय न 
श्राया हो | कितु वह इन दोनों शब्दों के विरोधाभास अलंकार के सौदये को दूना 
कर रहा है। फिर सिया' का शाब्दिक अर्थ 'हल के कड़े से पैदा होनेवाली' है श्रौर' 
सीता जी का नाम भी इस कारण सिया था कि वे राजा जनक को खेत में मिली 
थी । कैसा सुदर सबंध है । ऐसी तुच्छ हैसियतवाली स्त्री लका जैसी काचन- 
पुरी के राजा की स्त्री बनने के योग्य कँसे हो सकती है ? 


जहाँ पूरा पद समाप्त होने पर हमे कुछ विराम की आवश्यकता है कि 
वहाँ उप्ती विराम की इसलिये भी आवश्यकता है कि मदोदरी को इस बात का पता 
लगे कि उसकी बातो का रावण पर क्या प्रभाव पडा । ज्योही रावण के मख पर 
मदोदरी की दृष्टि पड़ी कि तत्क्षण विद्युत्‌ के सदश यह भाव उसके मस्तिष्क में 
दौड़ गया कि वासना के दास रावण की प्रतिष्ठा और अहकार का भाव भी चला 


) न्- 
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गया । और अब उसको अ्यती राजसी मर्यादा की भी परवाह नहीं। रानी तड़प 
जाती है, और भअत्यत वुद्धिमत्ता के साथ, जिसमे कुछ निराशा की रलक भी है, 
अपनी बातो का ढंग बदलती है और अपने पति को इस पाप से वचित रखने के 
लिये जी तोड़कर अतिम चेष्टा करती है । 


पाठको को यह तो मालूम होगा कि इस अवनति काल में भी आये स्त्रियाँ 
सेवा, कृतज्ञता और सहिप्णता मे ससार मे भी अपनी उपमा नहीं रखती । कसी 
सहिष्णता है कि पत्नी की हैसियत से अपने पत्नीत्व के स्वत्व पर विवाद करते 
हुए अपने स्वार्थ से लगाव रखनेवाली प्राथेना कभी उसके जिह्ना पर न आवे । 


परंतु मदोदरी की भ्रतिम चेष्टा है । पति को पाप से बचाने का कठित प्रश्न 
उपस्थित है। पति का गव भी कुछ सहायता नही करता। शअस्तु, विवश होकर 
झतिम उपाय का अवलबन करती है और पत्नीत्व के स्वत्व का स्मरण दिलाते 
हुए, कैसे जोर साथ के कहती है-- 


दे दे सिया को पीया तू !” अहाहा ! इस एकाएक परिवेतन मे नाटक की 
जवनिका बदलने का सा आनंद आता है । पल भर मे ही राजा-रानी के स्थान पर 
पति और पत्नी समुख है। 'कहे' के प्रतिष्ठापुर्णा शब्द के स्थान पर सीधा सादा 
बल और स्वत्व से भरा हुआ देदे' का शब्द कहा जाता है (वास्तव में घर में 
श्रोर विशेषकर ऐसे स्थल पर क्ृत्निमता के शब्द बुरे लगते है)। 'पिया' का प्यारा 
शब्द, वह जिसको हिंदू स्त्रियाँ अपने प्रेम भरे सच्चे भावों के प्रकट करने को 
संसार के कानो से दूर प्रयोग करती है, इस बात का स्पप्ट प्रमाण है कि पत्नीत्व 
के स्वत्व पर पूरा विश्वास है और पति के भावो के उभारने की पूरा चेष्टा की 
जा रही है। कुछ क्रोध की भूलक भी अ्रवश्यक है । कहना यह है--हे दुष्ट 
रावण ! तेरी स्त्री तो मै हूँ। क्यो परू-स्ती को अपनाना चाहता है ? मेरे 
होते हुए तुभे इस बात का कोई स्वत्व नही । कितु पूजनीय हिंदू स्त्रियों की 
जिद्दा से, जो कभी सदाचार की परिधि से वाहर नही जाती, ऐसे स्थल पर भी 
पति के लिये कदु शब्द नही निकलते । श्रत. रानी इसी बात को बड़ी सुदरता के 
साथ यो कहती है-- 


यह प्यारी सीता राम की है ।” 


अभिप्नाय यह कि तेरी तो मै हूँ, यह सीता राम की है। तुझे सीता पर कोई 
श्रधिकार नही । यह सब बाते वह ऐसे प्रवल ढंग से कहती है कि तेरी स्त्री होने की 
हैसियत से मुझे यह स्वत्व प्राप्त है कि मै तुकको बलपूर्वक ऐसा करने के लिये 
विवश करूँ । दे दे” इसीलिये कहा गया है। (कु बातो को मृदुलता से कहने का) 
इससे बढ़कर और कोई उदाहरण नही हो सकता । 
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बिहारी, तुलसी और सूर का तो कहना ही क्या, जिस भाषा के तुच्छ से पुच्छ 
पद्मों में भी ऐसी खूबियाँ उपस्थित है, क्‍या वह भाषा या उसका साहित्य इस योग्य 
नही कि विश्वविद्यालयों की कक्षा मे पढाया जा सके ? मेरा अ्रतिम निवेदत यह है इस 
प्रबंध को कालेज के विद्यार्थी विशेषरूप से पढे शौर उनसे श्रधिक वे महापुरुष पढ़े 
जिन्‍्होने हिंदुविश्वविद्यालय के पाठ्य विषय नियत किए है । 


शबनम से जो वजहे गिरियाँ पूछी तो कहा । 
रोना फकत अपनी बेनसबाती का है ॥' 


के 


ठीक इसी प्रकार हम प्रयाग विश्वविद्यालय को दोष क्यो दें, जबकि अपनी 
जाति के लोगो को अपनी भाषा पर इतना भरोसा नही कि उसको कम से कम 
आवश्यक विषय ही की भाँति रख सके ।क्या केवल हिंदी लेखन-कला से ही काम 
चल सकता है ? आह ! क्‍या नवरत्न तथा तीस से अधिक प्रथम श्रेणी के, सत्तर से 
अधिक द्वितीय श्रेणी के और तीन सहख्न से श्रधिक और कवि रखने वाली शता- 
ब्दियों की वह भाषा, जिसके भक्त कबीर, रहीम, मलिक मुहम्मद जायसी और 
भ्रमीर खुसरो जैसे उच्च विचार के मुसलमान तक रहे है और जिसकी प्रतिष्ठा 
“नियाज' फतेहपुरी जैसे प्रसिद्ठ कवि श्रब॒ भी करते है, इस योग्य नही कि हिंदू 
उसे अपने विश्वविद्यालय में विशेष स्थान दे ? क्या बिना हिंदी के “हिंदू विश्वविद्यालय 
ताम रखना अनुचित नही ? क्‍या निजाम सरकार हैदराबाद के कार्यक्रम से उपदेश 
नहीं लिया जायगा ! ह 

काव्य के दो बड़े भेद है,-एक तो वह जिसकी कसीटी शेक्सपिय र' प्रक्ृति- 
दर्पण” ठहराता है, जिसमे प्रतिदिन के सामान्य गीतो से लेकर नाट्यकला के उच्च 
आदर्श तक सम्मिलित है । इस कला का निपुणा कवि मनुष्य के हृदयगत भाव, उनके 
संबंध श्रौर प्राकृतिक दृषय का यथातथ्य चित्र दर्पण के समान' सामने रख देता 
है । यदि कुछ अंतर होता है तो केवल इतना ही कि देखनेवालो को उससे शिक्षा 
मिल सके; 'शऔर उसकी अच्छाइयाँ ऐसे चित्ताकषक ढंग से सामने लाई जाती है कि 
हृदय भ्रवश्य ही उनकी श्रोर खिँच जाय। कितु ऐसा कवि शिक्षक के रूप प्रत्येक 
समय सामने नहीं रहता, इसलिये प्राय. साम्तान्य त्रुटियो के उभारने मे भी निस्संदेह 
कुछ न कुछ सहायता पहुँच जाती है; कवि का अभिप्राय चाहे इसके प्रतिकूल ही क्यों 
न रहा हो । उदाहरण-रूप मे वह प्रभाव सामने है जो श्राजकल देश के नवयुवको की 
नाटक तथा उपन्यास के अध्ययन वाली 'लत' दिखला रही है । ' 

दूसरे प्रकर का भेद वह है जो लोगो के सामने अनुकरण करने के लिये चने हुए 
लियमो को रखता है । ऐसे कवि का हादिक श्रभिश्राय यह होता है कि उन व्यक्तियो 
के चित्र सामने लाए जायें जिनके दशेन से प्रभावित होना हमारे लिये उन्नति का कारण 
हो । कवि अपने उद्देश्य की पूर्ति के लिये प्रायः ससार को छोड़कर स्वर्ग, नरक 
देवताओो झोर राक्षसों के चित्र खीचता है जिससे हमारी विचार-शक्ति इस प्रकार 
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प्रभावित हो जाय जैसी केवव सामान्य मानवीय क्षुद्र चरित्न-चित्रण से संभव नही । 
ऐसी रचना की उच्च कक्षा पर महाकाव्य (09० 9००४०) है। किसी ने कितना 
ग्रच्छा कहा है--8॥६:९०४.०८७९8 बगव्रहा)4(03 एव 077207व बात घिक्वा 0ी' 
]व07 ५८:४८४),, श्रर्थात्‌ शेक्सपियर की रचना प्राकृतिक थी और मिल्टन की 
जो दूसरी श्रेणी का बहुत॑ बडा “कवि हुआ-अरप्राकृत तथा ऊँची उडान भरनेवाली । 
एक सासारिक दृश्यो का वर्णन करता है श्रौर दूसरा पृथ्वी पर पैर नही रखता। 
इसी कारण श्रग्नेजी काव्यकला के समालोचकों की धारणा है कि शेक्सपियर मिल्टन 
नही हो सकता और न मिल्टन शेक्सपियर । किंतु हिंदी के प्रसिद्ध और विख्यात 
कवि तुलसीदास ने इस श्रसंभव बात को सभव करके दिखला दिया है । 

तुलसीकृत रामायण के वालकाड मे एक स्थान पर महाराज रामचंद्र और 
महारानी सीता दोनो राजकुमार और राजकुमारी के रूप में जनकपुर के एक मनोहर 
उपवन में टहलते हुए श्गाररस में निमग्न दिखलाई देते है। जीते-जागते प्रेम की 
पारस्परिक ग्राकुलत देखकर हृदय एकाएक बोल उठता है कि मेरा पूर्ण-ब्टिहीन-चित्र 
यही है। आभूपणो भर घूँघरू को झनकार इस बात के लिये पर्याप्त होती है कि राज- 
कुमार के हृदय को अ्रधीर करके स्वय उसी के मुँह से प्रेम की विजयघोषणा करा दे,-- 


मानहुँ मदन दुदुभी दीन्ही । मनसा विस्व विजय कहेँ कीन्ही ॥ 
इससे भी अ्रधिक रोचक वह वातचीत है जिसमे राजकुमार अपनी प्रेम- 
निमग्नता की चर्चा लक्ष्मण से करते है .-- 
करत वतकही भ्रनुज सन, मन सिय - रूप लुभान । 
मुख -- सरोज--मकरद-छवि, करें मधुप इव पान ॥ 
वातें तो भाई से हो रही है। पर ध्यान सीता की सौदर्य-कल्पना में लगा हुग्ना है। 
श्रमर के समान कमल से रस चूसना कितनी उत्तम उपमा है- 
धरि बड़ि धीर राम उर आने | फिरी अपनपी पितु बस जाने ॥ 
देखन मिस मृग विहँग तरु, फिरइ वहोरि बहोरि । 
निरखि निरखि रघुबीर छवि, बाढी प्रीति न थोरि ॥। 


प्रेम का भाव-वेग हृदय को श्रधीर किए हुए है। तरुणाई का स्वाभाविक , 
लजीलापन, जो मानवीय सभ्यता का एक प्रधान श्रग है, इस वात की श्राज्ञा नही 
देता कि फिरकर प्रेमाधार के दर्शन कर सके । सखियाँ साथ है और फिर प्रिय-मिलनः 
भी पिता के कठिन प्र पर निर्भर है। अतृप्त आकुल हृदय चाहता है कि फल, फल, 
पेड झ्ौर पक्षियो को देखने के बहाने से ही उस आत्म-मग्धकारी सौदय की एक भलके 
देख ले; और देखने में :--- 

मरज वढ़ता गया ज्यो ज्यों दवा की | 
कितु पलक झपकते ही दोनो पात्र मानवीय वेश छोड़कर देवता और देवी 
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का स्वरूप ग्रहण कर लेते है और ऊपर का संपूर्ण दृश्य उनकी “लीलाश्रों' के रूप में 
पलट जाता है। सीता की सुक्रुमार सौदय्-प्रतिमा “जगत जननि अतुलित छबि भारी” 
में मातृत्व (छल्‍82प्राए ० 6 प्रयाएटए5ए गा०४ं८०४००१) का भाव आओ जाता है 
गऔऔर राम 'जगतपति रामसुजाव”! बनकर सामने झाते है। शेषावतार लक्ष्मण के 
“सुझ्नोप बचत से डगमगातनि सहि दिग्गज डोले सं्तार को हिला देने का दारुण 
विभीषिकामय दृश्य सामने आता है । यहाँ पर तुलसीदास ने अपनी कला की 
पराकाष्ठा का एक महान्‌ श्रदूभूत उदाहररा दे दिया है । 


वास्तव में तुलसीदास नाट्य लेखन कला के पडित है। कौन नहीं जानता कि 
सारी रामायण अ्रको और दृश्यों में बॉटकर रामलीला के अवसर पर किस मनी- 
मोहकता के साथ दिवलाई जाती है। यूनान के नाटक-लेखको का सिद्धात था कि नाटक 
लिखने में अवसर, स्थान श्रौर घटना के सकलन (एफ्रांपर८४ ० 7रपग्र8, 990० 
बगत 2०४०7 ) पर ध्यान रहना चाहिए। वे नाटक को इस प्रकार अनुक्रमित 
करते थे कि अभिनीत काल की अपेक्षा न सही, तब भी थोड़े ही समय में 
ताटक की समूची मूलकथा समाप्त हो जाय । अर्थात्‌ ऐसा नहीं कि एक दृश्य 
मे आज की वात है तो दूसरे में १०० वर्ष पीछे की । इसी प्रकार स्थान 
और घटना के सकलन का विचार भी अनिवार्य समका जाता था । परंतु 
शेक्सपियर जैसे स्वतत्न विचार के नाटक-लेखक ने उन सिद्धातों को पूर्णतः 
कृत्नषिम समभकर त्याग दिया । है भी सचमृच अत्यत ही कठिन काम, कि प्रेम भाव 
की सब श्रेणियाँ किसी ऐसे नाटक में दिखला दी जायें जिसका समय केवल दो- 
तीन दिन में समाप्त हो जाय | शेक्सपियर से महाकवि को भी अपने “"'८ःणमए८४४ 
नामक नाटक मे उपर्युक्त सकलन का ध्यान रखने के कारण प्रेमिक का हृदयावेग 
परखने के लिये लद॒ठों के उठाने आदि क्रृत्तिम उपायो से काम लेना पडा है । 
लेकिन तुलसीदास ने जनकपुर-वाली बाजार की सेर से धनुषयज्ञ के श्रंत तक एक 
पूरा नाटक समाप्त कर दिया है। इस नाटक को इस प्रकार क्रेम दिया गया है कि 
इसमे काव्य के सभी, नवी, रस आगए है| राजाओशो की आपस मे खीचातानी, जनक 
की निराशा, लक्ष्मण का कोप, सीता की माता की व्याकुलता, सीता की अ्रधीरता 
तथा लक्ष्मण और परशुराम की बातचीत बीच में लाकर प्रेमभाव की वह परख 
की है कि सीता जी निराशा की मूरति बनी सामने खडी है। और प्रेम इस परख 
मे खरा उतरकर अपने विश्वास की ऊँची कसौटी पर (जापर जाकर सत्य सनेहू, 
अ्रवसि मिले नहिं कछ संदेह) एक आशान्वित विचार बन गया है । जो लोग 
प्रेम की उलकन और काव्य की बारीकी समभते है वे भली प्रकार जानते है ह 
कि इस श्रेणी पर पहुँचाने के लिये कितना समय चाहिए और यह मार्ग कितना कठिन 
है। शेक्सपियर की चित्रशाला में “90798” के अतिरिक्त कदाचित्‌ हो कोई 
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महिला इस श्रेणी के निकट तक पहुँची होगी | पदों की व्याख्या करते हुए मैं पाठकों 
को वताऊंँगा कि प्रेम के आरंभ से इस श्रेणी में पहुँचने तक उसकी सव श्रेणियाँ 
और कठिनाइयाँ इतने ही समय में कितनी सुदरता के साथ ते कराई गई हैं भ्रौर 
आानद यह है कि कही कोई बात मानवीय स्वभाव के प्रतिकूल नहीं जान पड़ती 
और न यही जान पड़ता है कि कवि ने अपना मस्तिष्क खरोंचकर, वडी कठिनाई से, 
सोच-साचकर लिखा है। 

काव्यकला के समालोचकोी की यह भी घारणा थी कि खेद और आनंद काव्य 
की दो विपरीत शक्तियाँ है । इनका मिश्रण कठिन है कितु अंग्रेजी के महाकवि शेक्स- 
पियर ने '७ए०४०॥६ ० ए७ ४८७ के न्यायालय वाले दृश्य मे यह दिखलाया है कि 
दोनो शक्तियाँ किस उत्तमता के साथ मिलाई जा सकती है। उधर तो ॥॥0०गां० 
(अटोनियो) के प्राणो पर भरा बनी है और इधर निर्दय 509]0-0: (शायलाक) का 
पत्थर-सा हृदय पिधलता ही नही , जिसके लिये ठीक ही कहा है :-- 

पि0ा ० पीढ 806 फैफएा ०ा पाए 50, वाशा ]७७, पा०प ग्राव- 
]6४६ 09 [पा ६३७॥ ( ऐ दुष्ट यहूदी ! तू अपने पदतल पर नही, प्रत्युत 
अपनी ग्रात्मा पर छूरी तेज कर रहा है ) । और पास ही पास मुस्कराहठ के साथ 
महिलाओ भर अगूठी के उपहास है। तुलसीदास की रामायरा में इससे कही श्रच्छे 
ढंग पर 'धनुषयज्ञ' मे एक तो लक्ष्मण का परशुराम के साथ “राजपुती' और निर्भकिता 
से भरा हुप्रा चुलबुला उपहाम है और दूमरी ओर सीता जी, उनकी माता श्र 
महाराज जनक के निराशाजनित ज्वार-भाट के दृश्य हैं। अब्न यह अनुमान करने की 
बात है कि एक का दूसरे पर क्या प्रभाव है। 

तुलसीदास केवल कवि न थे। रामायण लिखने से उनका ग्भिप्राय केवल 
यह नही था कि काव्य की एक अनोखी रचना ससार में छोड़ जायें, वरन्‌ मिल्टन के 
समान उतका भी यही उद्देश्य था कि अपनी झ्रायु का एक बहुत बडा भाग तैयारी मे 
लगाक र-- 


श्रीगुरु-चरन - सरोज-रज, निजमन-मुकुर सुधारि । 

बरनौ रघुवर विमल जस, जो दायक फल चारि॥ 
गुरु के कमलरूपी चरणो की धूल से अपने मन-मुकुर को स्वच्छ करके राम 
के उस पवित्न चरित्र का वणंन करे जिससे चारो फल अर्थात्‌ धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष 
प्राप्त हो। और इसी लिये उन्होने अपने नायक के जीवन चरित्र का ऐसे विस्तार के साथ 
वर्णात किया है कि हम उसका अनुकरण कर सकते है और उससे अपने जीवन के 
लिये अनेक उचित शिक्षाएँ ले सकते हैं। फुलवारी मे दोनो राजकुमारों का टाइम- 
स्ल बाँधा गया है। शिक्षा क्रा समय समाप्त हो चुका है और भ्रव अवकाश पाकर 
सैर ओर भ्रमण में लगे हुए हैं। इसलिये यद्यपि टाइम-टेबुल में पढने के समय की सी 
कड़ाई नही है; परतु फिर भी प्रत्येक कार्य-प्रणाली स्पष्ट रूप से पुकार कर कह रही है कि 
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काम करना प्रारंभ करो, स्वभाव स्थिर करो, सौजन्य आ्राप आ जाएगा । सौजन्य राम 
और लक्ष्मण के चरित्न का अश बन चुका है और इसलिये स्पष्ट है कि “सौजन्य 
ग्रहण करो” काग्य आप बन जायगा । 


इस प्रकार के स्वभाव और ढंग वाले संसार में क्यान कर जाएँगे ? उत्तम 
शिक्षा और सुधार का प्रभाव उनके प्रत्येक भाव, गति और वार्तालाप से प्रकट है । 
अधिक नहीं तो केवल इसी सुधार के साथ वर्तमान शिक्षा के प्रभाव की तुलना 
कीजिए कि लक्ष्मण जैसे आवेशयुक्त राजकुमार का सपूर्ण आवेश भ्ौर आवेग एक 
क्षण में दबा देने के लिये राम की पलक का केवल एक सकेत पर्याप्त होता है, 


'सैनाहि रघृपति लखन निवारे' 


वस पराकाष्ठा । शंगार की तलल्‍लीनता में भी सौजन्य हाथ से नही गया। 
संसार के पुस्तकालय में श्यूगार रचना ढँढ दिखालाइए तो सही कि यहाँ शंगार की 
वारीकियाँ पूर्ण प्रकार वर्णन की गई है। वहाँ सौजन्य और सभ्यता की भी वही 
कसौटी स्थिर रही हो जो तुलसीदास के इस श्रानदोत्पादक वर्णन में है। क्या 
कालिदास और क्या शेक्सपियर कोई ऐसे अवसर पर नही बच सके । मिल्टन ने इस 
संबंध मे कुछ प्रयत्त किया तो परिणाम यह हुआ कि (7०2790786 ]08£) में नितात 
मनोरजकता से रिक्त और प्रेमभाव से शून्य रूखा-फीका विषय रह गया। यहाँ 
तुलसीदास के उपदेश उपहास और प्रेम के आनंदमय दृश्यो के साथ कितने सुंदर 
लगते है शलर उपदेश भी कैसे कि बेद, शास्त्र, स्मृति और पुराण सबका निचोड़ कहिए । 


इग्लैड-निवासी कहते है कि 'मिल्टन' की रचना हम अपना कतंव्य समभकर 
पढ़ते हे और शेक्सपियर की रचना श्रानंद के लिये, कितु एक हिंदीविजश्ञ कह 
सकता है कि मैं तुलसीदास की रचना का अध्ययन कतंव्य समझकर भी करता हूँ 
और उससे मुझे श्रसीम आनंद भी प्राप्त होता है । तुलसीदास न केवल उपदेशक थे, 
झौर न केवल कवि । इनकी रचना में पद-पद पर उपदेश का पुट है श्रौर काव्य- 
रसास्वादन तो कभी हाथ से जाने ही नहीं पाया। 


पाठक महोदय, अब अपने मुख्य दृश्य की ओर आइए। पहले प्रेमिक और 
प्रेमिका के हृदयो में प्रेममाव पैदा करने के लिये उनकी सौदये-परिचायक शक्ति 
( 4०5४07९४० 7४८पा[ ध८५) को उभारना आवश्यक है । इसलिये वसत ऋतु, प्रात काल 
झौर उपवन के म्रमण का समेलन कराया गया है। परतु इस विचार से कि यह 
उपर्युक्त शक्ति सीजन्य की परिधि सेबाहर न निकल जाय और इस पवित्र दृश्य 
(5067९) में पाश्चात्य साहित्य के $८०7९४ ० ०१ ००एाश्मा० की गुप्त 
'807०7०४८४४ (विवाह होने से पूर्व ही नियत समय पर होनेवाली भेंट ) की 
३७ हि - | 
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बुंसइयाँत भा जायें। हमारे राम और सीता एक पवित्न उद्देश्य के लिये रंगमंच 
पर लाए जाते है। श्रावश्यक पद्म की व्याख्या की जाती है-- 

उठे लखन निसि विगत सुनि, भ्ररुनसिखा-धुनि-कान । 

गुरु ते पहिलेहि जगतपति, जागे राम सुजान ॥॥ 
(१) 'लखन'-यह छोटा सा प्यारा (घर में लिया जाने वाला नाम इसलिये लाया गया 
है कि यह बात स्पष्ट प्रकट हो जाय कि कृत्रिमता और बनावट का पता भी नहीं है, 
वरत्‌ दिन-रात के सीधे सादे सबंध की चर्चा है। छोटा भाई लखन किस नियम- 
बद्धता के साथ अपने सेवाधर्म के अनुसार सबसे पहले उठता है। यह नहीं कि 
बीसवी शताब्दी के मनचले नवयुवकों के समान सूर्योदय के पश्चात्‌ भी करवट 
बदला करे। प्यार और दुलार का अर्थ कतंव्य का परित्याग करा देना कभी नही है। 


(२) अरुनसिखा-धुनि कान-कृत्रिम सहायता न थी और न उसकी झावश्यकता 
थी। ऋषियो की गोद में पडे नवयुवक के लिये प्रकृति के बिय्ुल वजानेवाले की 
ध्वनि पर्याव्त थी । इसलिये मुर्गे की बाँग सुनते ही राजकुमार उठ बैठा। (नोट-अरुन ८ 
लाल + शिखा ७ चोटी) अ्रधकार के विचार में यह लाल रग की कल्पना क्या श्रावद 
देती है, मानो आने वाली अरुणता के गुलाबी चित्र की सूचना दे रही है । 


(३) जगतपति और सुजान-संसार के स्वामी होने पर भी श्रेप्ठ ज्ञान का 
यह प्रभाव -है कि समय, स्थान और कर्तव्य का विचार बराबर बना हुआ है । 
सेवाधम के अनुसार अपने गुरु से पहले -ही जागते हैं। सच है, वह दूसरो पर क्‍या 
शाप्तर कर सकेगा, जो झयने ऊपर गासन ने कर सके। स्वतंत्नता ( 7/0967४४ ) 
श्र स्त्रतिर्धारित नियमों ($3]2्विपेलू०४१.. विग्रा8&007 ) पर चलने में कोई 
विभिन्नता नही है । क्या आप नहीं जानते कि यद्यपि हमारे सम्राद के राज्य में 
सूर्य नहीं अस्त होता, परतु सन्‌ १६९१२ ई० में यात्रा और राज्यसभा अधिवेशन के 
के समय सम्राट के प्रोग्रामों में कुछ भी अतर न पडा। नामधारी रईस विलासप्रियता 
की कोंक में समय, नियम, और कर्तव्य की पूि के विचार को अलग रख देते है । 
विष्णु के भ्रववार ओर ससार के स्वामी सदाचारिक नियमो के परिपालन का 
कितना ध्यात रखते है । इसका कारण तुलसीदास ने स्पष्ट बता दिया है कि उतका 
ज्ञान पवित्र और निर्मल है । 
(सूचना) यद्यपि कोई चौपाई ऐसी नही है जो कांव्य-चमत्कार से भरीन हो 
किंतु मेरा अभिप्राय प्रत्येक चौपाई की व्याख्या लिखने का नहीं है, इसलिये 
प्राय, चौपाइयाँ छोड दी जाएँगी या इनकी शाब्दिक व्याख्या न की जाएगी । 
सकल सोच करि जाइ नहाए। नित्य निबाहि मुनिहि सिर लाए ॥ 
समय विभाग का भी स्पष्ट पता चल गया । परत इसका विस्तृत 
विवरण यथा तो कवित्वहीन होता या अलंकारों से परिपूर्ण होने के कारणा मुख्य 
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उद्देश्य से दूर होता । श्रत इस दशा में काव्य की दृष्टि से एक लृटि पडती । 
इसलिये सक्षेप से काम लिया गया है। कितु भावों का कोई प्रधान अ्रश हाथ 
से नही जाने दिया गया । सचमुच प्राचीन प्राच्य-नियम कितने हृदयस्पर्शी है (आह ! 
आ्राजकल ये किस प्रकार लुप्त होते जा रहे है ।) कि प्रतिदिन प्रात काल स्वच्छता- 
सबंधी कतंव्य से निपट कर गुरुजनों के सामने सिर भुकाकर उनका आशीर्वाद 
लिया जाय । वास्तव से मर्यावापुरुषोत्तम राम की एक एक बात 
अनुकरणीय है । 

समय जानि गुरु आयसु पाई। लेन प्रसून चले दोठ भाई ४ 
और भागे चलकर लिखा है-- 

गिरिजा पूजन जनत्ति पठाई। 

इधर नवयूबक राजकुमारों का उचित समय पर रवय गुरु की श्राज्ञा लेकर 
फूल लेने जाना और उधर पूर्वी सभ्यता की गोद में पली हुई राजकुमारी का 
प्रपनी! माता के भेजने पर आना--यह्‌ सयोग स्वयमेव अत्यत पुनीत और 
शिक्षाप्रद है। 


दोनो पूजा के पवित्न सकल्प की पूर्णंता के लिये जा रहे है,. इसलिये 
श्वूगार रस के लिये पर्याप्त रुकावट है कि सभ्यता की परिधि से बाहर पैर 
न रखा जा सके और गप्त भेट की छूत न लगने पावें और इसी अ्रभिप्राय से 
एक ओर दोउ भाई! एक साथ है और दूसरी ओर सीता के सबंध मे 
सखी ले श्राई' के शब्द लाए गए है। सौदय्य और प्रेम का कैसा पवित्र और पूर्वीय 
जीवन से भरा हुआझा दृश्य है । इसका अन्य उदाहरण ससार की सभ्यता की 
चित्नशाला में मिलना कठिन है । तुलसीदास के अतिरिक्त और कौन कवि इस 
सफलता के साथ श्ूगार और आचार एकत्र कर सकता है। फुलवारी का 
सपूर्ण दृश्य उदूँ कवि “जौक' के इस पद्याश के अनुसार है-- 

इस तरह जाते है देखा पाक दामन” आब' में । 
नही तो सासारिक खझ्माररस की निराशापूर्णा पुकार तो यह है-- 


दरमियाने कश्नरे-दरिया तख्ताबंदमू करदई 
बाज़ मी गोई कि दामत तर मकुत्त हुशियार बाश ॥ 


तूने मुझे नदी की तह में डाल दिया है और फिर कहता है कि सावधाएों 
रह, कपड़े न भीगने पावे 


१ प्य स्‌ः ज्ज नं [| ॥ 
२, जल । 
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भूप वागु बर देखेउ जाई । जहूँ वसत रितु रही लुभाई ॥ 
भूप वागुवर--किसी बडे साहित्यज्ञ का कथन है कि किसी भापा में दो शब्द ठीक 
एक ही अर्थ के नही हुआ्ला करते । साधारण विद्यार्थी समझते है कि भूष का 
अर्थ राजा है और नृप का अर्थ भी राजा है। इसीलिये बोलने श्रौर लिखने में 
बिना भिभके हुए एक शब्द के स्थान पर दूसरे शब्द से काम ले लेते है । 
वास्तव में यह बडी भूल है । परंतु भाषा का जीहरी तुलसीदास इस प्रकार 
परख-परख कर रत्न जडता है कि जो रत्न जहां फबता हे उसे वहीं रखता 
है । ति सदेह भूमि के स्वामी भूप का बाग अवश्य अच्छा ही होगा। “नूप' 
अर्थात्‌ 'नृूपति', मनुष्यों के स्वामी' इसी दृश्य में वहाँ पर लाया गया है जहाँ 
राजकुगारो की छवि का वर्णन है । 'नूप बालक दोऊ' । 'बर' शब्द यद्यपि 
यहाँ श्रेष्ठता का द्योतक है फिर भी सकेत कर रहा है कि विवाह का प्रवंध 
प्रकृति मे और जनकपुर मे दोनों जगह है । 'नसीम' उर्दू भाषा में इस श्रलंकार 
का पूर्ण पंडित है । उसके पहले ही पद्य मे-- 

हर शाख में है शिगफ:कारी | समरा है कलम का हमदेवारी ॥।' 


शब्द हर' का जो सकेत है, उसे प्रत्येक भाषाविज्ञ भली प्रकार जानता है । 

“जाई की शब्दयोजना में बाग की मनोरमता का कितना आनद है। 
बसत रितु रही लुभाई ॥ 

प्राकृतिक दृश्य के वर्णन मे अंगरेजी कवियों मे बड़ स्वर्थ (४०708७० ४) 
ही से तुलसीदास की समानता हो सकती है, क्योकि दोनो की दृधष्टियों में प्रकृति 
सजीव है। तुलसीदास टेनीसव ( 7'७४०४5००) की भाँति निर्जीव अभिनय के चित्नपट 
नही रंगते । वे अपनी विस्मयकारिएणी लेखनशेली से कभी मानवीय घटनाओं के 
अनुसार, जेसा कि जनकपुर मे, जहाँ प्रत्येक व्यक्तिगत हृदय झूगार रस में भीगा हुआ 
है; वहाँ उसी रस मे निमग्न प्रकृति में भी एक विवाह रचते है, श्र कभी इसके 
प्रतिकूल जंसा कि वनवास से पहले अ्रयोध्या मे झ्ञानद का चित्न हे और जिसे प्राकृतिक 
दृश्य के रूपक से भ्रयोध्या काड के प्रारभ में वर्शांव किया है प्रकृति के मन्ोरम दृश्य 
सामने रखते है श्रौर पाठको को मुग्ध कर देते है। प्राय कवियो ने वसत ऋतु का 
सदा रहना बाँधघा है, परतु तुलसीदास ने इस ऋतु का बनी सँवरी दुलहिन की 
भाँति (लिंगुविचार से ऋतु का स्त्रीत्व कितना सुदर है) अपने दूल्हे बाग (वाग- 
वर को पुरुपत्व कितना अ्रच्छा चपकता है) पर लुभाकर रह जाना बाँध कर काव्य- 
शैली में ऋतु के सदा रहने का कारण बतला दिया और प्रेम की तल्लीनता के जीते- 
जागते चित्र को राम और सीता के मुख्ध प्रेम का अ्रश्नसूचक बनाकर सामने रख 
दिया। यह्‌ इन्ही का काम था। लुभाकर वही रह जाने से अर्थात्‌ प्राकृतिक वसत 
ऋतु के आचरण का जो विरोधाभास दिखाया गया है, वह उच्च सदाचार के आदशों- 
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स्वरूप राजकुमार और राजकुमारी के रुकने और लौटने के संबंध से कितना सार्थक 
है । बाग मे राम और सीता का परस्पर हृदय-विनिमय अवश्य हो जाता है, कितु 
फिर भी प्रेम के आचारिक अश की पूर्ति अनिवार्य है । इसलिये तुलसीदास एक 
को अपने गृुरु और दूसरे को अपनी माता की श्रोर लोटा देते है । 

लागे विटप मनोहर नाना । बरन बरन वर बेलिविताना ॥। 

पेड, बेले, सब भिन्न भिन्न रगो की लगी हुई है | अद्भुत कवि है। ठेनिसन 
की भाँति तुलसीदास की लेखनी की शक्ति देखिए । वह अग्रेजी कवि कीट्स या अन्य 
उद्दूं हिंदी के कवियों की भाँति ऐसे विवरण में नहीं लग जाता कि जिससे प्रधान 
उद्देश्य हाथ से जाता रहे । जैसे यदि बाग के पेडो और बलो की प्रशसा काव्य 
में वर्णान करना प्रारभ करता, तो नरगिस की निगाहबाजियो और सोसन की 
जवानदराजियो, बलबल की गजलखानियो और लाला के प्याले के लाल मच में 
सीता और राम के भावों की संपूर्ण सलग्नता लीन हो जाती । परतु तुलसीदास 
मासिक कव्त्वि का ऐसा पडित है कि चित्र के प्रधान श्रग के बनाव-श्यगार की 
झोर इस उत्तमता से सकेत कर देता है कि हमारे मस्तिष्क की प्राकृतिक भावना- 
शक्ति |उस चित्र के शेष अ्गो को अपने आनदवध्धक प्रयत्त से स्वयं ही पूरा कर 
लेती है। मनोहर' भावों का वह परिणाम जो ऐसे दृश्यो से उत्पन्न हो सकता 
है--सामने है; और हमारी चितना को सकेत है कि ऐसे रंग और प्रकार के वक्षों 
की चितना से, जिनमे मनोमुग्धकारी गुण है, आनद उठाया जाय, पर इतनी देर 
तक नहीं कि सीता और राम की छवि भूल जाय । बाग का बयान इसलिये 
श्रावश्यक है कि पाठकों को इस वर्णत से उस श्रेष्ठता का पता लग जाय जिसके 
द्वारा राम और सीता के सौदर्य और प्रेम के भावों को उभारने का अवसर मिला 
है'। 'बिटप' बडे पेड (जिनपर बेले भालर का काम दे रही है) का वर्णन, एक 
सुदर कुज की प्रतिच्छाया, चितना शक्ति की चित्रशाला को भेट करता है। इसके 
भ्रतिरिक्त दूसरे चरण में एक ही श्रक्षर का बार वार झ्ञाना कितना सुदर है । 

“त्व पल्‍लव फल सुमन सुहाए । निज सपति सुर ' रूख लजाए ।” 

१-श्डवार रप्' का दृश्य है जिसके प्रधान अक्षर 'स' 'र' आदि है। अस्तु, 
सारे दृश्य में इन्ही अ्रक्षरों की श्रधिकता है । तुलसीदास की काव्य-दक्षता का यह 
पाडित्य है कि उसके वर्णन में बनावट नहीं होती, वरनू, प्राय: अनुप्रास, 
( छेकानुप्रास ) ऐसा होता है कि आनद दे जाता है। यह नही जान पड़ता कि 
यह किसी विशेष यत्न का परिणाम है। यहाँ सुमन सुहाए' इसका एक श्रच्छा 
उदाहरण है । 

''. २-इसके पहलेवाली चौपाई में वाटिका के चित्र की एक प्रतिच्छाया थी, 

प्रब. उसके मनोहर अंश की चर्चा है, कितु उसी काव्यसौद्य, समास और सकेत 
के साथ, जिसकी - चर्चा ऊपर की गई है । 
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३-वसत ऋतु और उसके नए नए पत्ते तथा फल फूल की चर्चा राजकुमार 
आर राजकुमारी के प्रारभिक यौवन के प्रेम-भावो के साथ कितनी तुली हुई है । 
यदि प्रतिच्छाया में मनोहरता थी तो वसत के नए नए पत्ते, फल झभौर फूल अपने 
सौदय से उसकी छवि को और भी वढाते है । सुहाएँ यह सीधा ठेठ शब्द उनके 
सु दर रूप की छटा को दूना करता है और 'लजाए' शब्द ने इसमे ऐसा जीवन डाल 
दिया है। जो प्राय प्रात कालीन समीर के वर्णन में पाया जाता है। 

कितना सुंदर और क्रमयुक्त अलकार है | प्रत्येक वस्तु का क्रम सुदरता 
के विचार से पाया जाता है। सबसे सु दर वस्तु सुमन (फल) फल के अत में 
रखा गया है । जिस प्रकार कोई चित्रकार पहले चित्र की मौलिक रेखाएँ खीचता है 
और फिर उस चित्र मे छटा लानेवाली रेखाएँ बनाता है। राम के निरीक्षण 
का क्रम भी यहो रहा होगा कि पहले दूर से चित्र को मीलिक रेखाएँ ही 
देख पड़ी होगी, फिर उसके भीतरी मनोहर विभगों पर दृष्टि पड़ी हंगी। 
अ्रव तक दृष्टिणक्ति को वश में करने का यत्न था, श्रर्थात्‌ वह आझ्ाँख पैदा कर दी 
जाय जिससे प्रेमपात् का समान करने की दृष्टि प्रकट हो। अ्व श्रवण शक्ति का क्रम 
प्रारभ होता है और फिर दोनो एक तललीनता के साथ श्वुगार रस मे इस प्रकार 
रँगे है कि केवल घृधुरुभ्नो की भनकार प्रेमभाव उभारने के लिये पर्याप्त होती है, 
और जब प्रेमपात्र सामने हो तव वास्तव मे- 


'सिय मुख ससि भए तयन चकोरा । की तललीनता झा जाती है । 
“चातक कोकिल' कीर चकोरा । कूजत विहँग नचत कलमोरा ।” 


इसमे कवि की सगीत शक्ति का एक अ्रनृपम उदाहरण है। जितनी भाषाएँ 
है, सब मे जब चिडियाँ एक साथ बोलती है तव उनकी ध्वनि व्यक्त करने के लिये 
जो शब्द होते है, उनमे “च और “क' की ध्वनि श्रधिक होती है। जैसे चहक, 'चह- 
चहाना' इत्यादि, क्योकि वास्तव में इस ध्वनि में प्राकृतिक रूप से यही ध्वनियाँ 
ग्रधिक हैं। कवि ने कितनी उत्तमता से पहले चरण मे विभिन्न चिड़ियो के ताम 
बता दिए और साथ ही उनके बोलने का चित्र भी खीच दिया है । 

'कृजत विहँग' में गूंज का कितना सुदर चित्र है। बिहँग' शब्द वास्तव में 
चिड़ियो के लिये उसी समय उपयुकत है जब उनकी ध्वनि की गूंज की चर्चा हो 6 

नचत कल मोरा--“च' “'त' और अत में “र' अ्रक्षरो के उच्चारण में जीभ 
स्वयं मोर के समान नाचने लगती है। 

एक चौपाई में तीन विभिन्न ध्वनियो का परिवर्तन अद्भुत भ्रानद दे रहा -है। 
'ताच' में तथा मोर की चर्चा मे निरीक्षण शक्ति पर भी साथ ही साथ प्रभाव 
डाला गया है। 'कल' के छोटे शब्द मे सौदर्य का सार उपस्थित है। प्रकृति मे बसत 
ऋतु और वाग वर के विवाह के अवसर पर नाच, रग और गाता सभी है । 
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भध्य भाग सर सोह सुहावा । मनिश्तोपान विचित्र बनावा 

(१) सर सोह सुहावा--मे छेकानुप्रास (8!037060०॥) ) विशेषकर 'स' 
के सुंदर 'रसभरे! श्रक्षर के व्यवहार से कितना श्रानदप्रद है । 

(२) मध्य वाग' सचमुच अद्भुत मनोमोहक क्रम हे । कदाचित्‌ कुसुमकानन 
का इससे वढकर क्रम दूसरा कोई न हो सके। वेकत ने भी अपनी रचना में उपवन 
का क्रम ऐसा ही रखा है, जिसकी बडाई उसके प्रशंसक बडे गर्व के साथ करते हे। 
बाग के बीच मे जहाँ से प्रत्येक ओर के दृश्य देखे जा सके और जहाँ प्रत्येक दिशा 
से घूमता हुमा मनृष्य पहुँच जाय और स्वभावत, यह जी चाहे कि थोड़ी देर के 
लिये बैठ जायें, वहाँ एक सुंदर जलकुड का होना कितना आनंददायक है। 

जब कभी बैठते थे वाँ लबे आब)। 
धोके उठते थे दिल के दाग शिताब'।--हाली 

संसार के सबसे मनोहर भवन ताज बीबी के रोजें में भी इसी क्रम पर 
ध्यान रखा गया है। 

'बाग--तुलसीदास की हिंदी वही हिंदी है जो उस समय बन चुकी थी । 
यदि कुछ श्रन्य भाषा के शब्द अपने आप आ चुके तो तुलसीदास को उनसे घृणा नही 
हो सकती थी। जैसे-- 

'भये राम सब विधि सब लायक ।' 


हाँ, उनमे जो परिवर्तेन भाषा के आ्रावश्यकतानुसार हो चुका है वह बना 
रहने दिया जाता है। 'लायक' से लायक और वारग' से वाग इसका प्रमाण है। 

(३) दूसरा चरण--कही यह विस्मरण न हो जाय कि यह एक राजा 
का बाग है । अ्रतः उसमे प्राकृतिक कौशल की छटा के साथ उत्कृष्ट मानवीय कौशल-- 
पच्चीकारी भी है। किंतु कितना बेढव सक्षेप है। भर साथ ही साथ विविन्न कि चुने 
हुए शब्द ने कवि की भावना को पूरी सहायता भी दे दी है । 

सूचना--प्रत्येक कवि की रुचि का भुकाव एक मुख्य दिशा में होता है। 
कित प्रशंसा तो इसमे है कि जिस ओझोर रुचि का भुकाव न हो उसका वर्णन 
संक्षेपत इस प्रकार कर दिया जाय कि किसी को अनुभव न हो कि यह संक्षेप में 
क्यो है । वरन्‌ उस स्थान पर संक्षेप भी प्राकृतिक दृश्य के वर्ण में त्ुटिहीन योग्यता 
रखते है | कितु मानवीय निर्मारा की ओर जैसे राजा के 'वार्ग' और 'सभा' झादि 
को शोर उतकी रुचि स्वभावत. नही है। इसलिये रामायरा मे किसी ऐसे दृश्य का 


१. जल के किनारे । 
२. शीघ्र 
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विवरण नही है। यद्यपि प्रकृति की छठाश्नो का वर्णान कुछ विस्तार के साथ किया 
जाता है । किंतु फिर-- 

'राम सीय सुदर॒ परिछाही । जगमगात मनि खंभन माँही ॥' 

इसमे किस उत्तमत्ता से महाराजा जनक के राजप्रासाद की सक्षिप्त कितु 
पूर्ण प्रशशा कर दी गई है। वेसे ही यहाँ भी सर की प्रशसा है। विवरणात्मक संक्षेप 
कभी अ्रवसर की प्रकृत आवश्यकताओो के प्रतिकूल नही होता । यहाँ भी प्राकृतिक 
दुश्यो के प्रेमी राजकुमार पर जितना विशेष प्रभाव वसत्त की प्राकृतिक छठाग्रो का हुआ्ना 
होगा उतना सरोवर के बनाव चुनाव का नहीं | इसलिये सक्षेप करने की श्रावश्य- 
कता हुई । 

(४) देनीसन की भाँति छेवनुप्रास (0॥767७6ए० 0०४79०७॥१७) का 
पाडित्य तुलसीदास में भी है। “विचित्र बनावा' आह ! कौन जान सकता है कि इस 
विनम्र चारुता से उच्चारण किए जानेवाली शब्द-भोजना के व्यवहार से कदाचित्‌ 
यह भी अ्रभिप्राय हो कि यह योजना जो एक मानवी चित्र की बानंगी है, अन्य 
मानवीय चित्रकारी के वर्णन के लिये अत्यंत उपयुक्त है । 

विमल सलिल सरसिज वहुरंगा। 
जलखग कूजत गुजत॒ भूगा ॥” 

(१) मैसे पहले बतलाया है कि शंगार रस के श्रक्षर कौन से हैं। यह 
सदा स्मरण रखना चाहिए कि काव्य के अलकार भी प्राकृतिक रहस्यों के प्रति- 
चित्र है। वास्तव में यदि झ्राप कोई स्वादिप्ट वस्तु खाये या यदि किसी कारण 
से श्रानद की उम्ग या प्रेम की तल्‍लीनता में हो, तो जिद्धा पर अधिकत्तर वे 
ही श्रक्षर आएँगे अर्थात्‌ 'स', 'व, 'ल' आदि | ऊपर के चरण में आरभ मे 'स' 
“र', की अधिकता है। पर झानद की बाढ़ के समय अधिकतर 'र' अक्षर 'ल' 
का रूप धारण कर लेता है | जैसा स्वभावत हुआ करता है--और अतिम “गूंज 
में मानो इस आनद की असीम वाढ के कारण जीभ बद हुई जाती है। ये 
कविता के ऐसे विनोद-विजडित रहस्य है जिनसे काव्यमर्मज्ञ ही झआानद उठा 
सकते है और जिनकी व्याख्या करना उस मादकता में रग चढ़ाना है । 

(२) रगो का भी कितना सुदर क्रम है | बविल्‍लोर के समान स्वच्छ 
पाती के घरातल पर रग्र रग के कमल खिले है । 

(३) “सरसिज”--शब्दो के चुनने मे कंसी व्युत्पन्नता है! कमल के 
अनेक नाम है, फिर कवि ने “पकज” क्यो नहीं लिखा है। 'सरसिज' ही 
क्यो रखा है ? 

क-“'सर” शब्द के साथ “सरसिज” ही उपयुक्त है । 

ख-पकज' का श्रर्थ “कीचड़ से उत्पन्न” हुआ है, इसलिये इस स्थाव का 
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जहाँ कमल: की सुंदरता के साथ उसके जन्म की बुराई दिंखानी हीती| जैसे-- 
“कीच” से कमल का ध्यान बंधाना होता तो, वह शब्द उपयुक्त होता । पर 
जहाँ 'विमल' (मैल से रहित) शब्द पहले व्यवहृत किया जा चुका है वहाँ 
“सरसिज” के अ्रतिरिक्त और कोई नाम ठीक नही बैठता । तुलसीदास ने स्वयं 
एक स्थान्- पर लिखा-- 


जान सकहु तो जानहू निर्गुत सगुन सरूप । 
मम ह॒द पकज भग इवं, वसहु राम नर रूप ॥। 


अपने हृदय को 'पकज' की उपमा देकर कितनी सुदर चाहना प्रकट की गई 
है । यदि आपका हृदय आत्मिक विकास से “कमल” के समान पवित्र और स्वच्छ 
है, तो उसका मूल पहले किन अ्रपवित्न मानवी भावों मे था, यह्‌ पकज' के लाने से 
स्पष्ट ज्ञात हो जाता है। साथ ही यह भी आवश्यक हो सकता है कि जो मानवीय 
भावना से शअ्रत्यंत उच्च वेदात के आकाश पर केवल झानुमानिक उड़ान लगा रहे है, 
उन्हें छोड़कर जिनके ईश्वरीय प्रेम का कारण अब भी मोनवी भावना है, उनके लिये 
प्रेम और भक्ति' ही मक्ति के द्वार हो सकते है। और कौतू क यह है कि ईश्वर ऐसे ह॒र्दय॑ 
पर भ्रमर की भांति स्वय मस्त होकर लट्टू होता है | प्रिय पाठकवद, शव्दो की पंरख' 
में भी क्या आानद है ? 


(४) “जल खल कूजत”- -कैसा अविकल ध्वन्यात्मक कथन है ? 
(५) “गुजत भूगा--शव्दो में भी कंसी गूंज है। भौरा सचमुच ऐसे अवसर 


पर “भुग” है, “मधुप” नही । क्या इस चित्ताकपपंक निरीक्षण से श्रीरामः भ्रौर सीता 
के हुदयों मे सौदर्य के परखनेवाले भाव न जनमे होगे । 
बाग तड़ाग बिलोकि प्रभ, हरे वध समेत । 
परम रम्य आराम एह, जो रामहिं सुख देत ॥ | 
(१) तुलसी विलकुल यूनानी नाटक के “कोरस” (८४००७७४) का 
काम करते हैं। 'कोरस” का यह काम था कि कही तो उस भाव और गति को कर 


दिखावे जो अभिनेता नहीं कर सकते और कही नाटक की घटनाओं, व्यक्तित्व और 
वर्णनों परसमति दे या उनसे शिक्षाप्रद परिणाम निकाले । 


(२) प्रभावजनक अ्रभिनध-रचयिताओ की व्यावहारिक गति पर तलसीदास 
का भी आदर्श यही है। “जादू वह जो सर पे चढ के बोले ।” या यों कहिएँ:-- 


#४ सूरत वंबी, हालम्‌ मपूर्स /* 

ऊपर के दोनो सिद्धातो के अनुसार जो वस्तु सुमन सुगधि से वसी है; उसे सामने 
लाकर उस' सुमन की प्रशसा करता है। जो व्यक्ति किसी भाव सें प्रंभावितं हैं 
उसे सामने करके, उसके भाव और उसके कारण का गण गांता'है । इस अलंकार का 
श्रेष्ठ उदाहरण आगे आवेगा जिसकी तुलना उचित अ्रवसर पर की जाएगी। अग्रेजी 


सूरत देख लो, हालन पूछो। भाकृति से ही झ्रातरिक भ्वस्या का पता चल जायगा । 
शेप. 
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काव्य में कोलरिज (006४ व88) के /#आरलंणा ॥/(७४४7०” पद्म से बढ़कर इस 
रचना की अन्य उपमा नहीं है। इससे एक मुख्य लाभ यह है कि कवि की अत्युक्ति' 
नही होने पाती । 

(३) अभू 

(क) तुलसीदास स्वय ग्रंथकार है, श्रतएव राम के लिये वे उस विशेष 
शब्द का, जो उनको बहुत प्रिय है, व्यवहार करते है । 

(ख) जो श्रपना “प्रधु” श्रवश्य होगा, वही दूसरे का भी प्रभु हो 
सकेगा | सजग आत्मा को सुख देनेवाली वस्तु (बाभ) की वया 
बात ? 

(ग) जब ऐसे प्रभु के लिए वहाँ श्रानद का ढेर है तब श्रौरो के लिये 
भी वहु अवश्य आनद का कारण होगा । 

(४) “रम्य”/, “आराम” और “राम” के र' 'म' की पुनरुक्ति का 
श्रानंद कितना रुचिकर है | ऐसा जान पडता है कि ये तीनो शावब्दिक रत्त इसी प्रकार 
जड़े जाने के लिये बनाए गए थे । 

(क। “राम! का शाब्दिक प्रर्थ + “हर जगह रमा हुआ” | ऐसे राम को यदि 
किसी स्थानिक पदार्थ से विशेष झ्रानंद मिलता है, तो यह कहने में विलंब ही क्‍या है 
कि सारे ब्रह्माड में उसमे बढ़कर श्लौर कोई पदार्थ नही । 

(ख) “राम” और “रम्य” में धातु रूपातर की कैसी छठा है। 

(५) “बधु-समेत”--कवि भाई की उपस्थिति पर इधर झौर उधर सयानी 
सखियो की उपस्थिति पर, समय-समय पर विशेष ध्यान दिलाना चाहता है। इससे ये 
भ्रभिप्राय हैं-- 

(क) (9ग0०7) मिल्टन के सिद्धांतानुमार अपने से विचार रखवाले के 
साथ आनद का उपभोग करना वहुत ही अधिक सुखदायी होता है। 

(ख) जहाँ तक केवल सौदयं-परिचायक शक्ति और उसके श्ानंद का संबंध है, 
वहाँ तक दोनो एकही अवस्था मे हैं। परंतु केवल विचारो में अतर होने के कारण 
श्रौर “सो सव कारन जान विधाता” के दैवी प्रभाव की प्रतिकुलता से प्रेम के वे आवेश 
जो राम के हृदय मे उत्पन्न हुए, लक्ष्मण के हृदय मे नही हुए । 

(ग) दोनो ओर “राम और सीता' के साथ में सहचर और सहचरियों का 
होना ओर उनके झाने का कारण इस वात के स्पष्ट प्रमाण है कि यह निश्चित भेंट 
सदाचार के विपरीत नही थी। 


चहुँदिंसि चितड॒ पूछि मालीगन । 
लगे लेन दल फूल मुदितमन ॥ ५ 


(१) “चहुँ दिसि चितइ”--इस पर टीकाकारो में मतभेद है :-- .- - 
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है (क) कोई कहता है कि चारो ओर देखना मालियो के खोज से संबंध रखता 
है। परंतु मालियो का वही उपस्थित होना, जैसा कि तत्काल ही 'पूछि' के आ जाने 
से प्रकट है, इस व्याख्या के विपरीत है । | 
(ख )कोई कहता है कि चारो श्रोर इसलिये देखा कि राजवाटिका है कही स्त्रियाँ 
यहाँ पर न हो। परंतु प्रारभ से इस समय तक इस वात का सकेत भी नही किया गया 
कि यह ब'टिका विशेष रूप से स्त्रियों के लिये है। गोरी जी के मदिर का होना, यह 
होते, हुए भी गौरी की उपासक सामान्‍्यत. स्ल्रियाँ होती है, इस बात का कोई विशेष 
प्रमाण नहीं है। वाटिका का दूरस्थ होवा ही, जहाँ केवल सखियों की संरक्षता में 
ही जाना उचित हो, इस विचार का काद देता है। यदि ऐसा होने की भी कल्पना 
,कर ली जाय तो पहले भीतर तक वेधड़क चले जाना और फिर यह भमिकेक ! 
इसका क्या श्रर्थ ? मेरा विचार यह है कि तुलसीदास ऐसा मामिक कवि रचना के 
अभिप्राय के लिये क्षुद्र, गति वा काम को व्यवहार मे लाए बिना नही रह सकता। 

(क) दोनो राजकुमार अश्रभी एक पटरी से झ्राकर जल-कूड के पास खड़े हुए है, 
तो स्वाभाविक याचना यह है कि अपने चारों श्रोर देखें, श्र काव्योद्देश्य यह है 
कि एक पटरी का वर्णन चारो ओर के लिये ठीक हो जाय। इस प्रकार इच्छुक राम 
की चारो श्र की सैर हो जाय तथा दूसरी ओर सौदर्य-वर्णान चौगुना हो जाय । 

(ख) चारो ओर देखने का अभिप्राय यह भी था कि प्रत्येक ओर देखकर 
पूजा के योग्य “दल, 'फूल' लिए जायेँ । 

(२) 'पूछि मालीगन'---राम का अन्यतम सदाचार उनकी प्रत्येक गति और 


काम से प्रकट है । 
(३) “लगे लेव दल फूल” में 'ल' बार वार शभ्राना पहले दो शब्दों के 


प्रारंभ में शौर दूसरे दो के अंत मे बहुत ही भला जान पडता है । 


(४) “मुदित मन” »-कवि का अभिप्राय राम को इसी अवस्था में पहुँचाने 
का था। और जब उधर सोता जी भी ऐसी श्रवस्था मे पहुँच जाती है, तो उसी 
समय एक को दुसरे के दर्शन होते है। (यह मुक्त पुरुष “राम” की शाश्वत अवस्था 
है। इसमे अनिवार्य प्रभाव है । तनिक देर के लिये, जेसे सीताहरण के समय इसमे 
विपर्यय होता है, पर वह समुद्र की ऊपरी तरंगो से अधिक गहरा नहीं।) प्रभिनय- 
लेखन के गुणो पर विचार कीजिये,--- 

(क) प्रवेश (7७०) औौर प्रस्थान (४४६) कंसा सुदर है कि एक क्षण 
समय से पहले और न एक क्षण समय से पीछे । ज्योही “राम! 'मदितमन' की 
शृंगारावस्था मे पहुँचते है, हमारी प्रधान पात्नी सीता भी वाटिका में प्रवेश करती है । 

(ख) जिस समय सीता वाटिका मे प्रवेश करती है उस समय कवि ने किस 
सुंदरता और उपयुक्तता से राम को फूल इत्यादि लेने मे लगा दिया हैँ जिसमें 
सीता जी भाँख से वचकर निकल जाये और उनके हादिक भावों को भी उसी 
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“मुदित मन” की श्रेणी तक विकसित होने का अवसर मिले । कितना सुंदर चित्रपट 
है कि राम फूल तोड़ते हुए जलकुड से किसी ओर को अलग निकल जाते हैं, जिसमे 
सीता इत्यादि को जलकुड पर आने का समय मिले | यदि, “चहेुँ दिमि चितइ” के 
समय महारानी जी वहाँ होती तो यह अवसर कभी न हाथ श्राता । साराण, एक क्षण 
भी समय के पहले महारानी जी वहाँ नही लाई गईं। 

(ग) अभिनयस्थल पर वार्तालाप के अतिरिक्त मन को आकपित करने- 
ताली अन्य सामग्री भी पर्याप्त है जो नाटक के दर्शकों के लिये श्रत्यंत मन 
लुभानेवाली हुआ करती है। 

'तेहि अवसर सीता तहें श्राई। गिरिजा पूजन जननि प्रठाई ॥ 

(१) पहले दो शब्दो की व्याय्या, ऊपर नाट्य-लेखन कला के गुण वर्णन 
करने मे, की जा चुकी है। अवसर' शब्द इस बात का प्रमाण है कि कवि ने झाने 
' जाने का यह क्रम जान वबृभकर रखा है। झनेक अवसरों पर इससे भी अधिक स्पष्ट 
प्रकट हो जायगा कि तुलसीदास को अपनी इस काव्य-मर्मझता का ज्ञान था। 

(२) पठाई और आई में ई' रप्प्ट कह रही है कि सुकुमारी नववयस्का 
सीता केवल एक राजकुमारी के समान लाई जा रही है। नववयस्कता के 
कारण भावी की श्रनभिन्नता आदि के प्रकट करने का झ्ानद आ गया है । 

(३) “ज' का दूसरे चरण में कई बार आना बड़ा भला लगता है । 

(४) “गिरिजा” (महाराज हिमाचल की कन्या) इस उपाधि से एक 
कन्या (सीता) का उन्हें पूजना अत्यतत उपयुक्त है। फिर यह कि इसी अवतार 
में पावंती जी की वह सारी तपस्था अपने पति के लिये थी जिसके कारण उनकी 
प्रशसा में “सुतीय महेँ मातु प्रथम तव रेंख” कहा गया है। इस श्रवसर पर पातिदब्रत 
घमंवाले भावों को उभारने के लिये देवी के इस अवतार की पूजा प्नत्यंत 
उपयुक्त है । 

(५) “जननि पठाई' की टीका “लेन प्रसून चले दोउ भाई” मे हो चुकी है। 

सग सखी सब सुभग सयानी । 
गावहिं गीत मनोहर बानी ॥ 

(१) पहले चरण में “स” की ओर दूसरे चरण के प्रथम दो शब्दों में “गा 
श्रौर अतिम दो में 'न' की पुनरुक्ति--वृत्त्यनुप्रास--उच्चारण मे बड़ी सुखदायक 
है। कबत्रि ने इन परिवर्तनों से श्रागमन का प्रभाव किस सुंदरता से मिटा दिया । 

(२) यहाँ भी श्ाख और कान का सहयोग एक साथ है, जिससे 
तल्लीवता और -श्रधीनता पूरी हो। 

(३) “सब” छोटा सा शब्द इस बात को प्रकट करता है -कि एक अद्भुत 
अन्यतम समूह है जिसमे प्रत्येक सौदर्य की प्रतिमा है- 
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(४) “सुभग' का अर्थ सुडोल है। इसमे उनके रूप-सौदय का जो झ्रानद 
है, उसे 'सयाती” का आचारिक सौदये दूना कर रहा है । “सुभग” का आानद तो 
सौदयें को समाहृत करनेवाली आँखों ने तत्काल पा!ही लिया । “सयानी” के 
ख्रानद को कवि ने आगे आनेवाली चौपाइयो मे जिस सुदरता से 'दिखाया हहै, 
वह वास्तव में उसीका काम है । यदि प्रत्येक व्यक्ति यह न कह उठे कि वास्तव 
में ऐसी ही सयाती सखियो की आवश्यकता थी तो वात ही क्या है ! 

सूचना--इस “स” के अनुप्रास ने उनकी सहयोगिता को और भी 
स्पष्ट कर दिया है। 

(५) 'गावहिं गीत'---कौन ? वह मनोहर वाणीवाली सख्ियाँ! शख्ृंगार 
रस,, रूप-सौदर्य स्वभावसौदर्य के साथ उमड़ता आता है। सौदयय का कंसा 
पूर्णा चित्न है। 

(६) जो लोग अभिनय मचो 'पर अच्छे नाटक देखते 'है वे ऐसे हर्पप्रद 
श्रागमन की अवश्य प्रशसा करेंगे । 

[सूचना--श्रार्य सभ्यता में कोई रीति गाने के बिना नहीं होती । गाना, 
जो ससार में अधिकतर तात्विक व्यवहार के लिये प्रयुक्त होता है; श्रार्यसभ्यता 
में आत्मिक श्र धर्म का विशेष भ्रश होकर घर पर प्रत्येक रीति के साथ सबद्ध है। 
क्या 'स्तान के मेलो में स्त्रियों को शात रसवाले भजन गाते हुए, “भक्ति में 
तललीन” दल 'बाँधकर जाते हुए आपने नहीं देखा ? 


कैसा प्राकृतिक दृश्य है कि एक हिंदू राजकुमारी शात रस के गीत गाने- 
वाली सुदर सखियो के साथ गिरिजा पूजने जा रही है | यदि तुलसीदास काव्य 
और अभिनय रचना के कोई अ्लकार उपयोग में लाये है तो इस प्रकार का प्राक्ृ- 
तिक सत्य कही हाथ से नहीं जाने पाया है। 


(७) गीत का विवरण इसलिये नहीं किया गया कि बहुत सभव है- 
गीत स्वयं “शांतरस” वाले हो तो श्थगार में त्रुटि पड़े और यह भी कारण था 
कि दूर से मनोहर वाणी तो सुनाई देती है, पर शब्द स्पष्ट जान नहीं पड़ते । 
ुगार 'रस के लिये “मनोहर बानी” पर्याप्त है । 


' (८) 'बानी' शब्द स्वय ही सुदर ध्वनि के लिये भ्राता है। उसपर मनोहर, 
फिर वह भी ऐसी सखियो के मूँह से जो रूप-सौदर्य श्ौर स्वभाव-सौदये की देवियाँ 
है । ऐसे गाने का क्‍या कहना !' वास्तव में बात भी यही है कि “गाना” किसी 
'ठब्नि-प्रतिमा के मुँह से विशेषकर जब सौदय 'के साथ सदाचांरिता भी हो, एक 
निराली पवित्नता श्रौर हृदयनिमस्नता का प्रभाव उत्पन्न करता है।' ' 

“सर समीप गिरिजा - गह 'सोहा । 
बरनि न जाइ देखि मत्त 'मोहा ॥/7 
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(१) “सर समीप गिरिजा-गृह”--कैसी सुदर शब्द-योजना (2]॥6- 
2४४७) है। 

(२) ससार में जितने सुदर निकेतन है, जैसे (ताजगज का रौजा) वे 
सब ग्रधिकतर जजतट पर निर्मित है । इसलिये कि उनका मनोहर प्रतिविव 
लहरो के हिंडोले मे लहराकर दृश्य के आनद को दूना कर दे । 

(३) धामक उद्देश्य-जंसे, स्तान आदि करना, भी मदिर को ऐसे है 
स्थान पर बनाने की प्रेरणा करते है । 

(४) तुलसीदास ने मानवीय व्यक्तित्व और प्राकृतिक दृश्य को परबपर 
इस प्रकार सबद्ध कर दिया हैं कि वे कारण और कार्य बनकर एक दूसरे पर 
प्रदभुत प्रभाव उत्पन्न करे । 

टेनीसन के पद्मयो में भी प्रायः ( जैसे-(000०० ) और “77८ 
7,0005 '्का८8) में यही दशा पाई जाती है। ज्यों ज्यों दृश्य आगे बढ़ता 
जाता है, यह झ्रानद भी वबढता जाता है। यहाँ-/लता झ्ोट तब सखिन लखाए” 
झौर अत में “देखन मिस मृग बिहग तझ में यह सलग्नता का झानद अत्यत 
स्पष्ट और मनोहर ढंग पर पाया जाता है । 

पाठकव॒द तलसीदास प्राय अपना काम ऐसे ही ढग से करते है कि प्रकट 
मे उसका पता भी नहीं लगता । पर गभीर साहित्यप्रेमी तत्काल ताड जाते है। 
जैसे 'परम रम्य' आदि पर प्रकट रूप से वाटिका की प्रशना समाप्त हो जाती है। 
परतु उसका वह भाग जो मानवीय व्यक्तित्व के प्राकृतिक भावों से सलम्भ है 
प्रोर जिसमे राम ओर सौता सौदर्य के निरालिपन से लिपटे हुए है, ऋमश. दृश्य के 
अत तक पाया जाता है । 


(५) “वरनि न जाइ देखि मन मोहा”--पहले ही “गुजत भूगा की व्यास्या 
मे बतलाया जा चुका है कि किस प्रकार आनद की अधिकता से जिह्ा 
बद हुई जाती है। आगे चलकर मानवोय व्यक्तित्व से वर्णन में वाक्शवित ने 
कुछ सहायता की, कितु जिस समय फिर वे ही प्राकृतिक दृश्य सामने प्राते है, 
प्रशता करना कठिन है, मन मोहा जाता है । यदि इस चौपाई को प्रशसा की 
पूरंता के इस क्रम मे न रखे तो “बरनि न जाइ”-केवल पाद-पुरणार्थ रह जाता 
है । जो काव्य का एक दोष होगा । 


मज्जन करि सर सी समेता, गई मुदित-मन गौरि-निकेता ॥ 


बाग संता जी आदि का देखा हुआ है। इसलिये उसकी श्रोर भाने में 

ध्यान दिलाने की आवश्यकता न थी। इस प्रकार पुनरुक्ति दोप बचा लिया गया । 
सरे तर्ल्ल 

दुसरे राग की तल्‍लीनता में सभव है कि ध्यान न गया हो,' यद्यवि इस श्रवसर 


पर प्राकृतिक दृश्य के प्रभाव ने राग की उमग को अवश्य दूना कर दिया होगा। 
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(१) “मज्जन करि सर सखी समेता” 
क-पूजा के लिए स्थान आवश्यक है। 


ख-“सखी-समेता?”-पर विशेष जोर इसलिये है कि सकेत से नववयस्का 
सखियो के साथ जलक्रीड़ा का दृश्य शीघ्रता के साथ आँखो के सामने से निकल जाय, 
फिर भी तुलसीदास ने (श्वूगार रस की) उमंग का यह भ्रश इच्छापूर्वक नही 
उत्पन्न होने दिया जो मलिक मुहम्मद जायसी की 'पदमावत' में सखियो के साथ 
स्‍्तान करने मे रखा गया है श्रीर जो इस अवसर पर 'शातरस' (जो पृज्य के 
लिये आवश्यक है) श्नौर सदाचार के विपरीत होता है। हाँ, इतना अ्रवश्य है कि 
“मुदितमन” की अवस्था आ जाय। प्रात'काल गायन-सलग्नता, आनद-पुर्णा कानन, 
उसमे मनोहर सरोवर, उस सरोवर में सीता का सखियो के साथ मज्जन करता 
मुदित अवस्था लाने के लिये पर्याप्त है । 


(२) “मुदितमन”-श्रकट रहे कि कवि ने इसके पहले राम को भी इसी 
अवस्था मे पहुँचा दिया है। जनकपुर मे और विशेषतः सखीमडली में श्गार का 
वास पहले से ही है। इसीलिये सुदरता के भावों को जगाने के लिये यहाँ 
इतना प्रयत्व करने की आवश्यकता नही अनुभूति हुई जितना प्रयत्त कि मुनि को 
सरक्षता में सुधारप्राप्त राम के लिये करना पड़ा था । 

“पूजा कीन्ह अधिक अ्रनुरागा। 
निज अनुरूप सुभग बर माँगा ॥” 
(१) “अ्रधिक अ्रनुरागा” 
(क) शब्द योजना (&]॥067०»0४०ए७) का आनद पहले ही का सा है । 

(ख) जीवन में एक विशेष विपर्यास घटित होनेवाला है । ऐसा प्रेम 

प्राकृतिक है, विशेषकर जब यह न ज्ञात हो कि परिणाम क्या होगा । 

(२) दूसरा चरण श्रत्यंत अमूल्य है | उत्तम काव्य उस कौशल का उदाहरण 
है कि एक चित्र मे दो विभिन्न भाव (जो लगभग विपरीत हो ) देख पड़े । जिन्होने 
ऐसे चित्र देखे है जो एक श्रोर से देखने मे कुछ और, दूसरी झओर से कुछ और देख 
पडते है, वे इसको भली प्रकार समझते है कि शिव जी के और पाव॑ंती जी के ऐसे 
चित्र प्राय हाट-बाट मे बिका करते है । कितु एक ही व्यक्ति के विभिन्न भावों को 
जिनमे कुछ बेपरीत्य अवश्य हो | एकही चित्ष मे दिखाना और भी ग्रानन्ददायक है। 
एक ओर (सीता जी के मन मे) प्राकृतिक ढंग पर कुछ सौदये-गर्व भी पाया जाता 
है । श्रृंगार रस की अ्रवस्था मे सौदय्य की गुण-ग्राहकता के लिये हृदय और नयन का 
होना भी प्रकट है। दूसरी ओर सीता जी जैसे वर की अ्रधिकारिशी थी, उससे 
उत्तम की इच्छा नही है । लज्जा ने प्रार्थना भे केवल यही कहने दिया कि-- 
“जैसी मैं हैँ, वेसा ही पति मिले।” 
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(३० देवी के सामने सच्चे प्रेम का प्रकाशन ठीक है । इसलिये संसार की 
जितनी प्रधान पात्नी है, क्या मिराडा (४7क्‍8009), क्या 'शकुतला" कोई अपने सच्चे 
भावों को प्रकट करने मे श्रनुचित लज्जा और सकोच से काम नही लेती, क्योकि 
बनावट की तो वहाँ चर्चा ही नही है । हाँ, शकुन्तला कण्व ऋषि के सरक्षण के 
कारण, प्राकृतिक “शातरस” में पलने के कारण और सीता, जनक ऐसे ज्ञानी 
राजा के राजप्रासाद “शातरस” में परिपालित होने से, वहुत स्पप्ट शब्द में भावों 
को व्यक्त नही करती । जाज॑ 'मेराडिथ/ (06०8० )४०००ाफ ) का शिक्षा का 
बह आदर्श जिसमे सुधार प्राकृतिक और प्रकृति सुधारप्राप्त हो, यही है। 

“चु यावद वृए- गुल ख्वाहद कि वीनद। 
चू वीनद रूए-गुल ख्वाहद कि चीनद ॥7) 

ऊपर के पद्य मे किसी कवि ने प्रेम-भाव की अ्रवस्थाएँ क्रिस सुंदरता से 
बतलाई है । यद्यपि कवि ने केवल दो अवस्थाओ्रं का विवरण दिया है, परतु 
सकेत से सब अ्रवस्थाओ को बतला दिया है । 

जनकपुर की सर से लेकर धनुपयज्ञ के श्रत तक दो तीन दिन के भीतर, 
इन सब अन्रस्थाश्रो की पूर्ति तुलसीदास ने जिस पाडित्य से की है, उसको काच्य- 
गृण-ग्राही सरलता से समभ सकते है । 


राम को गृरु के यहाँ के शातरस से श्ंगा[र की मुदित अवस्था तक लाना था। 
कितु सीता जनकपुर मे, जहाँ शंगार उस समय बस रहा था, उपस्थित ही थी । 
आपने देखा कि प्रेम की प्रथम अवस्था पार करने मे राम को सीता की श्रपेक्षाः 
कितना अधिक समय लगा। 

एक सखी सिय, सम विहाई, गई रही देखन फुलवाई ॥ 
(१) तुलसीदास ने उस सखी के जाने का समाचार इतने विलव के पश्चात्‌ वयो 
दिया! ? 

(क) इसलिये कि दूसरी दशा में पाठ्को का आधा ध्यान उसके साथ 
बेंट जाता। क्‍या केवल यही कारण था? महाकवियों मे रचना-कौशल के उद्देश्य 
प्रकृति के विपरीत नही हुआ करते । कारण निम्नलिखित हैं-- 

(ख) सखी ऐसे साधारण हृदय की थी कि जिसे “सियंसंगु”, जो ऐसा 
मनोहर था, छोड़कर फुलवारी देखना अधिक प्रिय था । इसलिये सब्ियों में 
सभवत: किसी ने उसके चले जाने' का अनुभव नहीं किया । 


१--सौरभ पाने-पर सुमन को देखने की इच्छा होती है और सुमन का रम- 
रूप देखने पर जी चाहता है कि उसको तोड़ लिया जाया। 
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(ग) “एक सखी” गृूणवाचक शब्द का प्रयोग न होना भी इस बात का 
प्रमाण है कि उस सखी में कोई विशेषता न थी । 

(घ) 'सिय संग बिहाई---कंसी सखी है कि उसको सीता का साथ छोड़कर 
फुलवाई की सैर सूभी है । 

(२) परतु आवश्यकता भी ऐसी ही सखी की थी | फूल की सुगंध के लिये 
भी ऐसी कोमल वस्तु की आवश्यकता होती है, जिसके छिद्रो मे वह तत्काल प्रवेशकर 
जाय | ठोस और भारी वस्तु का काम नहीं। उसकी सखी में यह स्पष्ट रूप से प्रकट 
है कि कम से कम प्राकृतिक सौदये के परिचय की शक्ति उससे विकास पा चुकी 
है । इसीलिये तो वाटिका-विहार उसे अधिक प्रिय है । सीता को छोडकर वाटिका 
देखने के लिये जाना इसका प्रमाण है । 

(३) रामरूपी फूल की सुगध सीता के मस्तिप्क तक पहुँचाने के लिये ऐसे ही 
स्वभाव की “श्रुगार रस” वाली सखी की आवश्यकता थी, जिसके रोम रोम मे राम- 
सोरभ बसकर, (तासु दसा देखी सखिन) सीता तक पहुँचे । 

पलक मारते ही सखी पर प्रभाव पडता है और तत्काल, इसके पहले कि 
राजकुमार वाटिका से लौट जाँय या सीता जी लौट सके, सीता जी तक राम का 
सौरभ पहुंच जाता है । 

पाठको को स्मरण रहे कि सीताजी के प्रेम की “चु यावद बृए गूल 
अवस्था का वर्णान है । इसलिये प्रात समीर का गुण रखनेवाली सखी, जिसे फूलों 
को देखने का चाव उत्पन्न हुआ है, पाठकों के विचारकेद्र के भीतर उस समय 
लाई जाती है, जब सीता जी अपने जीवन के परिवर्तत की चितना मे है । 
यदि पागल और खिन्न नहीं है तो चितित अवश्य है और जबकि वह सखी प्रातः- 
समीर के रूप में प्रियतम की “बए गुल” लाने के लिये राम के समीप हैं यह 
भी एक कारण उस समय सवाद देने काथा। 

तेइ दोउ बंधू बिलोकेउ जाई। प्रेमविवस सीता पहें आ्राई॥ 

[ सूचना--यहाँ “दोउ” रखते समय स्वयं सखी के मूँह से निकले हुए-श्राने 
वाले “दोउ” का भी विचार कर लिया गया है जिससे पुनर्वार व्याख्या न करनी पड़ी ।] 

(१)-/दोउ” इसमें 'उ' कितना सुदर साकेतिक प्र्थसुचक है, इस शब्द का 
व्यवहार और थोडा सा पारस्परिक वार्तालाप जो उसके पश्चात्‌ है, इस वात को 
किस सुंदरता के साथ प्रकट करता है कि पहले दिन का नगर-जनकपुर-विहार केवल 
लक्ष्मण के उत्सुक हृदय को शात करने के अनभिप्राय से न था, वरन्‌ वह भी सीता जी 
के लिये इस “चु यावद वृए गूल” अवस्था का पहला रूप था । राजा महाराजा 
टूर दूर से झा रहे थे और जनकपुर में ठहरे हुए थे। नगर-विहार अवसर और 
अ्रवस्था के अनुरूप अवश्य ही होता रहा होगा; कितु वह केवल एक पुनीत भावोवाले 
राजकुमार ही की सैर थी कि नगर भर को मोहित कर लिया | याज्नवत्क्य ऋषि के 
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समय के दर्शन-योगी राजा जनक के राजप्रासाद का वर्सन है !। ऐसे' सदाचारपूर्ण 
जलवायू में श्रीर ऐसे राजप्रासाद में सामान्य राजकुमारों का संवाद पहुँचना भी कठिन 
था झ्रौर बहुत संमव था कि महाराज राम जैसे राजकुमार का भी संवाद वहाँ 
पहुँचना। यदि संपूर्ण नगर मोहित न हो गया होता तो बहुत संभव था कि फुलवारी 
देखनेवाली सखी का यदि कुछ प्रभाव पडता भी तो इस घारणा के साथ कि सीता- 
सी राजकुमारी के योग्य हैं श्रीर यदि ऐमा न होता तो सीता के मस्तिप्क तक “बुए 
गुल” बसे पहुँचती ? “दोउ” का शब्द इस वात का प्रमाण हैं कि सखी के हृदय 
में उनका सींदर्य, उतकी कीट्म्बिक प्रतिष्ठा आदि का विचार इस विचार के साथ 
ही कि ये वे ही राजकुमार है जो श्रगले दित जनकपुर की सैर कर चुके है, विजली के 
समान कौध गया । 


जिस अलंकार के उपक्रम से सीरभ की परख होती है, उसकी क्रमिक उत्तमता 
(०॥7४7०८) विचारणीय है। पहले जनकपुर के साधारण लोग कसीटी की भाँति व्यवहार 
किए जाते हैं । कितने राजकुमार आए होगे और कितनों ने लोगो को मोहित 
किया होगा । परंतु कोई इस परख मे खरा न उत्तरा कि सपूर्ण जनकयुर को मोहित 
करता। पर नगर का मोहित हो जाना केवल इसीलिए बस था कि राजभवन 
की सखियो के चित्ताकर्पण का कारण हो, क्योंकि राजभवन की निम्न श्रेणी वाली 
सखी का भी झ्रादर्श जनसाधारण से वढ़कर होना चाहिए । तत्पश्चात्‌ सामान्य, पर 
रंगीज़े रवभाव की राजसखी पर प्रभाव डाला जाता है। परंतु वह भी यशेष्ट 
तहीं, क्योंकि सींदयं-परिचय के लिये एक राजकुमारी का आचारिक आदर्श विशेषकर 
ऐसी सामान्य सखी के श्रादर्श से अवश्य ही ऊंचा होगा। वे स्वयं चतृर सखियाँ, जो 
अपने विवेक और बुद्धि के कारण इस योग्य थी कि उनके संरक्षण मे सीता की माता 
उसको भेज सकी, राम के रूप-सौदर्य और स्व॒माव-सौदर्य से इतनी प्रभावित हो जाती 
हैं कि उनके मूँह् से एकाएकर'“““अ्रवसि देखिए देखन जोगू” निकलता है । इसी से 
सीता जी भी प्रभावित होती हैं। यह बात भी विचारणीय है कि किस +भलेपन से 
एक अवस्था अपने पीछेव्राली ऊँची भ्रवस्था के लिये कारण बनकर श्रेणी का काम 
देती है । 


(२) “देखन झ्लौर विलीकेउ” का श्रतर ध्यान देने योग्य है। पहला सामान्य 
शब्द सखी के सामान्य अभिप्राय, फुलवारी की सर को प्रकट करता है। कितु पीछे 
से मनोहर जोडी के देखने में उसकी निरीक्षण-ग्रति में जो विपर्यय घटित होता हे, उसके 
उचित वर्णन के लिये “विलोकेउ” शब्द ही उपयुक्त है । 

(३) यह बात प्रधिक ध्यान देने योग्य है कि जहाँ प्रथम चरण समाप्त होता 
है, वही वह अवसर हे जब कम से कम कुछ क्षण के लिये यह सखी मनोहर जोड़ी' 
की छवि देखकर ठिठक गई होगी । 
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(४) उस तल्लीनता की ठिठक को किस सुदरता के साथ “प्रेम बिवंस” 
की योजना दिखलाती है। इस तल्‍्लीनतवा में यदि कोई आचारिक भूल भी हो जांती 
है, तो कवि उस पर तरस खाता है शोर कहता है-- 

जजीरे जनू& कड़ी न पडियो। दीवानेत का पांव दंरमियाँ:है। 
“नसीम' 
परतु, सदाचार देखिए कि एक साधारण सखी ने भी श्रेणी-विवेक नहीं 
ह भृलाया । वह राजकुवेर को राजकूमारी के योग्य समझ कर पहली 'ठिठक के पीछे 
ही, तत्काल सीता के पास लौट ग्राती है । ठिठक कितने कम समय तक रही होगी 
कि कवि ने केवल दोनों चरणो के मध्यवर्ती उच्चारण के अत्र से उसको प्रकट 
करना उचित समझा है । लखनऊ-निवासी “नसीम' कहते है-- 
उल्फत है विरादरी में जेबा | निस्वत है बरावरी में जेबा। 


६7) 


(५) “सीता पहँ आई--उसी पद्य-पाद में 'पहुँचना, 'प्रभाव: पड़ना', 
'रुकना और 'लीट आना' या आलंकारिक रूपात्मक भाषा में यो कहिए कि प्रांतः- 
समीर के फूल तक पहुंचने, तत्काल रुकते ही सौरभान्वित होने' और नि.स्वार्थ 
उदारता के साथ लोगो के मस्तिप्क तक सौरभ-सुमन ले जाने का वर्शान करते 
मे किस असाधारण द्रुत गति से काम लिया.गया है। 

तासु दसा देखी सखिन्ह, पुलक गात जल नेन । 
कहु कारन निज हरष कर, पृछहि सब मृदु बैन ॥ 

“मृुगमद वही है जो स्वय सुगध दे, न कि अत्तार को कहना पड़े” के 
सिद्धातानुकूल इस चौपाई मे' किस प्रक/र सखी की दशा का' वर्णन करके “राम! 
के सौदर्य की प्रशप्ता की गई है। वास्तव में सौदय का गुणगान करने मे वाशी' 
प्रसमर्थ है. 'पुलक गात' से रोम रोम मे प्रेम और प्रसन्नता' की एकरूपता को 
भाव प्रत्यक्ष हैं ।' जल नेन' दोनो शब्द काव्योत्कृष्टता'की फिस उत्तम श्रेणी' का वर्णात 
करते है। भाषाभिज्ञ' स्वय समझते होगे कि 'पानी' और 'जल' में क्‍या अतर 
है भौर आँख” कब 'नैन! बन जाती है। प्रेम की विवशता का भाव राम के रूप' से 
बसी हुई श्राँखों मे प्रेम और आनंद के रूप मे प्रकट हैं । 

(२) जिज्ञासा-(00ए०आ9 ) की प्रथम श्रेणी किस सौर्दय से सामने रखी 
गई है और 'कहु' का सरल प्रश्त कितना उपयुक्त है ? महाकवि के.कथन में शब्दों 
का स्थान भी एक विशेष बात होती है, और रस्कित (8घ४६७)- के कथनानुसार 
शब्दक्रम के परिवर्तत में आ्रानद जाता रहता है। यदि 'कहु' शब्द 'कारन' के पीछे- 


$&उन्मत्तता की शंखला । 
उन्मंत्तः ( प्रेमोन्‍्मत्त ) 
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हो जाता तो श्रस्वाभाविक होता, क्योकि उस समय सरलता जाती रहती शोर प्रेम की 
सहजता (59907/57०09) को प्रकट न कर सकता । 

इस दोहे से आरभ होकर श्रागेवाले दोहे तक कथि की लेखनी सखियो की 
बाणी द्वारा प्रकटित हृदयगत भावों की व्यजक है श्लौर सखियो की वाणी सीता के 
मनोभावों की द्योतक । क्यों ? इसलिये कि जब क्रिसी भाव का अनुभव प्रथम वार 
किसी के हृदय में होता है, तो वह स्वयं नहीं समक सकता कि वह भाव वास्तव में 
क्या है। केवल एक प्रकार की व्याकुलता सी श्रनुभूत होती है। परंतु यदि कोई 
सहानुभवी उसकी व्याख्या करने लगता हैं, तो व्याकुल हृदय भी उसका श्रनुमोदन 
करता जाता है। “सयाती” सखियाँ कितनी आवश्यक हैं कि अछूते, कोमल, सूद्षम 
श्र प्राथमिक प्रेममाव की उत्पत्ति को अनुभव करनेवाले हृदय की वेदना की व्यजक 
बनें श्रौर सीता को स्वये उसके मनीगत भावों के समझने में सहायता दें। 

(३) 'सब' कितना छोटा लेकिन कितना अर्थपूर्ण शब्द है। कोई सखी भी 
इतना न कर सकी कि इस बात की प्रतीक्षा करती कि एक का पूछना ही श्रलम्‌ 
होगा। वरन्‌, उस प्रेम का प्रभाव विजली की तरह सबपर एक साथ ही पड़ता है 
श्रीर प्रत्येक के मुख से बिना विचारे दशा जानने का प्रश्न निकल ही जाता है। 

(४) 'मृदुरबन! एक तो “बन शब्द ही कोमल वाणी को व्यक्त करता है, 
क्योकि सुंदर राजकुमारी की सहेलियाँ हैं। उसपर 'मृदु' शब्द सोने में सुहागे का 
काम करता है । यह प्रभाव भी उमी प्रेम श्र श्रानंद का है जिसने एक सखी 
से सब सशलियों पर अपता अधिकार उत्पन्न करना आरभ कर दिया है। प्रेम भाव 
से प्रभावित होकर कठार वाणी भी कोमल हो जाती है (दुष्ट की वाणी भी 
अपने प्रेमिक के प्रेम में मृदु हो जाती है) | फिर भला सुंदर सथानी सखियो की 
बाणी में, जो स्ववावत, ही कोमल हो, ऐसे भावों के प्रभाव से कितना माधुयें 
श्रा जाएगा, इसका केवल अनुमान कर लेना ही पर्याप्त होगा । परंतु पाठक- 
वर्ग ) सीता जी के भाव अ्तुलनीय है । सीता जी के मुख पर ऐसा कोई प्रश्न 
नही हैं जो उनके हृदय में अवश्य हो, क्योकि सखियो की वाणी उन्हीं की हुदय- 
व्यंजिका तो है। वेशक--कुछ तो है जिम्तकी परदादारी है । फिर सीता जी गभीरता 
झौर गुरुता को देवी भी तो है । 

दिखन बाग कुंबर दोठ आए । वे किसोर सब भाँति सुहाए॥ 

(१) एक ओऔओर तो प्रेममग्तनता है जो बाणी पर चप्पी का ताला 
लगाती है; श्रौर दूसरी श्लोर सखियों का प्रश्न वर्णन का उत्सुक है । कंसी 
द्विधा है श्रीर इस द्विधा का चित्र तुलसीदास ने पाठकों की दिखलाया है । 
यदि यही सदिग्धता रहती तो शायद सखी का मुख ही नहीं खलता । परंतु 
सीता को सूचना देने का वह बलवान ब्रिचार जो उसे वर्यवेक्षण के पश्चातृ ही 
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इधर खीच लाता है, चुप्पी के ताले को ताली बन जाता है। सीता जैसी राजकुमारी 
के लिये केवल वाह्य रूप का वर्णन पर्याप्त न होगा, जब तक कि राजकुमार के कुल- 
प्रतिष्ठा तथा शील आदि का वृत्तात उनको ज्ञात न हो जाय। इन सब वालों को 
व्याख्या के लिये एक दफ्तर चाहिए और यहाँ वाणी तक निमग्नता में बद द्वो जाती 
है। काव्य-विशारद कवि ने जितने कम शब्दों मे ये सब बाते सखी के द्वारा व्यक्त हो 
सकती थी, व्यक्त कर दी और सथानी सखियो का वार्तालाप व्यजक बनकर उनकी 
व्याख्या के लिये मौजूद है जिससे सीता को कुल बातो का पता चल जाय । यदि 
संक्षिप्तता, बुद्धिमत्ता का गुण है तो इस कोटि की सक्षिप्तता, कि विषय का भाव 
सम कते को कोई त्रुटि न रह जाय, कितनी श्रच्छी है ! सब राम-दर्शन के विचार 
में व्याकुला थी । अधिक वार्तालाप का अवकाश किसे था ? यहाँ सक्षिप्तता की 
स्वाभाविक आवश्यकता थी । 

(२) कुंवर शब्द से उनका राजकुमार होना प्रकट है। और, दोऊ' शब्द 
से सकेत रूप से उनकी कुल-प्रतिप्या और शील आ्रादि का पता लगता है परतु 
व्याख्या क्री जो श्रावश्यकता शेप है; वह सखियो के वार्तालाप से पूर्ण हो जाती 
है, क्योकि सखी साधारण श्रेणी की है, इसलिये उसकी भाषा भी वंसी ही है। 
दूसरी सखो जो उससे अधिक सस्क्षत है, नृूप सुत, आली” आदि शब्दों का 
प्रयोग करती है । 


(३) अभी तक झूगार की अश्रधिक चर्चा नही है, इसलिये सखी की वाणी 
में रक्रावट नहीं। परतु वे प्यारे दो शब्द “वय किशोर” जो दोनो भादइयो के 
यौवन-रूप का चित्न सामने खड़ा करते है, वाणी पर आते ही हृदय मे प्रेम की 
लहर उमड उठती है श्र सखी की वाणी साथ नही देती । वह विवश होती है कि 
बिना पूर्णाताबोधक शब्द लाए केवल इन्ही दो शब्दों पर अपना वर्णान समाप्त करे 
प्रौर सिवा “सब्च भाँति सुहाए के और कुछ न कह सके। साधारण लेखको और 
कवियों में ग्रतर यही है कि साधारण लेखक ऐसे वाक्य जैसे “वर्णानात्तीत है” 
आरंभ मे लिखकर अपनी वर्णेन-ल्रुटि का साथ देते है। और काव्य-मर्मज्ञ कवि 
ऐसे वाक्यों को ऐसे ही अवसरो पर प्रयुक्त करता है जिनसे एक आवश्यक श्रग का 
वर्णंव हो जाय और उन वाक्यो के सिव। किसी प्रकार अर्थ की अभिव्यक्ति ही न 
हो सके। 


(४) “सुहाए? कैसा अनूठा ठेठ सरल शब्द है जो अपनी सरलता मे 
सन पर एक ग्रदुभुत प्रभाव डालता है। 
“स्थाम गौर किमि कही बखानी। गिरा अनैन नेन बिनु वानी ॥ 


(१) एक बार फिर कुछ वन करने का उद्योग किया जाता है। परंत, 
झाह इस बार ख़ूगार रस का पूर्ण साम्राज्य है, उतने शब्द भी नहीं निकलते जितने 
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पहले निकले थे । केवल “स्थामपौर” से राजकुमारों के यौवन रूप का साकेतिक वर्णत 
करके वाणी मौन हो जाती है श्रौर सखी के मन मे प्रकृत्या यह प्रश्त उठता है कि 
वर्णात-सामर्थ्य क्यो नही ?यह प्रश्न भी केवल काव्ग्रपूति के लिये नही, वरन्‌ इसका भाव 
भी स्वाभाविक्र है। नि सदेह कविता कोई कृत्रिम पदार्थ नहीं। सच्चे भावों का 
स्वाभाविक प्रकाशन प्राय कविता के रूप में होता है, चाहे प्रकाशक उसका स्वय भी 
अनुभव तकरें। इसीलिये तो कहते है कि भावुकता मे वार्तालाप गीत बन जाता है। 
कृत्रिमता वस्तुत* कविता की त्वूटि है । सखी की प्रेम-पराकाप्ठा की दशा प्रत्यक्ष है । 
दो बार के प्रवल प्रवत्त से भी जिह्ला इच्छानुसार नहीं खुलती । मस्तिष्क 
चकराता है। कारण क्या है? ऐसी दशा में कंसा अच्छा सूक्ष्म विचार ऐसे 
रूप मे उपस्थित किया जाता है कि कविता अपनी कृत्रिमता को उसपर निछावर 
करके फेक दे। “गिरा अनयन नयन वितु बानी” कंसा प्रभावपूर्ण सारल्य है! 
श्रौर फिर सखी का कुल वार्तालाप वरन्‌ सखी भी सरलता की मूतत्ति है । 
इसलिये यह सारल्य और भी उपयुक्त है। विचारी वाणी जो कुछ वर्णन करने 
का प्रयत्त कर रही है, उसने राजकुमारों को देखा ही नही है। और जिन श्राँखो 
ने देखा है--उनके जिहल्मा नहीं। अहा ! कैसी विवशता है। यह चौपाई 
ओर य ह-- 
सुनहु पवनसुत रहनि हमारी । जिमि दसनन मेंह जीभ बिचारी ॥ 


(जो विभीपण ने अश्रपनी दशा का चित्र खीचते हुए हनुमान जी से कहा था) एऐंप्ती 
सरलता के दृष्टात है. जिनमे कवित्व कूट-कूट कर भरा है। तुलसीदास से 
पहले किसी कवि ने इन्हे छत्दोबद्ध ही नही किया । 

(२) कंसा शब्द-क्रम है कि यदि “लैन विनु बानी” वाले शब्द पहले 
रख दिए जाये तो वह अ्ानंद ही उड़ जाय जिसका वशंन ऊपर बिया गया है। 
वाणी से स्वद्ध शब्द का पहले होना इसलिये और भी उपयुक्त है कि वाणी की 


सहायता न करने के कारण मस्तिष्क को चिता हुई और इसलिये कि पहले उसी 
से सम्बद्ध उत्तर की आवश्यकता थी । 


(३) “वय किसोर, कुंवर दोठ, स्थाम गौर” इन शब्दों मे सारा जादू 
भरा हुआ है और सौदये के सबंध में ये ही शब्द सखी की जिह्नला कर आ सकते है । 
“बानी” उन्ही की सजावट है, यद्यपि ऐसे ढग पर कि जिह्ठा के बद होते होते पूर्णता 
की सीमा आ जाय । कविता के उच्च कक्षा पर पहुँचते ही शब्दों में स्वय 
कुछ उत्तमता ञ्रा ही जाती है। इसीलिये' 'वर्ड्सवर्थ) यद्यपि सरलता-प्रेमी था, 
तथापि जब वह कविता के किसी उच्च! स्थल पर पहुँचता है तो बिना किसी 
बनावट के उसके शब्दों मे भी उत्तमता प्रकट हो जाती है: कॉलरिज 
(0००४7ं५४०७) ने ठीक ही कहा है कि वर्ड्सवर्थ (#०पं४छ०7४०) ने अपने 
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कविता के सिद्धातों को ऐसे शब्दों में व्यक्त किया है जो परिवर्तेत की सीमा 
से बाहर है और इमीलिये सर्वत्न उन्हे नहीं तिभा सका । इसमे संदेह नहीं कि 
धिना किसी बनावट के भी कवि की उत्तम भाषा भाव्राभिव्यक्ति के समय 
साधारण वोलचाल से स्वयं ही पृथक हो जाती है। वह सादी सखी भी मानो 
इस पद पर पहुँचकर सुदर शब्दों से बनी हुई एक मोती की लड़ी पिरोकर पेश करती 
है । “गिरा अनेन नैन बितु वानी“--यहाँ “न के अनुप्रास की गज भी निमग्नता 
में कैसी भलो जान पड़ती है। 


“सुनि हरपी सब सखी सयाती । सिय हिय श्रति उत्कठा जाती ।” 


१--ऐसे आनद का बरणन सुनकर प्रसन्न होना एक तो प्राकृतिक है। फिर 
सीता के मन में उत्कंठा देखकर और भी अधिक प्रसन्नता हुई। 


२>-जवब दूसरा चरण पहले चरण के कारण और पहले झौर दूसरे चरण के 
क्रम और समाप्ति के कारण चौपाई की रचना पर कुछ प्रभाव नही पडता, तो फिर यह 
क्रम क्यो ? कारण यह है कि यद्यपि हप का मूल कारण दूसरे चरण मे व्यक्त किया 
गया है, तथापि और भी कारण है। जंसे, बिता किसी श्रन्य कारण के ऐसे अवसर 
पर प्रप्नन्नता का होना । यदि दूसरा चरण पहले होता तो हपेँ बिल्कुल ही 
उक्त चरण से बंध जाता है और किसी शअन्य कारण का ध्यान भी कठिन होता। 
परन्तु तुलसीदास के क्रम मे वडी उत्तमता के साथ इसके लिये स्थान है, वरन्‌ 
जब तक क्रि शब्द 'सयानी' भ्रौर दूसरे चरण तक पहुँचा जाय, तब तक यही जान 
पडता है कि यह प्रसन्‍तता बिलकुल स्वाभाविक है। इसमे भावों का यह शअ्रतर भी 
आजाता है कि वतंमान शब्दक्तमम मे सखियो की भावुकता की प्रसन्नता भी ज्यों 
की त्यो रहती है | यह नहीं कि किसी पत्र की भाँति अपना कोई विशेष भाव 
ही नहो। 

३--सयानी' (१) यह शब्द सखियो का लगभग स्थायी संबोधन बन 
गया है और विशेषत ऐसे अवसर पर प्रयुक्त किया जाता है जहाँ 
वह गुण उपयुक्त हो । यह नहीं कि यूनात्ती कवियों की भाँति ऐसा संबोधन निरा 
निरथ्थंक हो | स्थायी विशेषण (?८:रक7८०८४ ०४+४॥०६ ) का ऐसा प्रयोग टेनिसन के 
एबड्शंगए. एण. 07० नामक पय्य में फ्रेणत आए फ्रैढ्वाएशा० के संबंध में 
अत्युत्तम है। (२) यहाँ 'सयानी' इसलिए कहा गया है कि (अर) सीता की 
उत्कठा को वह तुरत उसी के चेहरे से ताड जाती है, (आ ) नि स्वार्थ प्रसन्नता 
किप्ती घीमान हृदय मे ही उत्पन्न हो सकती है, (इ) सीता के भविष्य का विचार 
कर लेती है । 

(४) 'सिय हिय में अनुप्रास का आनद भी मौजूद है। विल्कुल 
स्वाभाविक और सरल शब्द 'हिय' प्राकृतिक निर्दोष भावों के लिये बहुत ही उपयुक्त 
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है और सखियों के समीपी सबध के कारण 'सिय' नाम भी (जिससे सहेलियाँ 
सदा ही उन्हें सवोधित करती रही होगी और जो उनके शैशव-स्वाभाविक भावों 
का सकेत वन गया है) भी अत्युपयुकत है। 

(५) 'श्रति' के कारण उपर्युक्त प्रसन्‍तता के कारणों का श्रानंद द्विगुण 
हो जाता है। 

इसके पीछे आने वाली चीपाइयो के पहले तो वार्तालाप में नाटकीय 
सजीवता उत्पन्न हो जाती हे, दूसरे पहली सखी के कहें हुए शब्द 'दोड' की 
व्याख्या हो जाती है। तीसरे सीता के प्रेमभाव के लिये एक झोर अकुश वन 
जाता है और सीता के भावों को 'ग्रवसि देखिए! की लालसा के पद पर पहुँचा 
देता है। परतु फिर भी सखियो का भाव कंसा स्वाभाविक है ! जो अधिक 
अभिन्न है वह ऐसे अवसर पर प्रेम की वदात्यता के साथ उसे व्यक्त किए बिना 
नही रह सकती । यह किस गव॑ से कहा गया होगा, इसका अनुमान मर्मज्ञ 
पाठक स्वयं ही कर सकते है । 


एक कहृहि नृपसुत तेइ थ्राली । सुने जे मुनि सेंग झ्राए काली ॥ 


१--नुप सुत' (अर) “भूप की व्याख्या करते समय बताया जा चुका है 
कि जन्र राजकुमार का मनुष्योत्तर वर्णन करना अभीष्ट हो तो नृूप वा नरपति' 
शब्द प्रयकत किया जाएगा । (शा) यहाँ कुंवर के स्थान मे यह शब्द होता 
सखी की अच्छी शिक्षा और सस्क्ृति का साक्ष्य है। वार्तालाप मे शाही दरवार का भी 
पास करता आवश्यक समभा जाता है और सखी के लिए “श्राली' शब्द इसी का 
प्रमाण है । (इ)--एक और कारण यह भी है कि जिसे संवोधित किया जाता है 
उसके विचार से उपयुक्त भापण बनाना पइता है | पहली सखी ऐसी निमग्न थी 
कि उसको यह ध्यान भी न था । 


२--सुने! जनकपुर का भ्रमण-बृत्तात राजभवन तक पहुँचने और 
उसके प्रभाव आदि का विवरण “दोउ” की व्याख्या करते समय वर्णन किया जा 
चुका है । जनकपुर भ्रमण का दृश्य इस प्रकार एक आवश्यक अग वन गया है, 
क्योकि सखी के वर्णात का अभिप्राय यह है कि उनकी कुल-प्रतिप्ठा प्रकट हो 
जाय ओर साथ ही साथ उनके आचारिक सस्कार का भी पता 'मुनि संग आए 
से लग जाय । यहाँ पहली और दूसरी सखी के वार्तालाप की तुलना साहित्यिक 
रोचकत्ा से शून्य न होगी । 

(अर) पहली सखी श्यूगार रस मे निमस्त है। इसलिये उसने केवल 
ऊपरी सौदये की प्रशसा की है, परतु दूसरी सखी जो उससे उच्चकुल की जान 
पड़ती है ओर जिसकी शिक्षा और सस्कार का अ्रधिक अ्रच्छा होना भी प्रत्यक्ष है, 
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पहले नायक के राजकुल और सुसस्कृति का सकेत करती है, तत्पश्चात्‌ शझ्ंगार 

रस की प्रशंसा करती है । 

(आरा) दूसरी श्रधिक सयानी है । सीता के भावों तथा संस्कारों को खूब 
समभती है और भली भाँति जानती है कि शझंगार रस के अनुसार केवल मनोहर 
कुंवर का प्रभाव न पडेगा जब तक कुल, शील तथा उन्‍नत ससस्‍्कारो का पता न 
लग जाय । इसलिये पहले इन दोनो बातो का जिक्र करती है जिसमे “अति 
उत्कंठा” को और भी उभारे । तत्पश्चात्‌ आनदमय ख्यंगार रस को लाती है कि 
दर्शन के लिए लालच उत्पन्न हो जाय । 

(इ) पहली सखी श्ूगार रस मे इतनी निमग्न है कि केवल ख्ूगार ही 
का वर्णन उसके लिये उपयुक्त था । दूसरे उसने प्रेमी का प्रताप अभी 
स्वयं देखा है परंतु दूसरी सखी ने केवल उसकी प्रशसा ही 
सुनी है। उसकी लिमग्तता उतनी गहरी नहीं है। इसलिये सुदर वर्शुन के लिये 
इसरी सखी ही ठीक है। विशेषत उनकी कुल-प्रतिप्ठा और सस्क्ृति की व्याख्या 
केलिये । 

(६) तो भी मन मे इतना ज्ञान भ्रवश्य है जिससे प्रत्यक्ष है कि दर्शना- 
भिलाषा से किसी को विशेष बातचीत का अवकाश नही । कौन से मुनि, कौन राजा, 
इसकी व्याख्या जनकपुर के दृश्य मे हो चुकी है और रनिवास तक सूचना पहुँचाई जा 
चुकी है । 

(३) मुतिसग-विशेषत. राजकुमारों की आचारिक सस्क्ृति की ओर सकेत करते 
के प्रभ्रिप्राय से लाया गया है। 

(४) काली” (ब्र)-ताटकीय स्वाभाविकता (फ़बश्यव8८ रिव्वा9) के 
प्रभाव पर ध्यान दीजिए । (भर) झाह ! क्‍या जादू है कि एक दिल में 
उनके बाह्य और आतरिक सौदय्य की सूचनाएँ समस्त नगर ही नहीं, राजभवन 
तक मे पहुँचा गईं। प्रत्येक व्यक्ति को रोचकता होने के कारण सारी बाते 
(कुलशीलविषयक) भी पूछी जाकर प्रत्येक को विदित हो गई। इनके पूर्व 
और पश्चात्‌ कितने ही राजकुमार आए होगे, परतु यह अद्भुत चमत्कार 
किसी मे नथा | 

जिन्ह निज रूप मोहनी डारी । कीन्हे स्ववस नगर नरनारी ॥ 

(१) इस सख्ची का वार्तालाप “नृपसुत” से आरभ होता है, वहाँ में “देखन जोगू” 
तक एक वाक्य है । ज्यो ज्यो आगे बढती है श्ूगार रस भी वृद्धिगत होता 
जाता है। इस स्पष्ट भाषण से श्गाररस के भाव में तल्‍लीन होना प्रत्यक्ष है और 
यह भी अभीष्ठ है कि प्रेमी के दर्शनो में विलव नहो। एक वाक्य में सारा 
वर्णोन समाप्त करके दर्शनों की तैयारी की जाय । 
है 8 
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(२) क्योंकि समस्त नगर के नर-तारियों का निमग्न करना अश्रभीष्ट है, 
ग्रत “जिन्ह-निज” पर विशेष बल दिया गया है वस्तुतः ये दोनों भाई मान- 
वीय गुणो के विचार से एक दूसरे के पूरक (50ल्‍५77००५) है । मनीहर 
जोडी मे सभी भिन्न-भिन्न गुण सन्निविष्ट है। इसलिये सब प्रकार के 
मनुष्यों के लिये तिमग्तनता की सामग्री सयुपस्थित है। श्रागें चलकर धनुपयज्ञ 
के आरभ में राम का चित्र, “जाकी रही भावना जैसी” आदि लाकर प्रत्येक रग 
मे खीचा गया है और इस प्रकार भिन्‍न-भिन्न प्रकृति के पुरुषों को मोहित किया 
गया है। यहां भी यदि एक 'साँवला' है तो दूसरा 'गोरा' । श्रर्थात्‌ रम के विचार 
से भिन्‍त भिन्‍न स्वभावालो के लिये उत्कंठा की सामग्री विद्यमान हे। 'बय 
किप्तोर! में उनकी रूपभिन्‍नता का वर्णन हैं। यदि एक गाभीय की मूृतति है तो 
दूसरा क्षात्र उत्साह का आदर्श | साराश, दोनो में मिलकर सत-रज-तम तीनो 
गुण विद्यमान हैं । वस सभी प्रकृति के लोगो की लीनता का द्वार खुला हुआ्ना है। 

(३) बहुधा टीकाकार-मोह न नारि नारि रूपा” इसके और इसी अर्थ 
के अ्रन्य छदो का उदाहरण देकर तुलसीदास पर विपरीत-वर्णान का दोपारोपण करते 
है | पाठकवर्ग ! जिसकी चर्चा इस चरण में है, उस मोह और इस स्ववस में 
अतर है । जब एक स्त्री अन्य सुरूपा स्त्री को देखती है श्रथवा एक पुरुष किसी 
रूपवान्‌ पुरुष को देखता है तो अनुराग अ्रवश्य उत्पन्न होता है, फिर चाहे वह 
किसी दूसरे ढग का भेल ही हो। 

(४) “मोहती डारी”-मे 'मोहनी' मत्ञ का रूपक है । जिसके वशीकरण 
प्रभाव के विचार से स्ववस' शब्द का प्रयोग किया गया है। यहाँ कोई कृत्रिम मत्र 
नही है वरन्‌ केवल रूप का प्राकृतिक चमत्कार है। 


(५) वास्तव में सीधे सादे राजकुमारों का श्रभिप्राय कदापि न था कि 
प्रभाव डालने के लिये भ्रमण किया जाय। नवीन नगर के प्रमण की इच्छा सर्वथा 
स्वाभाविक थी जैसा कि उन शब्दों से स्पष्ट विदित है जिनमें राम ने गुरुजी से 
जनकपुर जाने की श्राज्ञा मांगी थी, परतु उनके सौदय के जादू का स्वाभाविक 
प्रभाव यही पडा। “आसक्त हृदय प्रेमिका की प्रत्येक गति-मति को चाहे, वह 
कितनी ही अनिच्छित क्यो न हो उसके आ्राचार-व्यवह|र से सबद्ध कर देता है ।” 
यह ताज्जुल का सर्वमान्य सिद्धात है । जा्ज मेरीडिथ (0९०86 )शैल०ता0) 
भी एक स्थल पर अपनी सरल प्रकृति वायिका के प्रभाव के विपय में लिखता है-- 


56 पड2वं तुप्रा&४ ००ग्रग्रता #ग््वेंड बचत पच्टत पालक म0 0०६ 
६0 €कए7688 8. 60ग्रागा0, 5979]8.. छ्वय॥९, छिप ६0. शाम, ही6 श28 
प्रतिल्चायरा[(ः 27880-:2507 8 5965. 


श्र्थात्‌ उसने बहुत ही साधारण शब्दों का प्रयोग किया और नि संदेह उनको 
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बहुत ही सामान्य अर्थ प्रकाशित करने के लिए प्रयुक्त किया था परंतु उसके 
(अआसक्त) लिये मानो उसने मत्न पढे और जादू डाला । ऐसे विरोध का नाटकीय 
प्रभाव कंसा विशेष श्रानददायी है । 

(६) नगर नर नारी” का अनुप्रास ध्यान देने योग्य है। 

(७) पहली सखी के साधारण वर्णन की इस रूपकमय वर्णन से तुलना 
करना उन दोनो के विवेकातर तथा दोनों पर भिन्न भिन्न श्रेणी के प्रभाव को 
स्पष्टतया प्रकट करता है। (व्याख्या पहले की जा चुकी है) । “बरनत छवि जहूँ 
तहँ सब लोगू | भ्रवश्चि देंखिए देखन जोगू” ॥ 

(१) पहले चरण में श्रभी कल के आए हुए राजकुमारो के सौदयं से समस्त 
नगरवासियों के मोहित होने तथा नगर मे यत्न तत्न यही बातचीत होने का चित्र 
सामने है । 

(२) 'छवि'-प्रेमी के सौदर्य के प्रकाश का वह भाग है, जो दूसरे को प्रकाशित 
करता है। जन-साधारण ऐसे शिक्षित नही होते जैसे ये राजभवन के स्त्नरी-पुरुष, 
इसलिये उनमें राम की विनय श्रादि की चर्चा नही है। और फिर श्गार रस इस 
समय जनकपुर मे भर रहा है, इसलिये छबि ही का वर्णन लोगो मे है। 'लोगों” से 
तुलसीदास का अ्रशभिष्राय ठीक उस श्रेणी के जनसाधारण से है जिनकी चर्चा 
(0०००7 7५००।९) की भाँति शेम्सपियर ने जूलियससीजर मे की है (उसकी 
गति-मति का चित्र धनुषयज्ञ मे स्पष्टरूप से है। उस समय इन दोनो मिलते-जुलते 
कवियो की तुलना अधिक रोचक होगी ) । 

(३) “जहँ तहँ' नगर के रहनेवालो का स्थल-स्थल पर टोलियों मे एकत्र 
होना और राम के सौदर्य का गुणगात उनके मुख पर श्राना कल्पना के लिये समस्त 
नगर का भावचित्र बनाने के लिये अत्यानद-वधधंक है। 

(४) दूसरा चरण भावों की सरलता के लिये एक अभथंपूर्ण और उत्तम उदाहरण 
है और तुलप्तीदास के गुण का वह नमूता है जो प्रत्येक के मुख पर श्रा रहा है। 
अवसि' मे इच्छा शक्ति के बल का प्रकाशन और 'देखन जोगू' मे प्रशसा की पूर्णंता 
भ्रत्युत्तम है। वास्तव में 'सुना हुआ यूसुफ' (चाहे उसका वर्णान कितना ही सुदर और 
विस्तृत क्यो न हो) 'देखे हुए (यूसुफ)' के समान नहीं हो सकता । इसलिये प्रेमिक 
को प्रसन्नता इससे बढ़कर क्या हो सकती है कि “बस देखने से ही सवध है ।” परतु 
जैसा कि “सब भाँति सुहाए”? के विषय में पहले कहा गया है, ऐसे शब्द भाषा पर 
भ्रधिकार रखने वाले कवि उसी समय प्रयुक्त करते है, जब वर्णव करनेवाला विवश 
हो। यहाँ दूसरी सखी के वर्णात में उपर्युक्त कारणों से अ्रधिक स्पण्टता है | परतु 
वह भी अ्रत मे वर्णत करने मे अ्रसमर्थ होती है और उसको भी कहना पड़ता है कि 
प्यारे राजकुमारो की यही प्रशसा हो सकतो है कि 'देखन जोगू' हैं और बस। 

“तासु बचन अति सिर्याह सुहाने। दरस लागि लोचन शअकुलाने”॥। 


३१६ तुलसी ग्रंथावली 


(१) अहा | पहले ही बस इस बात के कहने से कि सखियाँ सीता 
के मनोगत भावों की व्यजक है और तुलसीदास की लेखनी, सखियो की 
घाणी और सीता के हृदय का भाव कक्षा में समान है। मेरा यही अभिप्राय 
था । सीता को “अवसि देखिए देखन जोग्‌” वाले शब्द कितने अच्छे जान पड़े 
कि श्रव स्वय उनके भाव भी उसी का समर्थन करते है। सुहाने' शब्द की 
स्वाभाविकता और अभथ॑पूर्णता की चर्चा पहले की जा चुकी है यहाँ सिया' के 
साथ उसका श्नुप्रास कितना अच्छा है। 

(२) 'अकुलाने! शब्द उस संस्करण में है जिससे मैं लिख रहा हूँ । परतु 
अन्‍य सस्क रणो में 'ललचाने' शब्द है । जो मेरे विचार मे निम्नाकित कारणों से 
अधिक अच्छा है- 

(भ्र)-ल' का सुदर श्रूगार रस-पूर्ण अनुभास पूरा होता है । “लागि 
लोचन ललचाने” ऐसा सुदर प्रनुप्रात्त है जिसकी प्रशसा वर्णोनातीत है । इस- 
लिये “नैन', 'लोचन' दो शब्द जो सुदर आँखो के वर्णान मे लाए जाते है उनमे से 
लोचन शब्द चुना गया है । 

(इ)-अकुलाने' में जो व्याकुलता है वह भी अनुचित है और उस अवस्था 
में पहुँचने के लिये अभी सीता सी पवित्न आ्राचारवाली कन्या के लिये नारमूनि 
के वचन स्मरण करने की ग्रावश्यकता है । उसके पश्चात्‌ वह व्याकुलता स्पष्ट 
होगी जिसकी चर्चा आगेवाले दोहे में स्पष्ट रूप से की गई है। 


(३)-एक अल्पावस्था की कन्या के लिये एक सुदर वस्तु देखने की भ्भिलाषा 
में 'ललचाने' शब्द अधिक उपयुक्त है । दूसरे एक आचारवाली कन्या के लिये 
दिखन जोगू' के साथ केवल 'ललचाना।' काफी है। जब दर्शन से श्रथवा नारद मु्ति को 
भाविष्य वाणी से प्रेम भाव उत्पन्न होगा, उस समय अलबत्ता व्याकुलता की 
आवश्यकता होगी । 'ललचाने' में जो लड़कपन प्रकट होता है, उसका वह भाग जो 
सीता के वयानुकूल है, श्रावश्यक है । वह भाग जो आ्राचार के विचार से अनुचित 
होता 'दरस' से पवित्र शब्द आजाते से दूर हो गया । 


(४)-अकुलाने' शब्द यदि इसी समय झा जाय तो फिर नारद के वचन और 
उनके स्मरण से श्रीति उत्पन्न होने में जो भाव-वृद्धि होती है और जिससे 'चकित' की 
व्याकुल अवस्था उत्पन्न होती है, उसका वर्णाव करने के लिये कौन सा विवेचक 
शब्द लाया जायगा ।' हाँ 'अकुलाने' के अनुकूल केवल एक बात हो सकती है | वह यह 
कि जिस हृदय पर विशेष प्रभाव पडता है, उसका भाव सबियों के भाव से गंभीर- 
तर होना चाहिए, और ललचाने में भावों का अंतर इतना स्पष्ट दृष्ट नही पड़ता। 
परंतु फिर भी 'दरस लागि' के साथ इस शब्द के प्रयोग से अंतर स्पष्ट बिदित है 
श्रौर उपर्युक्त कारणों की तुलना में यह यदि कोई कारण है भी तो बहुत छोटा । 
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(५) 'दरस' और देखने का अतर विचारणीय है । प्रेमिक के अ्रवलोकन 
के लिये 'देखना' शब्द निम्त श्रेणी का है, परतु 'सयानी' सखियाँ सीता सी सदाचारिणी 
कन्या को बडो सावधानी के साथ सबोध्रन करती है, क्योकि यदि उसे यह विचार 
उत्तन्न हो जाय कि ये सबियाँ मुकको श्रृगार रस की अनुचित सीमा तक ले जाना 
चाहती है तो दर्शनो की अभिलापा के स्थान मे घ॒णा उत्पन्न हो जाय । इसलिये 
केवल इतना ही कहती है कि “देखने योग्य है, भ्रवश्य देखिए,” परतु सीता की 
प्रॉव के लिये, जिसमे प्रेम का पवित्न भाव भरा हुआ है, दरस' के अतिरिक्त 
और कोई निम्नश्रेणी का शब्द प्रयुक्त नहीं किया जासकता था । 'दरस' के साथ 
भावों की पवित्रता भी विचारणीय है । सीता केवल एक सुरूप अपरिचित को 
देखने के लिये कभी तैयार न होगी, जब तक उसके भाव मे प्रक्कृत्या प्र्याप्त 
कारणो से (जिनमे से वहुधा अभी गुप्त दशा में ही क्यो न हो), “प्रीति पुरातन 
लखे न कोई ऐसे दरस' की उत्करठा उत्पन्न न हो जाय। इसी 'जिज्ञासा' की श्रेणी 
पर इस समय यह लेख समाप्त किया जाता है । 


रामचरितमानस की वाक्यगति और भश्रर्थान्विति 
डॉ० जनादंन उपाध्याय 


+ 


'रामचरितमानस” के मूल्याकन में उसकी सरचनात्मक अन्विति एवं रचना- 
क्रम पर कम ध्यान दिया जाता है । परतु कृति के वैशिष्ट्य-निरूपण में उसके 
रचनातत्व का उद्घाटन आ्रावश्यक है । रचना की अन्विति का श्रर्थ काव्य में 
प्रयुक्त शब्दों के विभिन्न तत्वों के भरत सबंधों का विश्लेपण करते हुए उसमें निहित 
एकता है । काव्यभापा एक विशिष्ट भाषा है, क्योंकि इसका अपना एक शब्द- 
विधान (टेक्श्चर) होता है। कविप्रतिभा में श्राकर साधारण शब्द भी असाधारण 
हो जाते है । इसलिये काव्य में शब्द-संयोजन, वाक्य-विन्यास एव उसकी गति का 
महत्व है। इसे भारतीय और पाश्चात्य काव्य-मनीपी भी स्वीकार करते है। होरेस एव 
अरत्तू ने स्पष्ट कहा हैं कि साधारण शब्द भी कवि के योजना-कौशल से असाधारण 
हो जाता है । इलियट ने शब्दगुफन की एकान्विति को नृत्य रूपक से प्रकट किया 
है; तो भारतीय मनीपी वाक्यविन्यास के वैशिप्ट्य से उत्पन्न नव्यता को प्रमखता 
देता है: 

“बानेव शब्दानू वयमालपाम, 

यानेव चार्थान्‌ वयमुल्लिखाम । 

तेरेव.. विन्यासविशेष - भव्येः 

समोहयन्ते कवयो जगन्ति |,” 
इसी से काव्य मे सर्वोत्तम शब्द सर्वोत्तम ढग से (बेस्ट वड स इन वेस्ट आड्डर) सुनियो- 
जित होना चाहिए। ग्रथन कौशल ही काव्य को नश्यता प्रदात करता है 

ते एव पदविन्यासा ता एवार्थ-विभूतय. । 

तव्य भवति सत्काव्य येपा ग्रथनकौशलात्‌ |। 

क्या लोकभापा काव्य-तत्त्व से सयुक्त होकर साहित्यिक भाषा के 
निकट झा सकती है ? इसके लिये प्रतिभासपन्न कवि की झ्रावश्यकता है जो लोक- 


(१) “द कामन बडे इग्जेक्ट विदाउट वल्‌गरिटी 
द फार्मल बडे प्रीसाइज, घट नॉट पीडान्टिक 
द कम्प्लीट कच्सर्ट डासिंग टुगेदर ॥।” 


- 
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भाषा की लय को काव्यभापा में उसी प्रकार उतार दे, परंतु ग्राम्यता (वल्‌गैरिटी) न 
आने पाए । तुलसी का मानस एक ऐसी रचना है जिसमे लोकभापा-म्राम्य-गिरा, 
का सजीव प्रयोग हुआ है । लोकभाषा की शक्ति, क्षमता एवं सजीवता के लिये कुछ 
उद्धरण प्रस्तुत है : 
बालि क्वहुँ श्रस गाल न मारा । मिलि तपसिन ते भयसि लवारा।' 
तौ परनारि लिलार गोसाई । तजिय चौथ चदा की नाईं ॥! 
हमहुँ कहव अब ठकुरसोहाती , 
झामिनि भयेउ दूध की माँखी ।! 
मानस' के रचनातत्त्व की दृष्टि से मूल्याकन के लिये उसके छंदो की 
वाक्यगति, सर्जनात्मक शब्दों के गढाव की पहचान, वर्णायोजना, लयबिब का 
विश्लेषण ग्रावश्यक है । 
विन्यास-विशेष की भव्यता 
मानस” के छदो मे वाक्यगति का वैचित्त्य एवं वैशिप्टय है। इसमे प्रबंध 
रचना के अनुरूप ही हिंदी के प्रचलित छदी--चौपाई, दोहा, सो रठा, छद, आदि का 
प्राजल प्रयोग है । 'मानस' के छदो में वाक्यगति के प्राय. दो श्रायाम पाए जाते है: 
(१) वृत्तीय एवं ऊध्वंगामी (सरक्यूलर ऐड वरटिकल ) 
(२) विस्तारमूलक (प्रोग्रेसिव) 
एक बिंदु में दूसरे बिंदु तक गति का सीधी रेखा में विकास। 
वाक्यगति प्रथम अवस्था में विभिन्न वृत्तात्मम रूपों ; चौपाई, छंद', दोहा या 
सोरठा के पारस्परिक निश्चित क्रम से चलती है। इसका एक क्रम कुछ इस 
प्रकार है . 
(क) चौपाई की श्रर्धाली के दो चरण | 
(ख) छद के चार चरण । 
(ग) दोहा के दो चरण । 
(घ) (पुनः) चौपाई का प्रथम चरण। 
चौताई में मूल तथ्य का बोधक एक प्रधान वाक्य है और छंद चौपाई के 
चतुर्थ चरण की अतिम शब्द योजना को पकडकर मूलभाव बिन्दु की प्रभविष्णता 
के लिये अ्रतिम शब्दों की पुनरावृत्ति करता है, इससे भावातिरक का आतिशायय व्यक्त 
होता है । जो वाक्यगति चौपाई केअ्रतिम चरण पर विराम ले रही थी, बह्‌ 
छद द्वाराआगे बढा दी गई। दोहा पूर्ववर्ती चोपाई एवं छंद मे प्रवाहित वाक्यगति 
के आवेग को सपुटित कर उनके निष्कर्प (अ्रर्थान्विति) को प्रस्तुत करता है। अंत मे 
चोपाई के एक चरणा से पूर्ववर्ती चरण का वाक्य सश्लिष्ट हो जाता है, और वाक्य- 
विन्यास की एक लबी धारा विभिन्न छादस मोड़ो से होकर धुन; वलयित होती है। 
यहाँ वावयगति का क्रम इस प्रकार है: 
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(क) मूलवाक्य चौथाई का है। 
(ख) उपवाक्य छंद का हे। 
(ग) निष्कर्ष दोहा में है। 
(घ) वाक्यगति का वलय अंतिम चौपाई से निर्मित है । 
वावग्रगति जिस विंदु से प्रारभ हुई थी, यहाँ श्रागे चलकर बह विभिन्न 
प्रात्निक छादत्त-रचना के सपुट में बद्ध होए़र एक गति का मइल बनाती है जिससे 
श्रभ्िव्यक्त आवेग या विचार तीत्र एवं घनीभूत हो जाता है । प्रस्तुत कथन के 
स्पष्टीकरण के लिये एक उदाहरण अपेक्षित है : 
चौपाई : 
जेहि तुरग पर राम विराजे, गति विलोडि खगनायकछु लाजे॥ 
कहि न जाइ सव भाँति सुहावा, बाजिवेष जनु काम बनाया ॥/ 
छंद : 
जनू वाजणि बेष बनाइ मनसिज, रामहित अति सोहई ॥ 
प्रापने बल बय रूप गुन गति सकल भुवन बिमोहई ॥ 
जगमगत जीनु जराव जोति सुमोति मनि मानसिक लगे ॥ 
किकिनि ललाम लगामु ललित विलोकि सुर नर मूनि ठगें॥ 


जनक, 


दोहा: 
प्रभु मनसहि लबलीन मन, चलत बाजि छवि पाव ॥ 
भूपित उडगन तड़ित घनू, जनू वर वबरहि नचाव ॥ 
चौपाई : 
जेहि बर वाजि राम श्रमवारा, तेहि सारदउ न बरने पारा ॥7 
इसमें मूल वाक्य है--'जेहि तुरग पर राम विराजें' (जिस घोड़े पर 
राम विराजमान थे) । इसी का विकास आगे के छद से है । 'छदा चौपाई की 


१ चौपाई--चार चरण की होती है। इसवा प्रत्येक चरण १६ 
मात्रनाओ का है। इसमें पहली पक्ति का दूमरी से और तीसरी का चौथी से 
तुक मिलता है। 

२ दोहा - श्रसम चरणों का छंद है । इसमे पहला और तीमरा चरण १३ माताओं 
(६+४+ ३) के होते हैं श्रौर दूसरे एवं चौथे चरण में ११ मात्रा (६+- 
४+१) का योग रहता है। दूसरे श्रौर चौथे का तुक मिलता है। 

३ सोरठा--दोनो करा उलटा है। इसमें पहली एवं तीसरी पक्ति ११ माक्ाग्रो 
को तथा दूसरी श्रीर चौथी १३ मात्राओ की होती है । 

४ छंद--यह चार पंक्तियों का होता है । 
पहली पंक्ति का दूसरी, तीसरी का चौथी पंक्ति से तुक मिलता है । 
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अ्रंतिम शब्दावली-'थाजि बेष जन काम बनावा, के किचित्‌ परिवर्तत से-जनु 
बाजि वेषु बनाइ, से प्रारंभ होता है। यह सहकारी उपवाबय है, क्योकि चौपाई 
की अ्रंतिम शब्दावली से सबद्ध होकर भी छंद में अपना पूर्ण स्वतत्न अर्थ रखता है । 
इस प्रकार छंद” का सहसंबद्ध उपवाक्य-'जनु बाजि बेप बनाइ मनसिजु राम हित 
ग्रति सोहई” (मानों कामदेव ही रास के लिये घोडे का रूप बनाकर शोभाय- 
मान हो रहा है ) पूर्णा है और इसका पल्‍लवन आगे तीन पवितयों मे होता है। 
दोहा मे पुनः घोडे की गति का व्यंजक वाक्य है * प्रभु मनसहि लयलीन मनू, चलत 
वाजि छबि पाव”। आगे विरोध द्वारा अर्थ चमत्कार पैदा किया गया है भूषित 
उडगन तडित घन, जनू बर बरहि नचाव,” अर्थात्‌ तारागण तथा विद्युत्‌ से अंलकृत 
मेघ मयूर को नचा रहा है। मेघ से मयूर नर्तन सत्य है पर मेघाच्छन्न श्राकाश में 
तारागणो का होना ग्रसभव है । यही विरोध है । काव्य मे शब्दविधान (टेक्श्चर) 
का भावार्थ से सीधा संबंध नही होता; वह विरोध असंगति द्वारा उसे बाधित 
करता है। इसकी गति बक्र होती है। अ्रत: उक्त विरोधमूलक कथन का अर्थ- 
वैशिप्ट्य उसकी वक्रता है; श्राशय है राम-घनश्याम है जो भूषण रूपी तारागणों एवं 
वस्त्ररूपी विद्युत से आ्रावेष्टित है और अश्वरूपी मोर की नचा रहे है । यहाँ विरोध से 
कथन में चमत्कार आ गया है और वाक्यगति सीधी न चलकर बकिम होती है । 


अ्तिम चौपाई की प्रथम पक्ति * “जेहि वर बाजि राम असवारा” पूर्ववर्ती 
चौपाई के जहि तुरग पर राम बिराजे' से स्युक्त होकर मूलभाव की एक परिधि 
बनाती है । इस प्रकार प्रस्तुत छद मे वावयगति ऊपर से नीचे तथा नीचे से पुनः 
ऊपर जाती है । इससे भाव-साद्गरता आ गई है। वह संपुटित होकर अधिक प्रभाव- 
कारी हो जाता है। इस तथ्य का विश्लेषण इस प्रकार होगा--- 

(क) मूल दाक्यांश : राम का घोडे पर विराजमान होना | 

(ख) सहकारी उपवाक्य : कामदेव का ही घोडा बनता । 

(ग) उपवादय का सहकारी वाक्य--प्रभु के मन में मत मिलाकर घोडे 
का चलना। 

(घ) वाक्यांश से पुनभलित पुर्ण दावय--राम जिस श्रेष्ठ घोडे पर चढ़े 
है, उसका वर्णन सरस्वती भी नहीं कर सकती। 

इस शब्दविधान से मूलकथ्य उद्घाटित होता है, क्योकि विशिन्न उपवाक्यो, 
सहकारी वाक्यो से निर्मित विब मूलार्थ को पूर्णारूप मे पकडता है । इससे 
शव्दविधान और अ्र्थविधान दोनों के समन्वय का एक पूर्ण वत्त बनता है, 
जिप्से काव्य के सम्यक्‌ श्रास्वादन मे कोई बाधा नहीं पड़ती और विचार भी 
साद्र एवं तीत्र हो जाते है । 

हिे। 
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दोहा के बाद चौपाई में बाक्यगति एक सीधी रेखा में चलकर विकास 
मूलक हो जाती है । प्रवाह की बिफासमूलकृता [ प्रोग्रेसिबसेस ) इस ग्रथथ में 
है कि जो कथ्य दोहा में है उसीका उपवबृद्ृशण चीपाइयों के उपयादयो द्वारा 
होता है और श्रत गे एक बिंदु पर विचार विराम तेता हैं। यहाँ मूल भावना 
का उद्वोधक दोहा का वाक्य है और चं।पाई का वाक्य उसी का 
दोहा--सारद, सेप, महेस, विधि, भागम निगम पुरान । 
नेति नेति कहि जासु गुन, करहि निरतर गान ॥ 
चौपाई--सब जानत प्रभ्‌ प्रभुता सोई, तदपि वहे बिन रहा ने कोई॥ 
हाँ बेट अस कारत राखा, भजन प्रशाउ भाँति बहु भागा । 
एक अनीह अरूप अनामा, अज सहिनिदानद परधामा ॥। 
ब्यापक विस्वरूप भगवाना, तेदि धरि देह सब्ति ढुत नाना ॥ 
सो केवल भगतन हिंत लागी, परम क्ृपाल प्रगत परतुरागी ॥ 
जेहि जन पर ममता अति छोहू, जेहि करता करि कोन्ह न कोह ॥ 
गई बहोर गरोब निवाजू, रारत सवल साहिब रघुराज ॥॥ 
वुध वरना हरि जस अस जानी,कर हि पुनीत सुफल निज वानी ।। 
तेहि बल मै रघपति गुन गाथा, कहिहरऊे नाएइ रामपद माथा ॥। 
मुनिन्‍्ह प्रथम हरि की रति गाई, तेहि मग चलत सुगम मोहि भाई ॥॥ 
दोहा--अ्रति अपार जे सरितवर, जो नृप सेतु कराहि । ! 
चढिं पिपीलिकत परम लघु, विनु श्रम पारहि जाहि।। 
चौपाई--एहि प्रकार बल मनहि देखाई, करिही रघुपति कथा सुहाई ॥ 
मूल कथ्य है 'ब्रह्म जो व्यापक, विरज अज, अकल, प्रनीह, यरुप हे उसकी 
सगुण कला का गान । इसी विचार को दोहा में इस प्रकार कहा गया है। सारद सेप 
महेस विधि आगम निगम पुरान, नेति नेति कह कर जिसका गान निरतर करते 
है । यहाँ वाक्य पूर्ण हो गया है। परतु चौपाई इस मूल विचार को अनेक स्वतत्त 
वाक्‍्यों द्वारा सवद्धित करती है । यहाँ वाक्यगति सीधी रेखा मे है । 
रचना-तत्त्व मे स्ट्रकक्‍्च र-टेक्ग्चर श्रर्थात्‌ भ्रथे-विधान एवं शब्द-विधान का 
बहुत महत्व हैं। दोनो के समन्वय से ही काव्य में 'तनाव (टेशन) उत्पन्न होता है जो 
काव्य-चारुता का आवश्यक गुरा है । इसलिये अर्थ-विधान शरीर शब्द घिधान का समस्वय 
आवश्यक है। वाक्यों की नि्मिति ऐसी होनी चाहिए जो श्रर्थों को चारुता से व्यक्त 
कर सके | स्ट्रक्चर काव्य का तक है। यह तर्क समत और सामान्य होता हे । शास्त्र 


मे भ्र्थविधान ही प्रधान होता है; क्योकि उसमे शब्दार्थ का सीधा संबंध तकापूर्ण 


होता है । पर काव्य मे शब्द-विधान या टेकक्‍श्चर का महत्व रहता हे + शब्द-विधान 
(टेक्श्चर ) शब्दों के कलात्मक सयोजन का स्थानीय समृद्ध मूल्य (रिच लोकल बेल्यू ) 
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हे । यह अ्ताकिक होता है । इसी से टेक्श्चर आर काव्य-स्थाय (लाजिक आ्राफ पोयड्री 
में) असगति ( इरेलियेसी ) है, यद्यपि यह काव्यनिर्माण में महत्वपूर्ण भूमिका 
अ्रदा करता हे। टेबरचर का भावार्थ से सीधा सबंध नही होता । वह विरोध, असगति 
हारा भावार्थ को बाधित करता है । यही पर काव्यभापा एवं विज्ञान की भाषा मे 
भेद हैं। काव्यभ्ापा के प्रयोग का वेशिप्टय वक्रता में हैं। कहा जा चुका है, 
टेम्श्बर अताओिक होता हैं । इसका अर्थ हे अभिषेयार्थ और भावार्थ मे सीधा 
सबंध नही होता । फिर भी शब्दविधाव का आ्र्थविधान से समन्वय होना 
चाहिए। इस तथ्य को हम एक उदाहरण द्वारा स्पष्ट करेगे : 
दोहा--भात्रम सागर सात रस पूरन परावत पाथु। 
सेत मनहु कहना सरित, लिए जात रघुनाथु॥ 
चोपाई-बोरति व्यान विराग करारे, वचन ससोक मिलत नद नारे। 
सोच उसास समीर तरगा, धीरज तट तरुवर कर भगा। 
विपम विपाद तोरावति धारा, भय भ्रम भँवर अवर्त श्रपारा । 
केवट बुध विद्या बड़ि वावा, सकहि त खेइ श्रेक नहिं आवा । 
वनचर कोल किरात बिचारे, थके विलोकि पथिक हिय हारे । 
आश्रम उदधि मिली जब जाई, मनहु उठेउ अवुधि अकुलाई ॥॥ 
आश्रम सागर सात रस' से लेकर मनहु उठेउ अबुधि अ्रकुल्लाई' तक एक 
रूपक की योजना हैं । झूवक के लिये वाक्नरचना दोहा से प्रारभ होती है : शात 
रस के पावन जल से भरा श्राश्चम सागर हे। “आश्रन सागर सान्‍्त रस' में विरोध 
है, वयोकि सागर का जल खारा ग्रौर अपावन होता है, पर शांत रस का जल 
पावन तथा पेय है । भ्रत इस विरोध से व्यजना चमत्कतत हो गई हे। जात रस 
सागर में साधरम्य है- अर्थात्‌ सागर गभीर एवं शात होता है, आश्रम 
भी शात हे। नदियाँ तमूद्र मे मिलतों हे - नदी उमग अवुधि कहूँ धाई। अस्तु, 
सेनारूपी कशणा-वदी का आश्रम-सागर की ओर जाना सहज है, यहा रूपक पूर्ण 
हो जाता हे । राम सेना को आश्षम मे लिए जा रहे है । दशरथ मरण के वाद पहली 
वारअवध और जनकपुर का समाज एक साथ मिल रहा है । अत. दोनों में करुणा 
छा गई है; सभी विलाप करते जा रहें है । इसीलिये सेवा (समाज) को करुणा- 
सरिता कहा । दोहा में रूपक पूर्ण होकर भी अपूर्ण रह जाता है। भ्रत भावधारा 
के साथ वाक्यगति चौपाई में बढती हे और नदी की प्रवाहजन्य प्रक्रिया को अपने 
में समाहित करती है। यहाँ महत्त्वपूर्ण तत्त्व है, मूर्त आश्रम के लिये मूर्त साथर 
का प्रस्तुत, मूर्त सेना के लिये मू्त सरिता का अभस्तुत्त । 
पहला वि झाश्रम-सागर और सेना-सरिता काहे। सेना और करुणा- 
सरिता में अमेद आारोपरा से रूपक पूर्ण हो जाता है। इस बिव में साधम्य॑ सकेत 
है, क्योंकि प्रकृति एव मानव के बीच साम्य रबा गया हैं। इसके वाद सहकारी विंव 
(कवाडिनेट इमेज) झाते हैं । ये क्रमश. इस प्रकार हे : 


तुंलसी ग्रथावली 


न्प्ण्ड 
नाप 
ण्<्‌ 


(१) सरिता के प्रवाह में करारो का डूबना। 
(२) (वोरत्ति ग्याव विराग करारे ) 
सरिता मे नव-तालों का मिलना | 
(बचन सस्तोक मिलत नंद नारे) 
(३) तंरगो का उठना । 
(सोच उसास सापोर तरगा) 
(४) तट तस्वर का गिरता । 
(धीरज त८ तरुवर कर भगा ) 
(५) तीब्र धारा और आवर्त । 
(बिपम विपाद तोरावति धारा, भय भ्रम भेवर अवते अपारा) 
(६) केवट एवं नाव । 
(केवट बुध त्रिद्या बड़ि नावा) 
(७) सागर का आकुल होकर उठता- 
(मनहु उठेउ अवुधि अ्रकुलाई ) 
यहाँ छह “सहकारी त्रित्र है श्रौर सातवाँ विव-'उठेउ अवुधि अकुलाई' मूल विव-रूपक 
आश्रम शातरस सागर में सेनारूप करुणा सरिता का जाकर मिलना, से संयुक्त होकर 
मूल बिंब को पूर्ण करता है । इस प्रकार एक विशेष विकासक्रम में रूपक-रचना 
पूर्ण होती है। यहाँ भी वाक्यगति ऊध्वंगामी तथा वर्तुल है। छह बिबो की योजना 
द्वारा मानव एवं प्रकृति के सश्लिष्ट रूपक की योजना है और इसके द्वारा वाक्‍्याथे 
का पल्‍लवन हो रहा है । इस सपूर्ण वाक्यविन्यास में बिब की पहली अवस्था साधर्म्य 
की है। दूसरी अवस्था सहकारी बिब्र सवध की है । अ्रतिम में तादात्म्य का सकेत 
मिलता है: आश्रम उदधि मिली जब जाई, मनह उठेउ अबुधि अकुलाई ।' वाक्यगति 
बिब, लय, विरोध, वर्ण योजना आदि गुणो का अत्यत चमत्कृत प्रयोग है । 
उवंत उद्धरण में अनुभूति पक्ष की अपेक्षा विचार--तत्व ज्यादा भास्वर था । 
अत, एक अनुभूति तत्व-प्रधान वाक्य-विन्यास से निर्मित बिव ले : 
चौपाई राम सीय सिर सेदुर देही, सोभा कहि न जात बिधि केही । 
अ्रुन पराग जलज भरि नीके, ससिहि भूप अहि लोभ अमी के ॥। 
इस पूरी चौपाई मे मूल वाक्याश सीता के सीमत में राम द्वारा सिदूर लगाना है। 
वाक्यगति पूर्ववर्ती अ्र्धाली की दूसरी पक्ति से प्रारभ होकर परवर्ती चौपाई की 
पहली पक्ति मे पूर्ण हती है । 
वाक्यर्थ: सीता के सोमत में रामद्वारा सिंदूर भरना- हु 
वावय श्रवयव 
(क) सोभा कहि न जाति विधि कही । 
(ख) अरुण पराग जलज भरि नीके | 
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(१) अरुण पराग का प्रयोग घिदूर के लिये। 
(२) अरुण रग राग का प्रतीक, श्गार का रंग 
जलज करतल के लिये प्रयुक्त । 
(ग) ससिहि भूष श्रहि लोभ अ्रमी के । 
(१) ससिहिज"-सोता२/का मुखचद्र 
(२) अश्रहि 5 राम की भुजा 
(३) भूष >भषित करना 
कमल में अरुण पराग भरकर चंद्रमा को भूणत करना वाच्यार्थ है परतु 
इससे कुछ ओर ध्वनित होता है--भूषित होकर चद्र प्रसन्न होगा । इससे वह 
भूपित करनेवाले को श्रमृत दे सकता है | वास्तविक जग्गरतू में कमल, चंद्रमा, सर्प का 
कोई निकट सबंध नहीं हैं। अत. यह समूची वाक्यरचना तकंपूर्णा नहीं है, पर 
काव्य मे शब्दविधान का सहत्व होने से यहाँ शब्दशरक्ति द्वारा जिस 'असभाव्य- 
सभावना” का उद्दयोपन होता है, वह चमत्कार सर्जन में समर्थ है। वाक्य का 
मुख्य श्रश है-राम सीय सिर सेदुर देही।! यही समूचे विव का मेरुदड है । शेप 
सहकारी विब्र है जो मूल विव को उदीप्त कर रहे है । यहाँ तक शब्दविधान की 
मीमात्षा समाप्त हो जाती हैं । पर शब्दचित्रो का मूल अर्थ से श्रातर सबंध भी 
है। व्िना उसको स्वीकार किए शब्दार्थ के पूर्ण वृत्त का आ्रास्वादन नही हो सकता। 


बाक्यगति और लयान्विति का संदर्भ: 


रचनातत्व की मीमासा मे वाक्य सरचना एवं चौपाई तथा दोहो मे उसकी 
गति को रेखाकित करते हुए छद में वाक्य विन्यास एवं उप्तमें निहित गत्वर बिचारा- 
न्विति की व्याख्या अपेक्षित है । तुलसीदास आज से चार सौ वर्ष पूर्व रचना- 
तत्व की दृष्टि से नए मार्ग के पथिक है। परपरा के भीतर से नए मार्ग का 
सधान कर लेगा उनकी सर्जनात्मक प्रतिभा का ही प्रतिफलन है । तुलसीदास के 
पूर्व भी दोहे चौपाई मे भक्तों की रचना मिल जाती है। उस समय भी छह या 
सात ग्र्धालियो बाद श्रर्थातूं साढ़े तीन या तीन चौपाईयो के उपरात दोहा का 
प्रयोग होता था | चौपाई और दोहे को पररा के लिये एक सहजपथी साधु 
सरोज वच्च की रचना ली जा सकती है. 
देखहु सुनहु॒ परोखहु खाहू । 
जिघ हु भमहु वबयद्‌ठ उठाहू ।। 
आलमाल व्यवहारें पेल्लइ। 
सणच्छड्डु एक्कार मचहलइ। 
गूरु उवएसो अमिश्नर स्‌ हवहि न पीशञ्ठ जेहि। 
बहु सथ्यव्य मरुस्थलिहि तिसिए मारि लहु तेहि ॥ 


३२६ तुलसी ग्रंथावली 


इससे स्पप्ट है कि निश्चित ही तुनसीपूर्त दोहे-चौपाई की परपरा थी। 
ते लसी के मानस की चौपाई मँजी हुई है। उप्तके वाक्प-विन्यास को गति में 
शिथिलता एवं न्यूनपदत्व दोप नहीं है। छदों में वाक्य की गति का जो प्रवाह है, 
वह शब्दार्थ की लय की एक्रान्विति को बनाएं हुए है। छदो में वाक्यगति रचना की 
दृष्टि से एक ऐसा तत्त्व है जिसके बिना कोई भी छद-सरचना भ्रभावकारी नही 
होगी । छंदो मे वावय की गति की दप्ठि से तुलर्सा नए मार्ग पर चल रहें है। इनका 
भ षा-वाक्य-प्रयोग छद के अनुसार नही है, अ्रपितु «क्‍यों की गति, यति, शब्दार्था- 
न्विति के भ्रनुसार छद स्वत बनते चले गए है। वाक्यरचना की दुष्टि से मानस 
का श्रपता वेशिष्टय है, क्योंकि वाक्यगति चौपाई में कई प्रक'र की नक्षित होती 
है । वाक्य सामान्य तथा लबे और सक्षिप्त होते हैं ।इन दोनों प्रकार के वाक्‍्यों का 
सयोजव 'मानतस” की चौपाइयों में है। कभी कभी तो “मानक्ष के वावेयों का 
प्रारभ पोहा से प्रारभ होकर श्राउ-प्राठ अर्धालियो तक चतता हैं और कभी ढाई, 
तीन, अथवा चार अर्धाली तक श्राकर रुक जाता हैं| यही नहा, इसका वेंशिप्टथ तब 
आर बढ जाता है जब वह दूसरी अर्थाली के एक शब्द पर झ्राकर रुकती हैं और पुन 
तब श्रागे का वाक्य वनता हू । इस कथन को स्पष्ट करने के लिये विस्तार अपेक्षित 
है । लबे वाक्य की रचना के लिये शतरूपा-प्रसग लिया जा सकता है * 


चोपाई . जे निज भगत नाथ तव अहही, जो सुख पार्वाह जो गति लह॒ही। 
दोहा सोइ सुख सोई गति सोइ भवति सोड़ निज चरन सनेहु । 
सोइ विवेक सोइ रहनि प्रभु हमहि कृपा करि देहु ॥ १५० ॥ बालकाड 
यहाँ 'जे निज भगत नाथ,' से हर्माह कृपा करि देहु' तक वाक्यमति का एक ही 
प्रवाह है। इस उक्ति में वाक्य्गति को लय छदलय से सतुलित हाकर सचरनात्मक 
श्रन्विति लाती है। 'मानस' की चौपाई में कभी कभी वावधगति दूसरो श्रर्धाली के 
एक शब्द तक जाकर विराम लेती है । एक उदाहरण द्रप्ट्व्य हे 
कलप्‌ कतप भरि एक-एक नरका। 
परहि, जे दूपहि श्रुति करि तरका।।” 


प्रस्तुत चौपाई में वाक्यगति 'कलप कलप भरि एक एक नरका, परहि, 
तक आ्राती है । 'पर्राह' दूसरी अर्धाली का प्रथम शब्द है। अर्थान्विति हुई--कल्प- 
कल्प भर एक एक नरक में पडता है। पहली अर्घाली मे “एक एक नरका” तक 
वाक्य पूरा नही हुआ, जबकि वह दूसरी अर्धाली में क्रिया 'परहि' पर विराम लेकर 
पूरा हो जाता है । 

वाक्य निर्मिति दो प्रकार से हो सकती है मिश्र वाक्यों की विविधता एव 
सरल वाक्यों की विविधता । मानस' मे लबे और सक्षिप्तदम वाक्यविन्यास पाए 
जाते हे । वाक्यविन्यास में कभी तो दो अर्धाली तक वाक्ययति चलती है और 
वह एक चौथाई में ही पूर्ण हो जाती है . 
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(क) दो चरणों तक चलने वाली वाक्य गति : 
चोपाई बंदउ सत असज्जन चरना, दुख प्रद उभय बीच कछ बरना ॥॥ 
बिछरत एक प्रान हरि लेही, मिलत एकदारून देख देही ॥॥ 


एक चररए तक चलनेवाली वावयशति 
सचौपाई वायस पलिशय्रहि प्रति अनुरागा, होहि निरामिप क्बहुँ कि कागा ॥| 
कई चरणों तक चलनेचाला लंबा वादय 
चोपाई पअग्य अकोबदिद अंध ग्रभागी, काई विपय मृकुर मत लागी। 

लपट कपटी कुटिल बिसेखी, सपनेहँ सत रुभा नहिं देखी। 

जिन्ह कृत महामोह मद पाना, तिन्‍्ह कर कहा करिय नहिं काना । 

यहाँ वाक्य तीन अर्धालियों तक जाकर पूर्णा होता है। यह लबा वाक्य- 

विन्यास है। मानस का महत्वपूर्ण वाक्य विन्यास वह है जहाँ सक्षिप्त वाक्यरचना में 
ताना झूपात्मकता आ गई हैः: 
चौपाई : नारद देखा बिकल जयंता, लागि दया कोमल चित सता ॥ 
इसमें कई वाक्य वन रहे है। पहली स्थिति हैँ नारद ने देखा श्रर्यात्‌ लक्ष्य किया | 
यहाँ वाक्य पूर्णा हो गया । पुन. देखने की वस्तु का निर्देश है-विकल जयता-अआ्रशय 
है, जयत बेकल है। वाक्य फ़िर पूर्ण हो गया। इसके वाद द्र॒ष्ठा की स्थिति का 
चित्नण है-- 'लागि दया--उन्हे (नारद) दया लग गई । यह वाक्य भी पूर्ण है। 
इसमे आए सभी शब्द एक दूसरे के वाच्या्थ को अनुप्राणित करते है और पुन 
सदर्भ इन वाच्यार्थों से नई श्रर्थवत्ता ग्रहण करता है। सदर्भ और काव्योवित, शब्दों 
का प्रस्पर सतुलन वाक्य की श्रर्थान्विति मे चमत्कार लाता है। महत्वपूर्ण तथ्य यह 
है कि सभी उपवाक्य स्वृतत्न होकर भी एकता (कासिस्टेसी) बनाए हुए है श्रौर 
एक दूसरे अंतग्रेथित है। उन्हे खंडित रूप में पकडकर ग्र्थवोध नहीं कर सकते ॥ 
मानस मे ऐसे भी स्थल है जहाँ पूर्णो स्‍्वतत्न वाक्य भी बच गए है ओर उनका अंत - 
सबंध नही है | ऐसी स्थिति सुक्तिमूलक या सुभाषित वाक्यो की हैं। एक उदाहरण 
उल्लेख्य है : 


चोपाईं सभग ते जती कुमत्न ते राजा, मान ते ज्ञान पात ते लाजा ॥ 
प्रीति प्रनय बिन मद ते गुनी, नासहि वेगि नीति असि सुनी ॥ 
इसमे 'संग्र ते जती, कुमंत्र ते राजा, मान ते ज्ञान, पान ते लाजा', सब पूर्ण स्वतंत्र वाक्य 
है, एक दूसरे से कोई अंत.संवध नहीं घोषित होता । 
तुलसीदास कविता करते समय “मानस मे प्रसंग एवं विपयवस्तु को स्पप्ट 
करते जाते है। परंतु कही भी उसमे अ्रनपेक्षित विस्तार नही है। उनकी रचना का 
वैशिष्ठय सक्षिप्तता में है। 'मानस' में यह संक्षिप्तता (त्रेविटी ) तीन रूपो की है : 


१२८ तुलसी ग्रधावली 


(क) विपय-बस्तुगत संक्षिप्तता 

(ख) वर्शनात्मक सक्षिप्तता 

(ग) छादस सक्षिप्तता 
विपय उस्तुगत संक्षिप्तता (थीमेटिक ब्रेब्रिटी) 

इसमें विपय या प्रमरण के विस्तृत बगंन ने कर समेत से ही मानस- 
धिव (मेटत-इमेज) उभारा गया हे । 

“आगे चले बहुरि रघुराई। रिप्यमृक परवत नियराई ॥ 
तहेँ रह सचिव सहित सुत्रीवा । ,.. «०० »«» +*: 

इसमे पर्वत के विस्तत बणंन के लिये वाबबविस्यास नहीं ह्आ ह। मात्र सफेत मे 
ही उमका मानम बिव प्रत्यक्ष किया गया है । 
वर्णनात्मक संक्षिप्तता (डिस्क्रिप्टिव ब्लेबिटी ) 

वर्गान को सन्लिप्त करके उसके प्रस्तार पिरत्तार में सक्षिप्तता लाई जाती 
है । यह फार्य शब्दशकितियों द्वारा संपन्न होता है। इसमे वर्णन घनीभूत 
होकर ज्यादा प्रभावकारी होता है-- 

सो परनारि लितार गोसाई, तजी चीथि के चंद की नाई ॥ 
यहाँ चौथ के चद्रमा का वर्णुन नहों है, मात्र सकेत भर है । चौथ के चंद्रमा 
में दो व्यंजनाएँ है, नारी का ललाट निप्फलक चतुर्थी फे नाँद की भर्ति है, 
पर उसके दर्शन से कलंक भी लगता है | अगर नारीसौदर्म सदभावना से 
एप हे तो बह मगलदायक है, पर दूषित भावना से देखने पर कलककारी 
है। यहाँ दृश्य द्रष्टा का एक साथ वर्शान शब्रनपेक्षित ब्िस्लार को ही 
रोकता है । 
छांदस संक्षिप्तता (मीट्रिक ब्रेविटी) 

कम से कम शब्दों में बात कह देने के लिये भानस अ्रप्रत्तिम है। एक 
चौपाई का झ्राधा ही इतना पूर्ण हे कि पूरे कथ्य को व्यक्त कर देता है। 
उसके लिये अनावश्यक विस्तार की आवश्यकता नहीं है। राम के सात्विक 
भावोद्रेक की चर्चा करनी हैं। तुलसी ने थिना विस्तृत परिवेश का घर्णान किए 
केवल इतना हो कहकर सत्वोद्रेक भाव को इंगित फ्रिया है--/“भाल तिलक 
स्रमबिन्दु सुहाए ।/ जो राम बडे बड़े राक्षतों का वध कर सवते हैं, उन्हें 
वाटिका में भ्रमण करने से ही क्यों श्रमविन्दु रा गए? वस्तुत*ः यह शब्द 
सात्विक श्ृगार का व्यंजक है । 
भाषिक संरचना का श्रोदात््य 

काव्यभापा के शब्द एक दूसरे को अश्रनुप्राशित करते है। साथ ही 
कविता का संदर्भ उनके समूचे अर्थ को नई भगिमा देता है। परिणामत, काव्य- 
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भाषा प्रभावकारी होती चली जाती है । विभिन्न अ्र्थों के विनियोग से सदर्भ में 
सुक्ष्त्ता और जटिलता आती है। संदर्भ अ्र्थ-विनिभय से ही भाषा मे 
लाक्षशिकता आती है। तुनसी के मानस” की रूपरचना की अन्विति के 
लिये एक उद्धरण प्रस्तुत है-- 
चौपाई--सुंदरता कहूँ सुंदर करई, छवि गृह दीपसिखा जनू बरई 

यह चौपाई वाक्यगति, शब्द योजना, एवं संदर्भस्थिति के लिये 
महत्वपूर्ण है । वाक्य का आशय--सीता के रूपसौदर्य से जनक की वाटिका का 
दीपित होवा । इसके लिये विवाधांयक शब्दों की योजना है--दीपशिखा के 
श्रालोक में जैसे चित्रशाला आ्ालोकित हो उठती है । पूरी चौपाई का अ्रर्थ॑ है, 
दिव्यगुण संपन्‍त सीता के रूपसौदर्य को रूपायित करना । तुलसी के सर्मख 
मानस विबों (मेटल इमेज) को शब्दाथे के माध्यम से मृत रूप देने की समस्या 
है, क्योकि प्रत्येक शब्द का अपना स्वतंत्र थिब है। इसींलिये कवि शब्दों का 
चयन मानसबियों के अनुकूल करता है और संरचना इस रूप में होती है कि 
शब्द एक दूसरे को प्रनुप्राणित करते रहते है.। श्राभाभंडित सीता के लिये 
बलना, जनकवाटिका के परिवेश के लिये छविगृह! आदि शब्द प्रय॑क्त है। 
प्रत्येक शब्द एक दूसरे से अनुप्राणित होकर नई शअर्थवत्ता लाता है | साथ ही 
समूची उक्ति का सदर्भ भी शब्दों को अनुप्राणित कर रहा है और शब्द भी 

ग्रन्य सदर्भो से प्राप्त अर्थ द्वारा संदर्भो में सूुक्ष्ता और जठिलता ला रहे है। 

इस प्रकार यहाँ भाषा विभिन्‍न सदर्भो से सयुक्त होकर नई श्रथ॑वत्ता लाती है। 
दोपशिखा का विब नारीसौदरय्य के लिये काव्य में प्रयुक्त है। पर तुलसी 
द्वारा यह विशिष्ट सदर्भ में प्रयुक्त होकर उनकी भाषिक सरचना की अ्रन्विति 
को ही व्यक्त करता है । 

भाषिक सरचना की समीक्षा मे शब्दसययोजन में तनाव ( टेशन ), 
टेकम्चर, स्ट्क्चर का विशेष महत्व है। ये दोनो शब्द नई समीक्षा के (ऑॉन्टालॉ- 
जिकल) है। अ्रत इनका विशिष्ट अर्थ है | यहाँ 'मावस' का झ्ाकलन इसी 
सदर्भ में अवेक्षित है । एलेन टेट ने जिसे 'टेशन' कहा है वह शब्दों के वहिर्मुख 
और भ्रतर्मुख अर्थात्‌ श्रभिधेयार्थ और लक्ष्यार्थ का संतुलन है। शब्दप्रकृति दो प्रकार 
की है, अतर्मुख एवं वहिर्मुख। अतर्पृखी शब्द किसी भी वा विचार का प्रतीक रूप 
ही होता है, वह स्थिर एवं समृद्ध बिबों का उद्बोधन नहीं करता । ऐसे शब्दों से 
वाच्यार्य एवं काव्यगत अधभीष्ट ब्रर्थ मे कोई तककंपुर्णा सबंध तही होता । इनका अपने 
से बाहर गोचर पदार्थ से तादात्म्य नही होता । 'मानस' का एक प्रसंग प्रस्तुत है 

चौपाई । तत्व प्रेम कर मम अ्ररु तोरा । 
जानत प्रिया एक मन मोरा ॥ 
४२ । 
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सो मन रहत सदा तोहि पाही । 

जान प्रीति रस एतनेहि माही ॥ 
उक्ति अनुभूति की तीव्रता के कारण रमणीय है। मत दूसरे के पास जाकर 
निवास करें यह दृश्य जगत मे प्रत्यक्ष नहीं है, क्योकि मन श्रमूर्त है। प्रेम की 
अनन्यता को द्योतित करने के लिये मन का प्रतीकवत्‌ प्रयोग किया गया है। 
निश्चय ही इसमे अनुभूति की तीब्रता, निश्छलता है, पर विव का कोई 
आकर्षण नहीं है । 


एक दूसरा उदाहरण वहिर्मुख शब्दवृत्ति का लिया जा सकता है : 


चौपाई : अवगुन एक मोर मैं जाना, विछुरत प्रान न कीन्ह पयाना। 
ताथ सो नैनन कर अपराधा, निसरत प्रान करहि हठि बाधा ॥ 
विरह अनल तनु तूल समीरा, स्वास जरे छनू्‌ मार्हिं सरीरा ॥ 
खर्वाहि नयन जल निज हित लागी, जरइ न पाव देह बिरहागी ॥ 


इसमे कवित्व गुण कम है, पर विव भास्वर है। इस काव्प्रवंध के अर्थ सकेत वाह्म हैं। 
इनमे आए शब्दविवों का सवध वाह्मय जगत से है। भाषा का प्रयोग स्थिर भौर 
भूत है । अर्थ सफेत क्रवद्ध और युक्तिसगत है । फिर भी यह काव्यग॒ण विहीन 
है, क्योकि इसमे तनाव नहीं है। पहला इसलिये तनावशून्य है कि उसमे 
वाच्यार्थ ही प्रमुख है | वह भाव का तो उद्वोधघन करता है, विंव नही 
उभारेता । दूसरा बिवों का सर्जन तो करता है, पर भावार्थ को प्राॉंजल रूप 
में सकेतित नही कर पाता। टेट के श्रनुस्तार पहले में अभिधेयार्थ की असफलता 
है, दूसरे मे लक्ष्यार्थ की विफलता । इन दोनों दोपों से मृक्त एक उदाहरण ले : 
“दीपसिखा सम जुवति तन, मन जनि होसि पत्तग” 

युवती के लिये दीपशिब्ा, मन के लिये पतग का उपमान लाया गया है। 
एक मूतं के लिये मूर्न उपमान है, दूसरा अमूर्त के मूर्त उपमान। इस उद्धरण 
का मूलार्थ है, नारी के रूप सौदर्य के प्रति मन की आसक्ति। दीपशिखा नारी सौदरय्य॑ 
की दिव्य श्राभा को सकेतित करती है। स्थिति कुछ और भी है। दीपशिया 
में पड़कर पतग जल जाता हैं। पर दीपशिखा हारा आलोक भी मिलता है जो पथ का 
प्रदर्शक बनता है। नारी रूप जला भी सकता है, नारी रूप ज्ञान की झालोककिरण भी 
विखेर सकता है । अतर केवल दृष्टि का चाहिए। यहाँ अमूर्त मन के लिये 
मूर्ते पतगर्नवब से एक प्रकार विरोग्राभास लक्षित होता है, फिर भी अभीष्ट अर्थ में 
किसी प्रकार बाधा नहीं पड़ती। यहाँ पर अधभिषेयार्थ-लक्ष्या्थ मे पूर्ण सतुलन है 
जिपसे वाक्यविन्यास में एक चमत्कार आ गया है। यही तनाव (टेंशन) है जो 
आधुनिक समीक्षा में कविता का सार तत्व है । 
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'मानस' में दा्शनिक पअ्रसंगो एवं प्रारिभाषिक विपयो के विवेचन में 
सस्कृत तत्ममता पर ही बल है । उसमे सस्क्ृत के शब्दों की यूत्ति (लिंकिंग ) 
देते हुए पाडित्यपूर्ण शैली मे वाक्‍्यों का बिन्यास है। महत्व की वात्त यह है 
कि तुलसीदास ने पाण्डित्यपूर्ण शैलीप्रधान वावयो की सरचता में भाषा के 
प्रवाही रूप का अ्रधिग्रहण किया है। भाषा के प्रवाही रूप का अर्थ है जनभाषा 
की लय, एवं वाक्य-योजना का प्रयोग । पाडित्यपूर्णा वाक्य में सामान्य जन की 
बोलचाल के शब्दों और उनके अ्रत.सबधों की एकता को पहचान कर जिस 
वबोलचाल की लय को अपनाया है, वह रचनातत्त्व की दृष्टि से महत्वपूर्ण है यह 
रोक है स्तुति जैसे प्रसगो में ससकृत के बलाघात पर शब्दयांजना है 

रावनारि सुख रूप भूपवर, जय दसरथ कुल कुमद सुधाकर ॥। 

सुजन पुरान बिदित निगमागम, गावत सुर मुनि सत्त समागम ॥ 

कारुनीक व्यलीक मंद खडन, सब विधि कुसल कोसला मडन ।॥ 

कलिमल मथन नाम ममताहन, तुलसीदास प्रभु पाहि प्रनतजन ॥ 
परंतु तुलसी जत्र दाशंतनिक अ्रनुशीलन के मध्य भाषा के सामान्य रूप का प्रयोग 
करते है, उस समय एक नया नादात्मक सौदये पैदा होता है: 

सो5हस्मि इतिवृत्ति अखडा, दीप शिखा सोइ परम प्रचडा। 

ग्रातम भ्रनुभव सुख सुप्रकासा, तव भवमूल भेद भ्रम नासा ॥ 
रचनातत्व की दृष्टि मे मानस पर अभी व्यापक विचार नही हुआ हे । इसके लिये 
वैज्ञानिक ममीक्षा आवश्यक है। इसके लिये पाश्चात्य एवं प्राच्य दोनो दृष्टियो, को 
अपनाना होगा । तुलसी भी भाषिक रचना के वेशिप्टच को शब्दों मे; इस प्रकार कह 
सकते है ; 


सुगम भ्रगम सूृदु मजु कठोरे, अरथ अमित अति आखर थोरे ॥ 
जिमि मुख मुकुर मुक्ुर निज पानी,गहि न जाइ भ्रसि अदभुत बानी |) 


बन 0 लत 


तुलसीदास के समय की वाराणसी 


श्रीमती पदमा मिश्रा 


राह्फ फिच की घार।रसी याद्वा (१५८३-६१ ई०) 

अकवर के राज्यकाल में वाराणसी की यात्रा करने अ्गेजी य्रात्नी राल्फ फिच 
आ्राया था । फिच का यात्रा वर्णन १६ वी सदी के अत के वाराणसी का जीता 
जागता नक्शा खड़ा कर देता है। फिच ने प्राय' बाराणारां -जीवन के हर अग पर 
प्रकाश डाला है, जिससे पता चलता हैं कि आारभिक १६ वी सदी की गडबड से 
वाराणसी उबर चुकी थी और पुन. धामिक जीवन नि शक होकर जुट गया था । 
फिच के अ्नूसार इस युग में वाराणसी में कपडे का व्यापार भी उन्नति पर था शभ्ौर 
शहर बगाल के व्यापार का सबसे बा केद्र था ।। फिच ने वाराणसी के श्रंधव्श्वास 
और धामिक क्ृत्यो का भी श्रच्छा खाका खीचा है। फिच ने १६ थी सदी के अत 
की वाराणसी का वर्शान इस प्रकार क्रिया है .-- 


“इस णहर में हिंदू ही रहते थे। श्राज शहर या 'पवके महाल' में हिंदू ही 
रहते है, मुसलमानों के मुहत्ले उक्त पुराने शहर के बाहर है । जिन मू्तिपूजको को 
मैंने देखा है उनमे वे मबसे बडे मूतिपूजक है। इग शहूर में दूर दूर से यात्री यात्रा 
करने ग्राते हैं ।” इसके वाद वह वाराणसो के घाटों, मदिरों श्लौर मूर्तियों का वर्णन 
करता है । हिंदू भूतियाँ फिच को श्रजीव सी लगी, मूर्तियाँ कुछ वाघो सी हैं, कुछ 
चीतो सी श्रौर कुछ बदरो सी । कुछ मूर्तियाँ स्त्ती-पुरुषो अं।र मोरों जंसी है और कुछ 
चार हाथोवाले शेतानों जैसी। मृतियाँ पालथी मारकर बंठी है और उनमे हर 
एक के हाथों में भिन्न भिन्न वस्तुएँ है ।” कलाहीन मृगलकालीन हिंदू मूर्तियों को 
देखकर फिच घबरा सा उठा । वे काली श्र वदसूरत थी और उनके चेहरे भयंकर 
थे । उनके कान मुलम्भेदार श्रौर रत्तजटित थे और उनके दाँत श्रौर श्रांखे सोने चाँदी 
श्रौर शीशे की थी। मदिरों में कोई जूते पहनकर नहीं प्रवेश कर सकता था । 
वाराणसी की हिंदू मूतियों के समुख सदा दीपक जलाते थे। मूर्तियाँ बहुधा खडी हुई 


१--विलियम फास्टर, ग्र्ली ट्रावेल्स इन इडिया, (१५५: १६१६ ई० ), (लद॒न : 
१६२१), १०-१७६ 
२--वही, पृ० ३०-२३ 
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होतो थी। गर्मी मे उतपर पखा किया जाताथा। जब कभी हिंदू उधर से जाते थे 
पुजारी घटा बजाते थे और यात्री उन्हें दान दक्षिणा देते थे। 


फिच वाराणसी मे एक अडा (?) (पआराद्या) नाम की मूतियो का उल्लेख 
करता है, बहुत सी जगहों मे एक तरह की मूर्तियाँ खडी रहती है, जिन्हें उनकी 
भाषा में भ्रड्ा कहते है । इस अडा को चार हाथ और पजे होते है। वहाँ बहुत से 
कटे और नकाशीदार पत्थर भी है जिन पर वे जल, ग्रक्षत, गेहूँ, जौ और दूसरी चीजे 
चढाते है । 

वाराणर्सी नगर के रत्नी पुरुष गभासरनान करते थे और वहाँ * दी के चबृतरो 
पर बैठे वृद्ध पुरुष स्तानाश्रियों के हाथो में नहाने के पहले दो तीन कुशा दे देते थ 
जो नहाने के पहले वे अपनी अगलियो के बोच में रख लेते थे। कुछ मस्तक पर तिलक 
लगाने के लिये बैठ जाते थे ।। इसके बाद एक पोटली से थोडा सा चावल, जौ ओर 
पैसे निकालकर वे वृद्धो को देते थे। नहाने के बाद यात्री मदिरों मे जाकर पूजा करते 
थे और पुजारियो का आशीर्वाद प्राप्त करते थे | 


उपरोक्त विवरण से ज्ञात होता है कि गगा में स्तान करते समय यात्री 
कुश हाथ में लेकर तर्पण करते थे । घाटियों को प्रथा भी उस समय थी लेकिन 
पकक्रे घाट नही थे । घादिए कच्चे चबूतरों पर बेठते थे | दान दक्षिणा देने और 
सिर पर तिलक जगाने की प्रथा भी थी । 


फिच आगे लिखता है कि कुछ हिंदू श्रमने शरीर की लबाई जितनी जगह 
धोकर, उस पर अपने हाथ पैर फैलाकर और लबे लेटकर ऊपर उठते हुएश्रौर फिर 
लेटते हुए उसी प्रकार कम से कम बीस बार बिना दाहिना पर उठाये हुए और फिर 
लेटते हुए जमीन चूमते हुए पूजा करते थे। फिच यहाँ दंडवत्‌ का वर्णन कर 
रद्दा है। 

अपनी पूजा में कुछ ल.ग हर तरह के १५-१६ छोटे बड़े पात्र व्यवहार मे 
लाते थे। वे बीच में घटे बजाया करते थे और पात़ो के चारो ओर जल का मडल 
बनते थे । फिर मत्रोच्चारण के वाद नवेद्य देवताश्रो को अ्पँण करते थे और बंठे हुए 
लोगो के सिर पर तिलक कर दिया जाता था । फिच यहाँ पर किसी पार्वण श्राद्ध का 
वर्ण कर रहा है। 

फिच ने एक कुएं अथवा वापी का उल्लेख विया है जो पत्थर की बनी थी 
प्रौर जिसमे नीचे जाने के लिये सीढियाँ लगी थी । इसका पानी सवंदा फूल फेके 
जाने के कारण बड़ा ही गंदा और बदबूदार था। इस वाधी पर हमेशा लोगो की 


१--मोतीचंद, काशी का इतिहास पूर्वोक्त, पृ० २१२ 
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भीड़ जमा रहती थी और लोगो का विश्वास था कि वर्हा रवान करने से सब पाप 
धुल जाते हैं क्योंकि वहाँ स्वय ईश्वर ने स्‍्तान किया था। उसके जल से बालू 
निकाला करते थे श्रीर यह वालू बडी ही पविन्न मानी जाती थी । यात्री जल में 
ही प्रांना करते थे । जल में डुबकों लगाकर ये अंजुली से तपंण करते थे श्रौर 
इसके बाद घूमकर श्लौर तीन बार आचमन करने के बाद वे मदिरों में दर्शन 
करने जाते थे | इस कुठ का नाम नहीं दिया गया। डा० मोतीचनद लिखते है कि 
फिच का तात्पर्य शायद यहाँ पर मखिक्रणशिका कूट से है । 
बहुत से देवताओ्ों में से एक देवता ऐसे है जिनका हिंदू बहुत आदर करते 
है । उनके अनुसार वें सारे समार को साना, कपड़ा देते है । इनकी मूल के पास 
बैठकर एक झादमी हमेशा पद्दा क्रिया करता है। विश्वेशर के इस वर्शान से ज्ञात 
होता है कि इनका मदिर फिन की वाराणसी की यात्रा के पुव॑ बन चुका था ।* 
कुछ हिंदू जना दिए जाते है, कुछ मर्दे भ्रधवम्धावम्थ' में हो पानी में 
फेक दिए जाते है । रिन्नर्यां श्रपने मृत पतियों के माथ सती हो जाती थी, अन्यथा 
उनके सिर मूठ दिए जाते थे श्रीर बाद में उनको कोई पूछ नहीं होती थी । 
मुमूर्पु स्‍त्नी या पुष्य इस आशा से कि उनका अत्त जल्दी हो जायगा, इप्द- 
सामने डाल दिए जाते थे । अ्रगर उमर पर भी मृत्यु न हुई तो दूसरे दिन 
मित्र और उसके सबंधी पास में बैठकर थोडा सा रोने कलपने के बाद 
दी के किनारे जाते ले थे और उसे नरकट के एक बेडे पर भढ़ाकर नदी के 
बहाव पर प्रवाहित कर देते थे | 


दे 
है 
ड 


मे 9 
| 6 


विवाह के बाद दुलहा दुनहिन गगा के किनारे जाते थे। उनके साथ एक 
गाय, बछडा और ब्राह्मण देवता होते थे । पहुँचन के बाद दुलहा-दुलहिन शरीर 
ब्राह्म॒रा देवता श्रोर गाय बछड़े सभी पानी के अदर रस जाते थे। जल के 
श्रदर वे ब्राह्मण देवता को एक चार गज लवा सफेद कृपडा ग्रौर चीजों से 
भरी एक पिठारी देते थे । ब्राह्मण कपडा गाय की पीठ पर रख देते थे और उसकी 
पूंछ पकड़ा कर मत्र पढते थे। दुलहिन के हाथ में एक ताम्रपात्न होता था, इसके 
बाद दुलनहा-दुलहिन श्रीर ब्राह्मण एक साथ गाय की पंछ पकड़ते थे और ताम्रपात्र 
से पानी वरावर उसके हाथो में गिरता रहता था। इसके बाद ब्राह्मण देवता दलहा- 
दुलहिन का गाँठ जोड देते थे और वे दोनो गाय श्र बछडे की फेरी देते थे । श्रत 


में ये मदिर में दर्शन के लिये जाते थे भौर पैसा चढ़ाकर और दडवत्‌ कर अपने घर 
लौट जाते थे । 


२- वही। 
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यहाँ गोदान का फिच ने सुदर चित्र खीचा है | श्रव यह प्रथा लुप्त हो गई 
है। इसके स्थान पर गगा पुजइया होती है । 

फिच लिखता है, 'धोती पहनने के अतिरिक्त वाराणसी के लोग अधिकतर 
नगे रहते थे । उनकी स्त्रियों के गले, भुजाश्रो और कानों में चाँदी, ताँवे और रॉगे 
की हँसली, जोसन और तरकियाँ होती थी । चूड़ियाँ हाथीदाँत की होती थी । 
उतपर भ्रवर और अ्रकोक के नग जड़े होते थे । रित्नयो के माथो पर गोल सिद्र के 
टीके होते थे और मॉग सिंदूर से भरी रहती थी। यह माँग कई तरह से भरी 
जाती थी । जाड़े के दिनो में आदमी रई भरी रजाइयाँ या दुलाइयाँ श्रोढते थे और 
उनके कान और सिर कटोप से ढके रहते थे ।' 


फिच के अनुसार वाराणसी एक बहुत वडा शहर था और वहाँ सूती कपड़े 
का बहुत बड़ा व्यवसाय था। मुगलों के लिये वहाँ बड़ी सख्या मे पगड़ियाँ भी 
बनती थी 


बरदराज श्रौर ढुंढीराज का वाराणसी। 


फिच ने वाराणसी के अनेक कच्चे घाटो का उल्लेख किया है, कितु इन घाटों 
के नाम नही दिए है । लेकिन इसका विवरण हमे वरदराज (१६००-१६६० ई०) 
को गीर्वाशपदमजरी मे. मिल जाता है । गीर्वाण-पद-मंजरी की हस्तलिखितल प्रति मे 
घाटो ओर कुछ ब्राह्मणों के मुहल्लो के नाम आते है। प्रश्नकर्ता पुछता है -- 
आप कहाँ रहते है ? उत्तर मिलता है .--मैं काशी मे रहता हूँ । फिर प्रश्न होता है- 
काशी में कहाँ रहते है ? उत्तर मिलता है--राजघाट पर । इसके बाद निम्नलिखित 
घाटो श्लौर मृहल्लो के नामो का विवरण मिलता है, जो कि इस प्रकार है - 


राजघाट : प्राचीन वाराणसी यही बसी थी और यहाँ पर वाराणसी 
की सबसे पुरानी बस्ती है। 
ब्रह्मा घटट : पचणगगा के बगल में आजकल का ब्रह्माघाट | 
दुर्गाधटू : पचगगा के पास आजकल का दुर्गाघाट । 
विदुमाधव घटुट : पंचगगा पर माधवराव के धरहरे का तीचे- 
वाला घाट । 


१-पी० के ० गोडे तथा एस० एम० कातल्रेय (सपादक), ए वाह्यूम ञ्।फ स्टडीज 
इडोलाजी प्रवेटेड टू प्रो० पी० काणे, (वना-१६४१ ई०) पृ०-१८८, 
दे०, उमाकांत शाह, गीवसि-पद-मजरी तथा वार्ड ० मजरी, जनरल, गायक- 
वाड़ ओरिएटल इंस्टीच्यूट, जून १६५६ । 
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मंगला-गौरी घट्ट : यह घाट भी रामघाट बगल में है । 
रामघट्ट : आज दिन भी पचरगंगा के पास रामधाट विद्य- 
मान हे । 
तिलोचन घटूट : गायधाट के पासवाला व्िलोचन घाद 
श्रग्तेश्वर घट्ट : रामघाट के पास । 
नागेश्वर  घटुट : शसका पता नहीं है । 
रिश्वर घटुद : मशिकणशिका घाट से सटा हुआ घाद । 
स्वर्ग द्वार प्रवेण : उसका पता नहीं । 
मोक्ष द्वार प्रवेश : इसका पत्ता नहीं । 
गंगा केशव पाण्व : शायद इसका तात्यर्य श्राज केशव घाट से है । 
जरासध घटुट : दाखमेंध साट के पास मी र्घाट का प्राचीन नाम । 
बृद्धादित्य घटुट इसका पत्ता नहीं । 
सोमेश्वर बद्ट : इसका पता नहीं। 
रामेश्वर पंचकोंसी यात्रा में रामेश्चर नाम का तीर्थ स्वान । 
लोलार्क॑ . अस्सी के पास लोलार्क छुद । शायद अकबर 
जहांगीर युग मे इप्त नाम का कोर्ट मुहल्ला भी था । 
सिद्ध विनायक : वाराणसी वा प्रसिद्ध विनावक मुहस्ला । 
श्रस्सी सगम : आधुनिक श्रस्सी धाद । 
वस्णा सगम - बरना संग्म राजघाट के श्रागे जहाँ बरना गगा 
से मिल्रती है । 
लक्ष्मीनूसिघ यह मुहत्ला ऋथवा मंदिर विदमाधव घाट के 
ऊपर था 
पचगगेश्वर : इनक भी मदिर विदुमाध्षव घःट पर था | 
दक्षेश्वर * इसका पता नहीं है। 
दुग्य-विनायक . श्राजकब का दुःघध विनायक मुहत्ला । 
काल भैरव प्राजकल का भरवनाथ मुहत्ला । 
द्णाश्वमेधघट्ट : ग्राजकल का मसुप्रसिद्र दशाश्वपेध घाट 


चतु पष्टियोगिनी घट्ट * दशास्वमेध् घाद के पास आधुनिक चौसट्ठी घाट । 

सर्वेश्वर घट्ट . इसका पता नहीं है । 

मानमरोबर ' आज ऋल का मानसरोबर घाट । 

आदिविश्वेश्र इनका मदिर की मगीर्वाण पद मजरी के नुमार विदुमाघठ 
घाट पर था । आधुनिक आदि विश्वेश्वर वाँ फेमहल्ले में है । 

केदा रेश्व र घट्ट * श्राधुनिक केदार घाद 
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हिंदू सामंत श्रोर चाराणसी 

मुगलकाल में वाराणसी के उत्थान में हिंदू सामंतों का बहुत योगदान रहा। 
इनके सहयोग के कारण ही वाराणसी धार्मिक केद्र के रूप में ख्याति के चरम 
शिखर पर पहुँच गई थी | अकवर और जहाँगार के शासनकाल मे राजा 
मानसिह ने भी वाराणसी में कई घाट और बहुत से मंदिर वतवाए जैसा कि झआाईन- 
ए-भ्रकबरी तथा तुजुके जहॉगीरी से पता चलता है। वाराणसी की श्रनश्रति है 
कि राजा मानसिह ने एक दिन में एक हजार मंदिर बनवाते का निश्चय किया 
था । बहुत से गढढे पत्थरों पर मदिरों के नक्शे खोद दिए गए और इस तरह 
राजा मानसिह का प्रणपूरा हुआ । शेरिंग के समय तक (१६६८६०) मानसिंह 
के बनवाए मदिर वाराणप्ीी मे मिलते थे। मानसिह के बनवाए घाटो में सबसे प्रसिद्ध 
“मान संदिरा घाट है। इसे राजा मानसह ने बनवाया, बाद में जय- 
सिंह ने इसमे वेघशाला भी बनवाई । स्थापत्य को दृष्टि से यह उच्चकोटि की 
श्रेणी में आता है 

राजा जयसिंह गणितशास्त्र के विद्वान थे। इसलिये सम्राट्‌ मुहम्मद शाह 
( १७१६-४८ ई० ) ने कलेडर की त्वटियों को ठीक करने का काम राजा जयसिंह 
को सौपा । राजा जर्यासह ने सम्राट के समान में एक नए टेबुल का नाम जोजों 
मुहम्मदशाही रखा।* शेरिंग ने लिखा है-मानमदिर घाट मुख्यतः: अश्रपत्ती वेधशाला 
के कारण प्रसिद्ध है । यह शानदार इमारत घाट के किनारे का एक सुदर दृश्य 
उपस्थित करती है । अंदर प्रवेश करने पर अनेक प्राचीन मूर्तियाँ मिलती हैं जो 
कि समय के प्रवाह के कारण कुछ टूल सी गई है । कुछ मूत्तियाँ बंदर के श्राकार 
को है जोकि हनुमान जी को प्रतीक हैं। मानमदिर के शिखर पर एक भडा 
राजा जयपुर के समान मे लहराता रहता है ।* 

बूँदी नेरशो का भी वाराणसी से सवध था । ठाड के अनुसार अकबर ने 
राव दुर्लभ के साथ सधिपत्न में उन्हें वाराणसी में एक महल दिया था । राज- 
मदिर और शीतला घाट के बीच में दूटी फूटी हालत में यह महल अब भी 
मोजूद है ॥* 


१-एम० ए० शेरिंग, सेक्रेटठ सिटी आफ दि हिंदज ऐंड एकाउट आफ बनारस, 
पूर्वोक्त, पृष्ठ ४२-४३ । 
२-एग्रियाटिक रिसर्चेज, भाग ५ पृष्ठ १७७-७८, ( शेरिग द्वारा उद्धृत, पृू० १२७ ) 
रे-एम० ए० शेरिंग, सेक्रेट सिटी आफ दि हिंदूज, एड एकाउट प्राफ 
बनारस, पूर्वॉक्ति, पृ० १२६ 
४-टाड, पेचाल्स एंड एटिक्विटीज आफ राजस्थान (लंदन: १६५२ ई० पृष्ठ- 
संख्या १४८३ । 
कप 
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रणुथभीर का किला सौपकर अकवर की अधीनता स्वीकार करने के 
बाद राव सुजंत निरतर णाही सेवा में लगा रहा ग्रौर नवंबर, १५५७ ई० में चुनार 
का परगना उसको जागीर में मिलने के बाद वाराणसी को ही उसने अपना प्रधान 
निवासस्थान बनाया । सितंवर, १५८५ ई० मे बडे पुत्र दूदा की मृत्यु के कुछ माह 
उपरात सुर्जन की भी वाराणसी मे मृत्यु हो गई ।* 


वाराणसी के मुगलकालीन धामिक इतिहास में सबसे प्रसिद्ध घटना अ्रकवर 
के राज्यकाल में विश्वनाथ के मदिर की पुन स्वापना है। विश्वनाथ का मदिर 
शक्रियो अथवा सिकदर लोदी के समय में तोड दिया गया था | ऐसा जान पडता 
है कि भ्रकवर के शासनकाल तक वह फिर नहीं वन सका था । विश्वनाथ के 
मदिर के बार वार गिराये जाने का उल्लेत्र नारायण भट्ट ने अपने त्रिरथली केतु 
में क्रिया है। उनका कथन है कि लिंग बहुधा हटा दिए जाने से नए स्थापित लिंग 
की पूजा करनी चाहिए । म्लेच्छो द्वारा श्रगर मदिर नप्ट कर दिया गया हो तो 
खाली जगह की ही पूजा की जा सकती है ।* 


प्रमिद्ध दक्षिणी विद्वान नारायण भट्ट का समय १५१४-१५६५ ई० तक है 
और ऐसा प्रतीत होता हे कि उनके जीवनफाल के अधिक भाग में वाराणसी में 
विश्वनाथ को कोई मदिर नहीं था । ऐसा भी पता चलता है कि औरगजेव के पहले 
१५वीं सदी के विश्वनाथ मदिर के स्थान पर कोई मस्जिद नहीं बनी थी। ज्ञानवानी 
मस्जिद का १२५३८ १८ फुट ताव का पूरव की ओर का चबतरा शायद १४वीं 
सदी के विश्वनाथ मदिर का बचा भाग है। प्रकवर के राज्यकाल में विश्वनाथ का 
मदिर बनाने का श्रेय टोडरमल के पुब्र और नारायण भट््‌ठ को है। दिवाकर भट्ट 
ने अपनी दानहारावली में कहा है 


श्रीरामेश्वर सूरि सूनुरभवन्नारायणाख्यो महान्‌ । 
येनाकार्यविमुक्तक सुविधिना विश्वेश्वरस्थापना ॥ 


१-रघुवीर सिह, पुर्व आ्राधुनिक राजस्थान, ( १५ २७-१६४७ ई० ) 
( उदयपुर मेवाड : १९५१ ई० ), पृ० ७२ 

२ भट्ट फेल 

+मादायण भट्ट, त्रिम्थलीकेतु (१५८४ के करीब ), पृ० २०८५, ( मोतीचद द्वारा 
उद्धृत, पृ० २१५ ) । 

३-जू लियस एगेेलिंग, क्षेहलाग श्राफ दि संस्कृत सेनस्क्रिप्ट्स इन दि लाइब्रेरी आफ 


दि इंडिया आफिस, (लइनः १८८७ ई०), भाग १, पु० ५४७ मृत्तियाँ आलो पर 
स्थित थी । | 
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श्र्थात्‌ रामेश्वर भट्ट के पुत्न नारायण भट्ट ने अ्रविमुक्‍त क्षेत्र वाराणसी में विधिपूर्वक 
विश्वेश्वर की स्थापना की । डा० अल्तेकर का अनुमान है कि टोडरमल की 
सहायता से नारायण भट्ट ने १५४८४ई० के करीब यह कार्य सपादित किया । 
सभव हैं कि नारायण भट्ट ने टोडरमल को १५८० ई० मे मुगेर की विजय के बाद 
विश्वताथ मंदिर वनवाने की सलाह दी और वबनानेवालो ने १५वीं सदी के 
विश्वनाथ मदिर का नक्शा अपने सामने रखा। 

प्राचीन मदिर मे पाँच मंडप थे। इनमे से पूर्व की ओर पाँचवे मडप की 
नाप १२५४६ ३४ फुट थी, यह रगमडप था और यहाँ धामिक उपदेश होते थे । 
टोडरमल ने केवल मडप की मरम्मत करा दी | मदिर की कुर्सो ७ फुट और ऊंची 
उठाकर सडक के बराबर कर दी गई । । मुसलमानों के डर से मदिर मे मूर्तियाँ नही 
खोदी गई। 

१६वीं सदी का विश्ववाथ मदिर चौखूंटा था और उसकी प्रत्येक भुजा १२४ 
फूट की थी। मुख्य मदिर बीच मे ३२ फूट के मुरबे में जलधारी के अंदर था। 
गर्भगृह से जुटे हुए १६०८१० फुट के चार अतगुंह थे | इनके बाद १२७८ के 
छोटे अतगृह थे जो चार मडपो मे जाते थे। पूर्वी और पश्चिमी मडपों में दडपारिण 
और हवरपालो के मंदिर थे, ऐसा अनुमान किया जाता है कि इनकी मूर्तियाँ आलो 
पर स्थिति थी । 

मदिर के चारों कोनो पर १२फूट के उपमदिर थे। नदी मडप, मडप 
के व'हर था। मदिर की ऊँचाई शायद १२८ फूट थी। मडपों श्रोर मदिरोपर 
शिखर थे जिनकी अनुमानत ऊँचाई ६४ फूट और ४८ फुट थी। मदिर के चारो 
ओर प्रदक्षिणा-पथ था, जिसमे अनगिनत देंवी देवताश्रो के मदिर थे। 

टोडरमल की सहायता से विश्वेश्वर के मदिर का निर्माण हुआ । इसके 
अतिरिक्त उन्ही की सहायता से प्रसिद्ध द्रोपदो कुड सीढ़ी सहित १५८६९ ई० बना 
जैस। उनके एक लेख से प्रकट होता है । 

अकवर के राज्यकाल मे वाराणसी में केदारघाट पर कुमार स्वामी के मठ 
की भी स्थापना हुईं । कुमार स्वामी का जन्म १६वीं सदी के आरभ में तिनेवली 
जिले के वेकुठ ग्राम में हुआ। ये कातिकेय के परम भक्त थे। गुरु की खोज में 
यात्रा करते हुए मथुरानरेश से इन्हे काफी द्रव्य प्राप्त हुआ । कावेरी के किनारे 
धर्मपुर नामक स्थान पर इनकी गुरु से भेट हुई आर उन्ही की आज्ञा से वे 
वाराणसी की ओर रवाना हुए । किवदंती है कि वाराणसी से वे दिल्ली पहुँचे 
झौर अ्रकबर से वाराणुप्ती में मठ स्थापित करने का फरमान प्राप्त किया। 


१-इंतिहास संग्रह, पृ्वोक्त, तवबर। १६०८, पू० २० । 
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वाराणसी में उन्होने केदारघाट पर मठ स्थापित किया और वहाँ दक्षिण भारत के 
यात्री बेरोकटोक आने लगे। कुमारस्वामी के छठे गद्दीदार के समय में फौजदार 
के अ्रत्याचार के कारण तिल्लेनायक स्वामी ने अपने एक गरुशाई को नियुक्त कर 
दिया और स्वय बहुत सा द्रव्य लेकर दक्षिण चले गए और वहाँ जाकर तिपनेदल 
(तंजौर) मे अपना घर बनाया और १७२० ई० में जमीदारी खरीदी | वाराणसी 
में ब्राह्मण भोजन कराने के लि, लोग इनकी गद्दी मे रकम जमा कर देते थे। दोनो 
गदियाँ अपनी हुडियाँ चलर्त, थी। केदारेश्वर का मदिर इस्ही के प्रबंध में है ।? 
तुलसी के समय वाराणसी 

तुलसीदास की 'विनयपत्निका' के द्वारा हमे श्रकवर और जहांगीर के युग की 
वाराणसी को एक भलक मिलती हे । उनकी 'काशीस्तुति! से वाराणसीसवधी 
तत्कालीन विश्वासो और मदिरो इत्यादि की अच्छी जानकारी प्राप्त होती है। 
उस काल मे मरण पर्यत वाराणसी में रहना श्रेयस्कर माना जाता था। 
वाराणसी दुख, क्लेश, पाप और रोग का नाश करनेवाली मानी जाती थी । 
वाराणसी (काशी) का मध्य माग जिसे अतंगृही कहते थे, नगरी का सबसे 
पवित्र भाग था। वैदिक धर्म में पूर्ण विश्वास करनेवालो की यहाँ बस्ती थी ॥ 
दडपारि भेरव का वहाँ स्थान था। लोतार्क कुड और त्विलोचनघाट वाराणसी 
के नेत्र के समान थे। कणुंंघटा का यहाँ मदिर था। मणिकाणिका तीथ्थ 
वाराणसी का सबसे प्रसिद्ध तीर्थ था। सासारिक और पारलौकिक सुखो को देने- 
वाली पच्क्रोशी यात्रा का भी धार्मिक महत्व था । विश्वनाथ और पार्वती की 
यह नगरी थी ।* 


'काशी स्तुति” के उपर्युकतत विवरण से कई बातों का ज्ञान होता है। 
एक तो यह कि जिस समय 'विनयपत्रनिका' का यह पद लिखा गया उस समय 
विश्ववाथ का मदिर बन चुका था और पचक्रोशी की यात्रा वाराणसी में 
धार्मिक क्रियाओं का एक अग मान ली गईं थी। पचक्रोशी की सडक वाराणसी 
की पवित्र भूमि की चौहही बॉधती है और इस सड़क के ठोक पूर्वी बोक 
पर वाराणसी स्थित है । इस सडक की लवाई करीव ५० मील है। गगा से 
आरभ होकर दक्षिण में शहर को छोडती हुई यह सडक नगर से पाँच कोस की 
दूरी से अधिक नहों जाती | इस पर निम्नलिखित पडाव है-- (१) मणिकर्णिका 


१-दे० हंस का 'काशी' श्रक, पृ० १४१ । 
२. वियोगी हरि, (सपादक), विनयपत्रिका, (वाराणसी २०१३ बी० ), 
पृ० ३१-३३ दे०, परिशिष्ट-५। 
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से अस्सी, (२) धूपचडी, (३) रामेश्वर, (४) शिवपुर, (५) कपिलधारा, 
(६) वरना संगम । 

इस प्रकार से हम देखते है, सततनत काल में सुल्तानों की कट्टर 
धर्माध नीति के कारण वाराणसी को सस्कृति को काफी घवका पहुंचा 
लेकिन अकवर के राज्यकाल में वाराणसी पु]न. पूरी तौर से सम्हल गई और उसने 
अपने प्राचीन वैभव को पुन प्राप्त कर लिया। हजारो देवी देवताओं को पूजा, 
गगास्तान, जप, तप, आराधना, ब्राह्मणों को दान देना इत्यादि फिर से प्राचीन 
रीति-रिवाज स्वतत्नतापूर्वक होने लगे । और पुन देश के सब भागों से यात्री 
वाराणसी मे मुक्तिप्राप्ति हेतु विना किसी बाधा के यात्रा करने लगे। भ्रकवर ने 
१५६३ ई० में हिंदू यात्रियों पर लगाए जानेवाने कर को समाप्त कर दिया।' 
इसके पश्चात्‌ १५ मार्च, १४५६४ को जजिया कर भी समाप्त कर दिया गया ।* इसवा[ 
प्रभाव तत्कालीन अवस्था मे सभी धामिक स्थानों की यात्रा करनेवाले यात्रियों 
के लिये सुखद सदेश के रूप मे था। वाराणसी का वेदिकधर्म बहुत ही रूढिगत 
हो गया था । उसमे किसी तरह के सुधार की ओर लीगो का ध्यान नही जाता था। 
कत्रीर ने इन बाह्याडबरो को छोडकर प्रेम का सदेश सुनाया, पर इसे सुननेवाले 
भद्र श्रेणी के लोग नहों के बरावर थे | कवीर ने हिंदू धर्म तथा इस्लाम दानों को 
आडे हाथो लिया पर हिंदुओ की नसो में सनात्तन धर्म इस बुरी तरह से भर गया 
था कि इसे छोडने अथवा किसी तरह का परिवर्तत करने को बात तक वे नही सोचते 
थे। ऐसे ही समय गोस्वामी तुलसीदास ने वाराणसी में समृण भक्ति की एक 
बुलद आवाज उठाई | इस समुण भक्ति की खात रामायण का लेखन अयोध्या में 
१५७४ ई० में आरभ हुआ । पर बहुत वर्षो बाद उसकी समाप्ति वाराणसी मे हुई । 
गोस्वामी तुलसीदास वाराणसी किस सबत्‌ में आए, यह टीक नहीं कहा जा सकता 
है, लेकिन अ्धिकाश विद्वानों का मत है कि सवत्‌ १६३१ वि० से १६४० ७ि० के 
भीतर वे वाराणसी झ्राए थे ।* अयोध्या से जब तुलसीदास वाराणसी आए तब 
उनका पहला निवासस्थान हनुमान फाटक था। हनुमान फाटक पर रहते समय 
वही कुछ यवनों से फगडा हो गया। म्लेच्छो से दूर रहना श्रेयस्कर सोचकर वे ग्रोपाल- 
मदिर चले गए। गोपालमदिर मे रहते समय “विनयपत्रिका' लिखी । ऐसी अनुश्रुति 
है कि भर्देनी के पास तुलसीदास ने रामायण समाप्त की थी । 


१. अकबरनामा, जिल्द २, पृ० १६०, (आ्राणीर्वादी लाल श्रीवास्तव द्वारा उद्धृत, 
पृ० ७६) । 

२. वही, यृ० २०३-२०४, ग्राशीर्वादी लाल द्वारा उद्धृत, पु० 5५१) । 

हे, विश्वनाय मुखर्जी, काशी : अतीत और वर्तमान, पूर्वोक्त, पू० ६६। 

४०--पही, पृ० ७० | 
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विनयपत्रिका के द्वारा ज्ञात होता है कि तुलसीदास वाराणसी के तत्कालीन 
घामिक और सामाजिक वातावरण से बडे क्षुब्ध थे। विनयपत्चिका मे एक स्थान 
पर लिखा है “-- 

है दीनदमाल राम जी, पाव, दारिद्रथ और दुःख इन तीन दारुण तापो से 
दुनियाँ जल रही है । सभी प्रकार का सुव्र चला गया। ब्राह्मण, जिनको पवित्रता 
वेदसम्मत है, उत्तकी बुद्धि को भी क्रोध, राग, मोह, अहकार और लोभ ते निगल 
लिया है। वे समता, सत्तीप, दया, धर्म श्रादि को छोडकूर कामी, क्रोधी, मढ और 
लोभी हो गए है । क्षत्रिय भी इन नए पापों की चाल चल रहे है। नारितकता ने 
राजनीति, धर्मशास्त्र, श्रद्धा, भक्ति और कुलमर्यादा को चौपट कर दिया है । सप्तार 
मेन तो आश्रमधर्म है और न वर्णधर्म हो है। लोक और वेद दोनी का मर्यादा नप्ट 
होती जा रही है। न कोई लोकाचार मानता है, न वेंदिक धर्म ही । पाप मे सनकर 
प्रजा का हास होता जा रहा हैं। लोग अपने रग मे मस्त है। कोई विसी की सुनता 
नहीं । शाति, सत्य और सुमार्ग शून्य हो गए हैं और दुराचार और छल कपट की 
बढती हो रही है। सज्जन कप्ट पाते है, पर दुर्जन मौज करते है। धर्म के नाम पर 
लोग पेट पालने लगते है । साधत निष्फल होने है और सिद्धियाँ भी भूठी पड़ 
गई है। 

हिंदू धर्म की इस दुरवस्था को देखते हुए भी गोस्वामी तुलसीदास ने 
रामचरितमानस मे पुराएणसम्मत हिंदूधर्म के विरोध में अपनी झ्ावाज नहीं 
उठाई। अगर वे तत्कालोन वर्णाश्रम धर्म की सत्ता पर आघात करते तो शायद 
उन्हे भी रामानद ओर कबीर की भाँति सफलता न प्राप्त होती । उन्होने तो राम 
की कथा को भक्ति से सराबोर करके जनता के सामने रख दिया और उसके द्वारा 
सदेश दिया कि सगुण की भक्तियूर्ण आराधना ही मुक्ति प्राप्त करने का सबसे सरल 
मार्ग है। रामायण में राम की वीरता, सीता के प्रति प्रेम, भरत श्लौर लक्ष्मण 
का भ्रातु प्रेम, हतुमान्‌ का दृढ़ सेवकधर्म तथा सबके ऊपर भक्ति का ऐसा सुन्दर 
सदेश है जिसने करोड़ो भारतवासियों को एक जीवित झादर्श दिखाकर उन्हे गिरने से 
बचाया ।) 

सब गुणों मे चरित्न की निर्मलता को गोस्वामी जी सबके ऊपर मानते है। 
वे कहते है कि अपने शरीर को पूजनीय मानों क्योकि परमपिता ने भी इसमे 
एक वार जन्म लिया था। इसलिये यह सिद्ध है कि राम का मनुष्यदेह लेना ही 
उनका सब प्राणियों के प्रति प्रेम है। इसी प्रेम के वशीभूत होकर राम ने शबरी के 
जूठे बैर तक चखे, निपाद को अपनो छाती से लगाया और विभीषण तक को 
शरण दी ।* 


१--काशो का इतिहास, पूर्वोक्त, पृ० २१८ । 
२--वबही, पू० २१८॥। 
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जनश्रुतियों मे तुलसीदास और अब्दुरेहीम खानखाना की मित्रता की 
और सकेत है । १५४६ से १५६९१६ई० तक जब खानखाना जौनपुर के सूबेदार थे, 
सभवत: तब उनकी तुलसीदास से भेट होती रही होगी । सभव हे कि खानखाना का 
हिंदीप्रेम तुलसीदास के संसर्ग से ही बढा हो । 

तुलसीदास ने जो भक्ति और आदर्श चरित्र की धारा बहाई उसने मुगलकालीन 
भारत मे हिंदुओ की रक्षा कर ली। घोर निराशा के काल में हिदुओे के सामने 
तुलसीदास के राम का एक आदर्श था, जिसने उनके सूने जीवन मे भक्ति की एक 
लहर मे वह गरक्ति प्रदान की जिससे वे कप्टो का मुकाबला करने मे सक्षम हो सके। 
रामभक्ति ने वाह्याडबवर--हिंदू धर्म वा जटिलदा को दूर कर भक्तिरस को 
प्रवाहित किया | उनके राम के लिये भक्ति ही साध्य और साधन सव कुछ है । 

मुगलकालीत वाराणसी मे शवधर्म का प्राबल्य था । तुलसी ने शिव की वंदना 
वरावर की है, लेकिन ब्रह्मा, विष्णु और शिव तीनो को ही राम के अधीन दिखाया 
है। राम की बारात मे शिव और ब्रह्मा राम के परम भक्त माने गए है और वे अपने 
को राम के चरणों का अभिलापी मानते है। फिर भी शिवपावती को और राम- 
जानकी को श्रद्धा व्यक्त की गई है। यह श्रद्धा इस बात को द्योतक है कि तुलसीदास को 
शवों से किसी प्रकार का द्वेपष भाव नही था । 

विश्वनाथ मुखर्जी ने लिखा है कि गोपाल मदिर मे एक पंचनामा लिखने 
तथा बैष्णवों मे ऋगडा होने के कारण उन्होने निश्चय किया किअ्रव काशी मे न 
रहेंगी । यह निश्चित कर लेने के बाद वे काशी से वाहर चल पड़े ।* *  * * * 
लेकित भदेनी स्थित मदिर के पुजारी ने उन्हें रोक लिया। गोस्वामी तुलसीदास 
वही रुक गए और गअ्तकाल तक वही रहे | आज भी गोस्व्गमी जी की खडाऊँ, नाव 
का दुकडा तथा अन्य सामान वहाँ है ।' 

अनुश्वुति है कि गंगा नदी एक वर्ष काफी दूर हुट गई और इधर रेत का 
एक बडा भाग छोड़ गई। उन्हीं दिनो गोसाई जी ने उक्त भूमि के स्वामी टोडर को 
राय दी कि इसमे राई वो दो । कहा जाता है कि उक्त भूमि में इतनी राई पैदा हुई 
कि उससे ५० हजार रुपए की आय हुई। उसी व्यय से हनुमान जी का मदिर तथा 
घाट का निर्माण हुआ ।* 

सकटमोचन के निर्माण के विषय मे कहा जाता है कि गोसाई जी ने कोढी- 
रूप में हनुमान जी को यहाँ पकडा था ओर हनुमान जी ने उनको यहाँ दर्शन दिया 
पा । कल्याण हो' आशीर्वाद देने के कारण मूर्ति का सुख पश्चिम की ओर है 
आर एक हाथ ऊपर उठा हुआ है 
१--विश्वनाथ मुखर्जी, काशी : अतीत और वर्तमान, पूर्वोक्त पृ० ७१। 
२--वही, पृ० ७१-१२ । 
र--बही, पृ० ७२। 


तुलसी का क्वचिदन्यतोडपि' 
श्री महेद्रनाथ पांडेय 


गोस्वामी तुलसीदास विश्व के उन कवियों में से है जो जीते जी एक मिथ 
तो बने ही रहते है, मरने के उपरात भी जिन पर चिबादों की एक ऐसी, कभी ने 
समाप्त होनेवाली शखला चलती है, जो उन्हें सामान्य धारा से काटफ़र एक 
विशेष स्थान पर पहुँचा देती हे । गोरवामी जी जिस समय रचना-लीन थे, उस 
समय भी उन्हें एक भयकर विरोध एवं विवाद का सामना करना पठा था, जिसमे 
से उत्तीएंण होने की कहानी भी अपने आप मे कम आकर्षक नहीं है । उनकी मृत्यु 
के उपरान्त उनके प्रणसको की सख्यावुद्धि के साथ साथ विरोधियों की संख्या 
भी बढ़ी है। रामचरितमानस के पक्षधरों ने तुलली को जन-जन तक पहुँचाया है । 
'सुरसरि सम सब कहूँ हित होई” के आदर्श पर विरचित काव्य अपने गंतव्य तक 
पहुँच चुका है। लेकिन विवाद के क्रम में तमाम ऐसे पहलू है जिन पर विशेष विमर्श 
हुआ है। गोस्वामी जी द्वारा प्रयुक्त 'क्वचिदन्यततोईषि' भी एक ऐसा ही विवादपूर्ण 
स्थल है। विद्वानों ने इस पर काफी विवाद किया है। प्रस्तुत निवध उन विवादों के 
माध्यम से एक निर्णय तक पहुँचने का विनम्न प्रयास है । 
रामचरितमानस के आदि में नमस्कारात्मकम मगलों की प्रस्तुति के 
उपरान्त गोस्वामी जी ने विपय-बस्तु-निदेशक मंगल का विधान करते हुए 
लिखा है -- 
नानापुराण निगमागमसम्मतं 
यद्रामायणं निगदित ववचिदन्यतो5पि । 
स्वान्त: सुखाय तुलसी रघुनाथगाथा 
भाषानिवन्धमतिमजुलमातनोति ॥७॥४ 
सामान्यत रामचरितमानस के पाठको के हृदय में इस श्लोक की जो अभ्रथानृभूति 
है, उसका प्रतिनिधित्व निम्नलिखित अर्थ करता है। यही अर्थ करीब करीब ६६ & 
प्रतिशत पाठकों के मन में है। वह अर्थ है; अनेक पुराए, वेद तथा शास्त्रों के मत 


१--छाम चरितमानप्त, काशिराज सस्क्र० १६६२ ई०, १॥१३॥६ 
२०-रामचरितमानस, बाल०, शए्लो० ३ 
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के अनुसार; रामायण (वाल्मीकि रामायण, अध्यात्म रामायण तथा अ्रन्य 
रामायणो) में वशित तथा अन्य ग्रंथो से भी एकत्त की हुई (सामग्री से भरी हुई) 
राम की कथा, मै (तुलसीदास) अपने अत करण के सुख के लिये, श्रत्यंत सुदर 
भाषा (लोक भाषा, श्रवधी) में लिख रहा हूँ (उसकी रचना कर रहा हूँ)।' इस अर्थ 
में तुलली की राम-कथा की निम्नलिखित विशेषताश्रो को परिलक्षित किया 
गया है। 

(१) उसका नानापुराण निगमागम सम्मत होना, (२) वाल्मीकि रामायण, 
अध्यात्म रामायण तथा अन्य रामायणो मे उसका वशणित होना (३) उसका अन्य 
ग्रथों से भी एकत्र की हुई (सामग्री से भरी हुई) होना । 

मैं समभता हूँ, गोस्वामी जी के इस विषय-वस्तु-निर्देशक श्लोक के पुनर्भाष्य 
की आवश्यकता है । इसके समुचित पुनर्भाष्य के उपरान्त शमशेर के शब्दों मे 'बात 
बोलेगी हम नही । भेद खोलेगी बात ही ।* भेरी समझ से इस श्लोक के भाष्य के 
समय हमें इसके तीन अवयवों पर विचार करना चाहिए- 

(१) 'नानापुराण निगमागमसमत' क्‍या है ? राम-कथा का ढाँचा या उस 

ढाँचे मे पिरोए गए तत्व ? 

(२) यद्रामायरों' से किस रामायण का भ्रर्थ-प्रहण किया जाय ? 

(३) 'क्वचिदन्यतो5पि' क्‍या है ? 

नीचे प्राप्त तथ्यों के झ्राधार पर उपर्युक्त बिदुओ का क्रमशः विस्तार किया 
जा रहा है । 

रामकथा पुराणों में तो उपलब्ध है लेकित वेद में उसका कोई शखलाबद्ध 
स्वरूप नही मिलता है। रामकथा के प्रमुख पात्रों के नाम उसमे अवश्य मिलते 
है लेकिन उनमे परस्पर इतनी सबद्धता नही हे कि उन्हें एक कथा का रूप दिया जा 
सके । फिर गोस्वामी जी के इस कथन का क्या अर्थ है ? 

बदऊँ चारिउ बेद भववारिधि बोहित सरिस। 
जिन्हहि व सपनेहु खेद बरनत रघुबर बिसद जसु ॥४* 
वेद में प्राप्त रामकथा से सबधित जो स्थल मिलते है, वेनिम्नलिखित है : 


१--तुलसी ग्र॑ं०, प्र» ख०, पु० ५-स० प० सीताराम चतुर्वेदी, प्र० स०, २०२५- 
अखिल भारतीय विक्रम परिषद्‌, काशी | 
२--दूसरा सप्तक, पु० ८१ 
३--रामचरितमानस, बालकाण्ड (१४ ड० ) 
हे 


३४६ तुलसी ग्रंथावली 


१-दशरध-/चत्वा रिशद्दश रथस्थ शोखाः: सहस्तस्याग्रे श्रेणी नयीन्‍्त । इसमे 
दणरथ नाम से किसी प्रतापी राजा का सकेत होता है ।॥। 


२-राम - ्रितदुदु जीमे पृथवाने वेने प्र रामे वोचमसुरे मधघवत्सु ये युवत्वाय पंचश- 
तास्मयू पथा विश्वाण्येषाम्‌" ॥” यहां राम भी किसी राजा के लिये 
ही है। 
३-जनक - जनक वेदेह का परिचय कुछ अधिक मिलता है । कृष्ण यजुर्वेदीय 
तैत्तिरीय ब्राह्मण के अंतर्गत तो वे केवल देवताओ से भेट करके उनसे 
एक विशेष यज्ञ के परिणामों की जिमासा करनेवाले प्रतीत होते है ।* कितु शतपथ 
ब्राह्मण मे वे एक तत्वज्ञानी के रूप मे हमारे सामने आते है। इस बात का उल्लेख 
करीब चार स्थानों पर मिलता है। प्रथम प्रसंग में, जनक वेदेह याश्षवल्कय से अग्नि- 
होत् के विषय मे प्रश्न करते है शोर उत्तर से प्रसन्न होकर उन्हे १०० गाँव दान कर 
देते है ।* द्विवीय प्रसंग मे इसी प्रकार वे याज्ञावल्क्प को मित्र विद यज्ञ का जानकार 
पाकर उन्हे एक सहस्न गावो का दान देते है ।। तृतीय प्रसंग में वे याज्ञवल्कय के 
अतिरिक्त अन्य दो ब्राह्मणों से भी अग्निहोन्न की विधि पूछते है तथ्य उन्हे सबसे 
कुशल पाकर भी इसका रहस्य स्वयं समझाने लगते है ।६ चौथे प्रसंग मे किसी यज्ञ 
का प्रवंध करते समय वे सब से विद्वान्‌ ब्राह्मण को १००० गाँव दे देते है और अत मे 
अधिक जिज्ञासा प्रकट करने पर किसी शाल्क्‍्य याज्ञवल्क्य के सामने मर भी जाते है ४ 


४-सीता - रामकथा का प्रसिद्ध चाम सीता चैदिक साहित्य मे अनेक बार श्राता है 

और वह स्थूलत' दो भिन्न-भिन्न श्रर्थों को प्रकटः करता है। एक 
प्रसंग के अनुसार सीता ओर सावित्नी प्रजापति की पुत्री है। वे राजा सोम से 
व्याही जाती हैँ। प्रजापति वहाँ पर सूर्य के लिए कहा गया समझा जाता 
है। सोम राजा चद्रमा माना जाता है ।* भगवान रामचद्र के नाम में प्रयक्‍त 
“चद्र शब्द का सबंध इस वेंदिक उपाख्यान से जोडने का उपक्रम किया जाता 


१--ऋग्वेद (१ मण्डल १२६, सूकत ४ मंत्र) 
२--वही (१० म० १६३, सू० म॒० ४) 
३--दे० (३॥१०।॥६) 

४ड--दे० (११॥३।१॥२।॥४) 

४--दे ० (११४४३॥१०) 

इ--दे० (११॥६॥२॥१॥१०) 

७--दे०  (११॥६।३। १ 

प-अंण्ण यजुर्वेदीय तैत्तिरीय ब्राह्मण (२-३-१०) 
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है जिस पर आपत्ति व्यक्त करते हुए प० परणुराम चतुर्वेदी का कहना है कि 
“रामचद्र” में “चद्र' शब्द मूलत. उस नायक के उत्कृष्ट शील एवं सोम्यता का 
ही दयोतक जान पड़ता है। उसके सुयंवशी होने के कारण भी उक्त अनुमान भ्रसगत 
जान पड़ता है ।' वेदिक साहित्य में श्रन्यज्ञ सीता शब्द कृषि की अ्रधिष्णात्री देवी के 
रूप मे आराया है । वहाँ कहा गया है कि हे सीते ! (झर्थात्‌ हल चलाये जाने से 
भूमि में उत्पन्न चिराव वा हराई) हम तुम्हारी बना करते है । तुम हमारे लिए 
सुदर धन एवं फल को दादी बतो। हैं सुभगे | तुम हमारी ओर अभिमुख हो । 
के भ्रागे कहा गया है कि इंद्र सीता का ग्रहरा करे श्लार सूर्य उसका संचालन करे। 
वह पानी से पूर्ण रहकर प्रतिवर्ष हमे धाच्य प्रदान करती रहे ।* यहाँ सीता के श्रदर 
व्यक्तित्व का आरोपण भी किया गया हैँ । यही व्यक्तित्व का आ्ररोपण श्रागें चलकर 
सीता और इंद्र का परिणय कराता हैं।* इंद्र वर्षा का अ्धिपति हैं। वही बादलों को 
आदेश देकर धरती की हराई (सीता) का शस्पश्यामला बनाता है। विप्ण को 
उपेद्र भी कहा गया है । इस न्याय से वैदिक इंद्र और सोता का सवध रामकथा के 
राम और सीता से स्थापित किया जाता है ॥ वदिक इस उपाख्यान के श्रालोक में यदि 
हम महाभारत के वचनों के झ्राधार पर विचार करं तो इस उपाझ्यान की एक 
अपेक्षाकृत प्रामाणिक व्याख्या को जा सकती हैं | भगवान्‌ राम सूर्यवशी है, सीता 
भूमिजा है। सूर्य को धरती में गर्भ स्थापित करने वाला कहा गया है। वे इस मिट्टी 
मे गर्भ धारण कराते हैः- 

दिव पुत्री वृह्दुभानुष्वक्षुरात्मा विभावसु' । 

सविता स ऋचीकोर्को भानुसाशावहों रबि. ॥४२॥ 

पुरा विवस्वत,. सर्वे मह्मस्तेवा तथावर' । 

देवश्राट्‌ तनयस्तस्य सुश्राडिति तत* स्मृतः ॥ ४३ ॥४ 
इस आ्राधार पर (राम सूर्ववशों है, सीता भूमिजा हैं और सूर्य सदटी में गर्भ-धारक 
है) रामकथा मे सीता और राम के संबध का सूत्र व॑दिक साहित्य से जोड़ा जा सकता 


१-माचस की रामकथा, पृ० ५८ 

२-ऋणग्वेद, तृतीय अ्रप्टक, चतुर्थ मंडल (५७वाँ सूक्‍त) 

३-ऋग्वेद (चतुर्थ मण्डल, ५७ सुक्‍त, मंत्र ६-७) 

४-ऋणग्वेद (८ मंडल, २१ सूक्‍त, ३ मत्त ) 

2-फादर कामिल बुल्के ने अपनी पुस्तक “राम कथा की उत्पत्ति और विकास 
में इस विदु का पर्याप्त विस्तार किया है। इस विषय पर वह एक मात्त 
प्रामारि/क पुस्तक है । 

“महाभारत, प्रथम अध्याय, अनु कम रिका पर्व । 


३४८ तुलसी ग्रंथावली 


है । राम के जितने भी मुख्य सहायक रहे है (हनुगान्‌, सुग्रीव, नल, नील, द्विविद 
मयद आ्रादि) उनका मूल उत्स वैदिक साहित्य के मरुत्‌, सूर्य, विश्वकर्मा, श्रश्विनी 
आदि से स्वापित किया जा सकता है। ये सभी सद्दायक देवगणा ही थे जो “वनचर 
तनु धरि धरि महि हरिपद सेवहु जाइ” की श्राज्ञा पर अशावतार ग्रहण किए 
हुए थे | लेकिन इस सदर्भ में इतना निरतर ध्यात्रव्य है कि यह क्रेवल काकतालीय- 
न्यायानुसारेश ही किया जा सकता हैं। दस्तुत. वेदिक साहित्य में रामकथा का 
कोई सुव्यवस्थित एवं तुश्तुखल स्वरूप नहीं प्राप्त होता है। इस प्रसग में डा० एन० 
चद्रशेख रन्‌ के इस मत से शत-प्रतिणत सहमति व्यक्त की जा सकती उनका 
कहना है, 'वैदिक साहित्य मे राम की कथा का कोई व्यक्त रूप नहीं मिलता। 
'राम' शब्द का कई स्थानों पर कई रूपों में प्रयोग हम्मा है परंतु वे राम अ्रयोध्यापति 
राम नही थे। वे कही रमणीय पुत्च (सायश) के रूप मे और कहीं श्रद्धुर राजा के ल्‍प 
में (ऋग्वेद) वरणित है । दशरथ, जनक और सीता के नाम 'भी वंदिक साहित्य मे 
मिलते है लेकिन इनका रामकथा से कोई सवध नही हैं। वैदिक साहित्य में राम 
न दशरथ के पुत्र थे, व सीता के पति ग्रधवा जनक के दामाद । सीता और राम के 
सवध का कही उल्लेख ही नही मिलता । सीता तो जनकपुत्नी के रूप में कही भी 
वर्णित नही है । हल से बनी लकीर अ्रथवा कूंड के लिये सीता शब्द का प्रयोग 
आया है । शतपथ में कृपि की प्रधिप्ठात्नी देवी के रूप में सीता का वर्णन मिलता 
है । ऋग्वेद मे सीता और के बीच के सबंध का स्पष्ट उल्लेख हे। सीता के 
इद्र द्वारा वरण किये जाने का भी वर्णन है। पर वह भी हल की लकीर के भाव मे 
ही अधिक उपयुक्त है।सीता का मानवीकरण का रूप अ्रथर्ववेद मे भी पाया जाता 
है । उपर्युक्त प्रमाणों से ऐसा मानना उचित होगा कि वैदिक साहित्य में रामकथा 
का वह प्रसिद्ध एव नोकप्रचलित कथानक नही ग्राया है जो प्रुराख काल मे उसे 
प्राप्त हुआ है । परतु फिर भी रामकथा का बीज वैदिक साहित्य में परिलक्षित है ।* 

उपर्युक्त विवेचन से रामकथा के बीज की ससस्‍्तुति का वैदिक साहित्य से 
मिलती है, इसलिये तुलसी की रामकथा का ढाँचा निगमसंमत, मात्र वीजरूपेर 
है| पुराणादि मे उसका जो ढांचा प्राप्त होता है, वह उत्तना उज्ज्वल और ग्रादर्णे 
नही है, जितना तुलसी ने उसे प्रस्तुत किया है। इसलिये “नानापुराण निग्रमागम- 
संमत' की अर्थमीमासा मे रामकथा के ढाँचे पर कम, इसमे पिरोए गए तत्वों पर 
भ्रधिक ध्यान देना होगा | निगम (वेद), श्रागम (शास्त्र) और पुराणों से दर्शन, 


१-रामचरितसानस का कथाशिल्प-डा० एन्‌ चद्रशेखरन्‌ नायर--तुलसीमानस- 


सदर्भ (पृू० ४५२-५३) प्रकाशक-मानसचतुश्शती-भ्रायोजन-समिति, सभल 
(उ० प्र०) प्रथम स० १६-७४। 


तुलसी का 'क्वचिदन्यतो5पि रेड 


नीति और समाजनीति आदि तत्वों को ग्रहण करने के साथ ही तुलसी ने 
इनसे जो सबसे मल तत्व ग्रहण किया है, वह है हरिगण गान! । “समस्त चेद, 
वेदाव और वेदवेदागविद्‌ मह॒बि भक्ति या ज्ञान द्वारा प्राप्य ब्रह्म, उपाय द्वारा 
ब्रह्म को प्राप्त करतेवाला जीव, ब्रह्मप्राप्ति के उपाय, ब्रह्मप्राप्ति से जीव को 
क्या फल मिलेगा और ब्रह्मप्राप्ति मे बाधा डालनेवाले विरोधी तत्वो के स्वरूपो, 
अर्थात्‌ इन्ही पॉच अर्थों को कहते हैं- 


यथा-प्राप्यस्थ बरह्यमणो रूप प्राप्तुश्च प्रत्यमात्मत । ! 
प्राप्यृपाय. फल चेव तथा प्राप्ति विरोधि च॑ ॥ 
वदन्ति सकला वेदा सेतिहासपुराणका । 
मुनयश्च सहात्मानो. वेदवेदागवेदिन ॥। महपि हारीत जी) 
महाभारत स्वर्गारोहुण पर्व में भी कहा गया है 
वेदे रामायरों चैव पुराणें भारते तथा। 
आदों मध्ये तथा दानन्‍्ते हरि सर्वत्र गीयते॥ 


श्रीहरि को ही कही उपाय रूप से और कही उपमेय रूप से कहा गया है, न कि 
उनमे अ्वतारविशेष का चरित्र ही चित्नित किया गया है।' तुलसी ने नानापुराण 
निगमागमसम्मतम्‌' से जिस प्रमुख तत्व की और सकेत किया है वह तत्व 'हरि भगति 
पथ' है, जो उनके शब्दों मे 'सजुत बिरति विवेक” है। यही नानापुराणनिगमागम से 
संमत (/०770०ए०१) तत्व हैं। शातिपर्व के श्लोक के अनुसार रामायण, पुराण 
एवं महाभारत सभी के आदि, मध्य और श्रत में हरि-गुण गान ही एकमेव प्रतिपाद्य 
है। तुलसी का भी यही प्रतिपाद्य है ' 


जेहि मेँह आदि मध्य अवसाना 
प्रभु ॒ प्रतिपाद, राम भगवाता ॥४ 


यद्रामायण -तुलसी द्वारा प्रयुक्त “यद्रामायण” पद से “वाल्मीकि रामायण” 
के अर्थ के ग्रहरा की परपरा है। रामकथा की परपरा से वाल्मीकि का वही 
स्थान है, जो नृत्य के आदि में पखावज की थाप का है। जिस प्रकार नृत्य के 
आ्रादि में प्बावज की पहली थाप से सारी क्रियाओं का समारभ होता है. उसी 
प्रकार रामकथा को परपरा में वाल्मीकि पहली थाप है, जहाँ से रामकथा का 
सुश्ंखल प्रवाह परिलक्षित होता है। 'प्रसन्न राघवकार जयदेव का कहना है: 


१-मानस पीयूष, प्र० स० (पु० ३६-४० ) 
२-रामचरितमानस, ७॥६०१६ 


१४० तुलसी ग्रथावली 


भास्वद्शवतसकी ति रमणी--रंग प्रसगस्वन- 
द्ादित्नप्रथमध्वनिधिजयते वल्मीकजन्मामुनिः । 
पीत्वा यद्रदनेन्द्रमण्डलगलत्काव्यामृताब्धे, किम- 
प्याकल्पं कविनूतनाम्युदमयी कादम्बिनी वर्षति ॥ ६ ॥ 


सुर्यवंग के श्राभूषण (श्री रामचन्द्र ) की कीति रुपी नटी के रगशाला के 
प्रसग में (प्र्थात्‌ नृत्य के अवसर पर ) बजनेवाले वाद्य (वाजा) की पहली 
ध्वनि (ताल)-स्वरूप वाल्मीकि मुनि अत्यत उत्कर्ष को प्राप्त कर रह हू, जिनके 
भुखरूपी चद्रमडल से बहनेवाले काव्यामृतर॒प सागर की कुछ बूंदों को पीकर कवि- 
रूप नवीन मेघो की माला प्रलयकाल तक वर्षा करती रहती है । ऐसे काव्यामृत। 
रूपी सागर के प्रति, जिसकी कुछ वेदों को पीकर नवीन कवियों को मेघमाला 
प्रलयकाल तक आानद की वर्पा करती रहेगी, तुलसी ने भी आदर का भाव प्रदर्शित 
किया है * 


बदर्ड मुनियद कंज रामायन जेंहि निरमयेउ। 
सखर सुकोमल मजु दोपरहित दूपनमहित ॥* 


लेकिन जब वे अपनी कथा की परपरा का निर्देश करते हैं तव वे वाल्मीकि ही 
नही, किसी भी उस व्यक्ति का नामोल्लेख नहीं करते है, जिसकी गणाना राम- 
कथाकार के रूप में होती रही हैं । आदर उन्होंने सबको दिया हैं। तुलसी की कथा- 
परपरा मे याज्ञवलकय, भरद्वाज, शभु, उमा, भूणुडी श्र तुलसी के गुरु आते हैं । 
तुलसी उस कथा को कह रहे है जिसका प्रणयत श्रीशभु ने किया था। कृपापूर्वक 
शभु ने इस चरित को उम्रा को सुताया था । रामभकिति का उचित अधिकारी पाकर 
शभू ने यह चरित भुशुड़ि को भी दिया। भुशुड़ि से याज्रवल्क्य को मिला था 
ओर उन्होंने उसे भरद्ाज जी को सुनाया था। तुलसी को यह कथा अपने 
गुरु के मुख से सूकरखेत में सुनने को मिली थी।* तुलसी को यह ज्ञात था कि 
जो कथा मैं भाषावद्ध करने जा रहा हूँ, वह श्रपरिचित है । उसके प्रस्तुत होने पर 
लोग उसे कौतूहल की नजर से देखेगे । यह कथा अलौकिक है । भरत: सभव है, इस 
अलौकिक कथा का दर्शन करके लौकिक लोग बिदकने लगे, भड़कने लगें, श्राश्चर्य 
करने लगे । इसलिये स्पष्टीकरण देते हुए तुलसी ने लिखा है 


१-पअसन्नराघव-प्र० भ्र० प्रस्तावना पु० १४ 
२-रामचरितमानस-धालकाड, सोरठा १४ 
३-रामचरितमानस, वालकाड, २१। १-७॥३० 


तुलसी का क्वचिरन्यतो5पि' ३४५१ 


जेहिं यह कथा सुनी नहिं होई । जति आ्राचरज करे सुनि सोई ॥ 
कथा अलौकिक सुनहिँ जे ग्यानी । नहिं श्राचरजु करहि अ्रस जानी ॥ 
रामकथा के मिति जग नाही। असि प्रतीति तिन्‍्ह के मन माही ॥। 
तावाभाँति राम अ्रवतारा । रामायन सत कोटि अपारा ॥ 
कलपभेद हरिचरित सुहाएं। भाँति अनेक मुन्तीसन्ह्‌ गाए॥ 
करिश्न तन संसय अस उर आानी । सुनिश्र कथा सादर रति मानी ॥ 

राम अनंत अनत गन अमित कथा बिस्तार ॥॥ 

सुनि श्राचरजु न मानिह्हि जिन्हके विमल विचार ॥ ३३ ॥। 
राम चरित मानस मुनिभावन । विरचेठ संभू सहावन पावन :। 
कहुउँ कथा सोइ सुखद सुहाई । सादर सुनहु सुजन मन लाई ॥7 


तुलसी ने “कथा प्रवध विचित्र बनाई' के पूर्व अपनी कथा की परपरा का निर्देश तो 
कर ही दिया था, अत में भी इसका उल्लेख उन्होने किया है । मानस की समाप्ति 
पर अपने कृत्य का विवरण देते हुए वे कहते है * 

यत्पूर्व प्रभुणा कृत सुकविना श्रीणम्भुना दुर्गमं 

श्री मद्रामपदाव्जभक्तिमनिशं प्राप्ये तु रामायणम्‌ | 

मत्वा तद्घघुत्ाथनामनिरत स्वातस्तमः शातये, 

भाषाबद्धमिदं चकार तुलसीदासस्तथा मानसम्‌ ॥ १ ॥।7* 


इस एलोक में तुलसी ने स्पष्टत. किसी 'प्रभुणा श्रीशंभुना ; छूत॑ रामायणम्‌' को 
भाषाबद्ध करने का उल्लेख किया है । “यद्रामायणे सप्तमी का एकबचन है। 
इससे भी स्पष्ट होता है कि इस पद से किसी एक ग्रथ का ही ग्रहणा किया जाता 
चाहिए। इस न्याय के अवुसार वाल्मीकि रामायरा का अर्थ ग्रहण “यद्रामायरणों' 
के भ्रर्थ ग्रहण रूप मे किया जा सकता था यदि गोस्वामी जी ने अपनी कथा के 
उपजीव्य निर्देश में वाल्मीकि का उल्लेख किया होता । 'सभु कीनन्‍्ह यह चरित 
सुहावा', 'विरचेठ संभू सुहावन पावत्' 'एवं “यत्पूर्व प्रभुणा कृत' की अने कश: स्वीका- 
रोक्ति के बाद श्रीशम्भुनाकृत रामायणम्‌' के अ्रथंग्रहरा के अलावा श्रीर किसी 
भी ग्रंथ या कि ग्रंथो का अ्रथंग्रहणा समीचीन नहीं है । इस ग्रथ के ग्रहण का यह 
क॒दापि अर्थ नही है कि अपने से पूर्व और समकालीन रामकथाकारो का तुलसी ने 
अध्ययन नहीं किया था, “हरिचरित' गायको के लिये प्रमाण निवेदन मे उन्होने 
उन सबसे अपने परिचय का प्रमाण दे दिया है। रामायन सत कोटि शअ्रपारा' से 


१-रामच रितमानस, बालकांड, ३२।३-८, ।३३ 
२-राम चरित मानस, उत्तरकाड-१३० | शलो० १ 
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भी यही व्यजित होता है। 'श्रीजमुनाकृत रामायराम्‌ कौन सी है इस पर भी 
पर्याप्त विवेचन हुआ है । अध्यात्म रामायणा को यह गौरव दिया जाता है। यह 
सही है कि गोस्वामी जी के मानतरा का यदि सर्वाश्विक मे क्रिसी एक ग्रंथ से है तो 
बह अध्यात्म रामायग्ग ही है लेंकित इस पर दो एक व्यावहारिक प्रश्न उठते हैं। 
(१) यदि यह ग्रंथ जंभुनाकृत है तो इस वाक्य का क्‍या श्र है ? 
शण देवि प्रवद्यामि गुह्मादगृह्मतरं महत्‌ । 

अध्यात्मरामचरित रामेगोक्त पुरा मम ॥ '४॥ 
शकर जी का कहना है कि यह (वप्रध्यात्म रामायगा) पहले रामचद्र जी ने 
मुझे सुनाई थ्री । माहात्म्य वर्णन मेंत्रह्मा से नारद ते प्रण्न क्रिया था और 
बहा ने उन्हें पार्वती-शय्र के संवाद इस ग्रथ को सुनाया था । उस ग्रथ्व के 
अनुवादक (गीता प्रेगवाली प्रति) मुनिलात उसके प्रथम सरकरगा में लिखते हैं: 
श्री मदध्यात्मरामायण कोई नवीन ग्रथ नहीं हे । यह परम पवित्न गाशा साक्षात्त 
भगवान्‌ णवर ने अपनी प्रेण्सी आदिशक्ति पावती को सुनाई थी । यह अआ्राख्यान 
ब्रह्माउपुराण के उत्तर खड के अंतर्गत माता जाता है । अत उसके रचयिता महामुनि 
वेदव्यास जी हैं । इस प्रकार रचयिता वेब्व्यारा जी हुए, चक्ता ब्रह्मा, श्रोता नारद 
हुए । पुन वक्ता भगवान्‌ शकर और श्रोता पार्वती हुई । भगवान्‌ शंकर ने उसे रवय 
रामचद्र जी से सुना था और उस ग्रंथ में हनुमान्‌ भी शक्षोता है तथा सीता वक्ता हैं । 
इस प्रकार कही तालमेल नहीं बैठता है । 

(२) अध्यात्म रामायण का प्रतिपाद्य ब्रह्मगर्मा है यो सीता के शब्दों में , 

राम धिद्धि पर ब्रह्म सच्चिदानन्दमद्रयम्‌ । 

सर्वंपाधिविनिर्मुबत सत्तामात्षमगोचन्म्‌ ॥३२॥* 
श्रीर तुलसी के यहां-त्रह्म राम ते ताम बढ है । 
“्ुशुदि रामायशा' के प्रकाशन के उपरांत सभव है 'श्री शम्भुना कृत रामायणम्‌ की 
पहचान में सुविधा मिले क्योकि सभू ने वही रामचरित भुशुड़ि को भी रामभक्ति 
का अधिकारी मानकर दिया था। इसलिये संभव है, यह ग्रथ उस विपय पर काफी 
प्रकाश टाल सके । श्री शम्मुताकृत रामायण चूँकि दुर्गेग था इसलिये दुलसी को 
भाषाबद्धमिद का प्रवस्त करता पटा था। भाषावद्ध करने मे प्रतिपाद्य का फर्क नही 
श्रा सकता हे। 


पञ्अध्यात्म रामायण, सर्म २॥ ४ 
२-अ्रथम संस्करण का निवेदन, पृ० ६ 
इेन्श्रध्यात्म रामायण, प्रथम सर्ग । ३९ । 


तुलसी का क्वचिदन्यतोंईपि ३१५३ 


ववचिदन्यतो5४पि :-- 

इस श्लोक का सर्वाधिक विवादपूर्णा पहल यही है । क्वचित्‌ शब्द का स्थान- 
बोधक श्रर्थ ग्रहण करके विद्वानों ने साम्य प्रदर्शन की बुनियाद पर ग्रंथो की एक 
लंबी सूची प्रस्तुत की है। राहुल जी का कहना है, तुलसी बावा ने क्वचिदन्यतो5पि' 
से स्वयं भू रामायण (पठमचरिठ) की ओर संकेत किया है। जिस सोरो या सूकर- 
खेत में गोस्वामी जी ने रामकथा सुनी थी, उसी सोरो के जैन घरों में स्वयभ 
रामायण पढा जाता था।' 


आ्राचार्य पं० विश्वनाथप्रसाद मिथ्र के अनुसार, 'नानापुराण निगमागम' से 
गोस्वामी जी ने अपने संकल्प का प्रतिपादन किया है। उन्होने रघुनाथगाथा को 
पुराणा, निगम, आगम आदि मे प्रतिपादित सिद्धातों के अनुकूल भाषा मे बाँधना 
चाहा है । 'क्वचिदन्यतो5पि' मे श्रन्यतः का प्रयोग करके गोस्वामी जी ने यह बताता 
चाहा है कि सिद्धात के साथ व्यवहार पक्ष भी आवश्यक है ।* 

एक श्रन्य मत के अनुसार, 'क्वचिदन्यतो5पि! को निरथ्थंक नहीं कहा जा सकता 
है। इसका तात्परय यह लिया जा सकता है कि मानस मे वेदो, पुराणों और शआागमो के 
अतिरिक्त इतिहास, काव्य, चपू आदि में वर्णित आख्यानों का उपयोग भी कवि ने 
यथासमय किया है ।/* एक लेखक के अनुसार, “नानापुराण निगमागम' के अतिरिक्त 
'क्वचिदन्यतो$पि' के लिये तुलसी को विशाल अध्ययन करना पडा होगा। और इसके 
वाद लेखक ने विस्तार से स्थलसाम्य के आधार पर ग्रंथों की एक सूची प्रस्तुत की 
है ।* कवि मोती बी० ए० ने अपने विस्तृत एवं विचारपूर्ण एक लेख में 'क्वचिद्यतो5पि' 
के सदर्भ से तीन स्थापनाएँ की है। (१) आकारिक जिसमे क्वचित्‌ अन्यत:” का 
शाब्दिक अर्थ ग्रहरा किया जाता है । (२) व्यावहारिक सुभाषितो के अनेक उद्धरण, 
जिनको गोस्वामी जी ने रामकथा का अविच्छिन्न भ्रग वना दिया है। (३) वे माभिक 
स्थल जिन्हें गोस्वामी जी ने शकर के समान कालक्‌टव॒त्‌ पीकर पचाकर, जीवन 
के मर्यादित श्रेष्ठतम उदात्त तत्व को उभारा है।” रामचरितमानस को जन जन 


१-हिंदी काव्य धारा, प० ५२ (अ्रवलूरितका) 

२-आाज, पु० २-२७ मार्च १६७४-उदय प्रताप महाविद्यालय के हिंदीविभाग के 
सत्नात पर दिए गए भाषण का अंश । 

३-तुतसी मानस रत्ताकर, पृ० ८५, डा० भाग्यवत्ती धिह-सरस्वती पुस्तक सदन, 
भोती कटरा, आगरा प० स० १६६२ । 

४-तुलसी मानस संदर्भ, पु० ६६ - रामकाव्य परंपरा और तुलसीदास, डा० रामेश्वर- 
प्र्ताद सिंह । 

१- दिग्द्शक” विजयादशमी अंक, सन्‌ १६७३ | देवरिया का साप्ताहिक पत्र । 

४४, 
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तक पहुँचाने के वास्तविक श्रधिकारी व्यासो ने भी इस प्रश्त पर विचार किया है। 
नीचे हम मानस पीयूप में एकत्नित विचारो का सक्षिप्त रूप प्रस्तुत कर रहे है -- 

“४(१) यद्रामायणें (यस्मिन्‌ रामायरों) नानापुराण-निममागम सम्मतम्‌ 
निगदितं (अस्ति) ववचित्‌ अन्यत भ्रपि निगदित (अ्रस्ति) तत्‌ तुलसी स्वास्तः 
सुखाय श्रति मजुलं श्रीरघुनाथगाथा भाषानिवन्धम्‌ श्रातनोति। 


इस अन्वय के अनुसार-उमा कह मैं अनुभव अपना । सत हरि भजन जगत 
यह सपना (३३६), औरीौ एक कहौ निज चोरी । सुनु गिरिजा अ्रति दृढ मति तोरी 
(१॥१६६ )। श्री काकभुशुडि संवाद कैसे हुआ ? भुशुंडि जी ने काक-तन क्यों पाया ? 
इत्यादि पाव॑ती जी के प्रश्न तथा शिवजी के उत्तर एवं भुशुड़ि गरुड सवाद इत्यादि जो 
रामचरितमानस की समाप्ति पर उत्तरकाड में दोहा (६८।5१) ुम्ह जो कही यह 
कथा सुहाई । काग भुसुडडि गरुड प्रति गाई, से प्रारभ होते है, इत्यादि श्री शिवरचित 
मानस में क्वचिदन्यतो5पि है । 


(२) यद्रामायणों (यस्मिन्‌ रामायरों) नानापुराण निगमागम समत 
निगदितं (अ्रस्ति) क्वचित्‌ श्रन्यत, अपि निगदित (अस्ति) भ्रति मजुल रघुनाथगाथा 
भाषानिवध्म्‌ तत्‌ तुलसी स्वान्त: सुखाय आतनोति । 


(३) यद्‌ रामायण निगदितं (अ्रस्ति) यद्‌ नानापुराण निगमागम संमतम्‌ 
(श्रस्ति) तत्‌ तुलसी क्वचिदन्यत श्रपि स्वात. सुखाय अति मंजुलं रघुनाथगाथानापा- 
निवधम्‌ आतनोति । 

(४) यत्‌ नानापुराण समतम्‌, यद्‌ निगमसंमतम्‌, यद्‌ आगमसंमतम्‌ यद्‌ 
रामायरों निगदित (एवं) क्वचिद्‌ अन्यत. अपि यन्निगदित तत्‌ संमतम्‌ तुलसी 
(दास ) स्वात.सुखाय अतिमजुल रघुनाथगाथाभाषानिवंधस्‌ आातनोति । यत्त्‌ 
रामायरों निगदित तत्‌ तुलसी स्वात. सुखाय, क्वचिद अच्यत. अ्रपि नानापुराणु- 
निगमागम संमतम्‌ अ्रति मंजुलं* * * * 

इन अन्वयो के अनुसार यह शब्द गोस्वामी जी ने श्रपने लिए कहा है| इसके 
अनुसार वालकाड के आदि के ४३ दोहो तक उन्होने जो अपनी दीनता का वर्णन 
किया है, चार सवादों का सविधान किया है एवं अपना मत (भोरे मत बड नाम 
दुह ते) आदि की अभिव्यक्ति की है (फिर 'सत्तीमोह' और “तनत्याग', श्री पावंत्ती 
तथा शिवचरित) यह शिवपुराण, कुमारसंभव, पद्मपुराण, मत्स्यपुराण आदि से 
लिया हे । वीच बीच मे चरित्नो पर याज्ञवल्क्य जी ने भ्रथवा स्वय ग्रथकार ने स्वयं 
अर की है, जैसे 'भरद्वाज कौतुक सुनहु हरि इच्छा बलवान” (११२७) तथा 

पय सरिस विकाय देखहु प्रीति की रीति भलि', (११५७)। 'को न कुसंगति पाइ नसाई' 
(२२४) । इसी तरह से भुशुडि जी के टिप्पण जो बीच बीच मे है यथा 'मातु मृत्यु 


हर 


तुलसी का 'क्वचिदन्यतीडपि' ३५५ 
पितु समन्त समाना । सुधा होइ विप सुनु हरि जाना' (३॥२); 'गरुड सुमेरु रेनु सम 
ताही' (५।५), इत्यादि, इसके बाद अपने मन के उपदेश के बहाने लोक को जो ठौर 
गर शिक्षा दी गई है, वे सारी बाते जो उम्ा-शभु-सवाद के बाहर की है 
'कर्वाचदन्यत्तो5पि' में आ सकती है । बड़े बड़े जो अनेक रूपक, लोकोक्तियाँ, उपमाएँ, 
उत्नेक्षाएँ श्रादि है वे भी कवि की हो सकती है। प० रामकूमार जी का मतः है 
कि उपपुराण, वेद के छह श्रग, नाटक (हनुमन्नाटक, प्रसन्नराघव), रघुवश, कुमार- 
संभव, उत्तररामचरित, इतिहास, सहिताएँ, पचरात्र श्रादि जितने छोटे बड़े ग्रथ है, 
वे सभी क्वचिदन्यतो5पि मे समा जाते है । 

पजाबी जी कहते है कि वेद पुराण और रुद्रयामल, ब्रह्मयामलादि तत्न मे सब 
कुछ है, श्रत श्लोक का आशय यह होगा कि नतानापुराणतिगमागम संमत जो 
वाल्मीकि जी ने बनाया है, उसमे उन निगमागमो के बहुतो के आ्राशय वाल्मीकि जी ने 
नही लिखे है श्रौर वह प्रसग मेरे मन को अच्छे लगे इसीलिये मैने उन्हे दिया है। 
वे ही क्वचिदन्यतो5पि है । जेसे भानुप्रतापवाला प्रसंग । 

पाडेय जी का मत है कि निज अनुभव ही 'क्वचिदन्यत.' है। यथा-'प्रौढि सुजन 
जनि जानहि जब की । कहहुँ प्रतीति प्रीति रुचि मत की ॥ आारति विनय दीनता 
मौरी। लवुता ललित सुबारि न खोरी ॥' (१॥२३, १॥४३) 

वे० भू० प० रा० कु० दास जी का मत है कि गोस्वामी जी ने अर्थ पंचक 
का ज्ञान कही सूक्ष्म रूप से और कही विस्तार से जो दिया है, वह 'बवचिदन्यतो5पि' 
है । तापस प्रसग भी उसी में आता है।”' 

उपर्यूक्त मतो मे जो सामान्य तत्व है वह यह कि सबने “क्वचिद्‌ अन्यत. 
अपि' का स्थानबोधक अर्थ (कही कही अन्‍्यत्न से भी) ग्रहण करके कुछ ग्रथों, 
स्थलों एवं तत्वों का निर्देश किया है, जो इन विद्वानों के अनुसार नानापुराण 
निगभागम के अलावा, वे तत्व है, जिन्हे गोस्वामी जी ने अपने मानस मे प्रस्तुत 
किया है । ऊपर के मतो के आधार पर तीन बाते क्वचिदन्यतो5पि की सीमा 
में आती है। (१) ग्रथ (शिवपुराण, कुमार सभव, पद्मपुराण, मत्स्यपुराण, 
हगुमन्नाटक, प्रसन्नराघव, उत्तर रामचरित, इतिहास सहिताएँ, पचरात्न, रुद्रयायल, 
जैह्ययामल, पदुमचरिउ, काज्व एवं चंपू आदि | 

(२) कथा प्रसंग (भुशुडि ने काक तन क्यों प्राप्त किया था ? काक 
भुशूडि-सवाद, चार सवादों का विधान, सतीमोह तथा तन त्याग, शिव चरित 
तथा पार्वतो चरित तथा भानु प्रताप की कथा) 


१-मानस पीयूष, प्र० खंड, पृ० ३९-४२ 
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(३) तत्व तथा काव्यात्मक प्रयोग : (तुलसी का निज अनुभव, नीतिपरक 
उक्तियाँ, व्यावहारिक सुभाषित, तुलसी द्वारा प्रयुक्त अनेक रूपक, लोकोक्तियाँ, 
उपमाएँ, उस्प्रेक्षाएँ ग्रादि तथा सिद्धात का व्यवहार पक्ष ) “क्वचिदन्यतो5पि' 
की श्र्थभीमासा के समय क्वचित्‌ शब्द के विभिन्न श्रथो" को जान लेना 
प्रमावश्यक है। वामन शिवराम आप्टे ने अपने शब्दकोश में क्वचित्‌ के 
निम्नलिखित ग्रर्थ दिए है । 

क्व-- (अव्य०) फ्रिम्‌ श्रत, कु आदेश 

१-- किधर, कहा 
“क्व तेउत्योन्यं यत्ता कव च नू गहना 
कौतुकर॒सा ।॥” उत्तर (६।३३) 
क्व, क्व--जब किसी समान वाक्य खड मे प्रयुक्त होता है तो इसका 
अर्थ है भारी अतर, असगति । क्‍व रुजा हृदयप्रमाथिनी कव च ते 
विश्वमनीयमायुधम्‌ ॥। मालवि० ३॥२॥, कि० १॥४), श० २॥१८ 
कभी क्य का प्रयोग 'किम्‌! शब्द के भ्रप्चि० का होता है । 

'क्‍्व प्रदेश! अर्थात्‌ कस्मिन्‌ प्रदेशे। 

अपि--कही, किसी जगह-कभी कभी । 

चित्‌ृ--कुछ स्थानों पर । 

प्रस्तिग्घा. क्वचिदिद्गुदीकलभिदः सूच्यन्त 

एवोपला --ञ्र० ११४ ऋतु ० १॥२॥, रघु० १॥१४१॥ 

-कुछ बातो में 

ववचिद्‌ गोचर:, क्वचिस्त गोचरो श्रर्थ 

क्वचित्‌-क्वचित्‌-एक जगह, दूसरी जगह 

यहाँ वहाँ-क्वचिद्वीणोवाद्य क्वचिदपि च हा 

हेतिरुदितम्‌ (भर्तृ० ३॥१२६, १॥४) 


कभी कभी-(समय सूचक) 

क्वचित्पधा सचरते सुराणाम्‌, क्वचित्‌ 

घनाना पतता क्वचिच्च | रघु० (१३२६) 

मानक हिंदी कोश में निम्नलिखित अर्थ दिया हुआ है . 

क्वचितू-अव्य (० स०) कदाचित्‌ ही कोई, शायद ही कोई, 
बहुत कम । 


१. संस्कृत हिंदी कोश, पृ० ३१४, स० १६६६ 
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वि०-कही कही या कभी कभो परंतु बहुत कम मिलते या होने वाला 
( रेप्लर ) जैसे क्वचित्‌ प्रयोग ।' 
« उपर्युक्त श्रर्थों मे क्‍्वचित्‌ के मुख्यत तीन श्रर्थ दिये गए है 
(१) स्थानवबोधक-- 
यथा-नट ->अ्रहों श्रस्थ कये सूक्‍तीना सरलता कोमलता च। 
सूत्रधार -कंचिद्बक्तता कठिनता च ।* 


(२) समयवोधक-यथा- 
क्वचित्पिवत्या पिवति ॥४५६॥ 
ववचिद्गायत्ति गायन्त्या रुदत्या रदति क्वचित्‌ | 
क्वचिद्धसन्त्या हसति, जल्पत्यात्मन जल्पति ॥४५७॥४ 
(३) निपेघ वोधक-यथा 
क्वचिद्‌ दनन्‍्ती भवेन्‌ मूर्ख क्वचित्‌ खल्वाट निर्धन.। 
यहाँ पर 'क्वचित्‌' शायद ही कोई श्रर्थात्‌ कोई नहीं के अर्थ मे प्रयुक्त है । 
विचारणीय है कि इस श्लोक के भाष्य में क्वचित्‌' का कौन सा श्रथ ग्रहण 
किया जाय ? स्थानवोधक अ्रर्थ (कही कही अन्यत्न से भी) की विडबना यह है कि 
इसमे स्थलसाम्य की क्रिया को आधार माना जाता है। स्थल साम्य के श्राधार पर 
यदि हम क्वचिदन्यतो5पि' का कोटा निर्धारण करेगे तो वह॒ एक कभी न समाप्त 
होनेवाली प्रक्रिया की अनिवाय शुरूआत हो ज।एगी। इसका कोई भी किनारा 
नही होगा। इस श्राधार पर गोस्वामी जी को प्रभावित करनेवाले और उन्हें भ्रपना 
जीवनरस पिलानेवाले ग्रंथों की एक अभ्रपार सूची बनेगी । 

'क्वजित्‌' का समयसूचक अर्थ भी समीचीन नही है। इस श्रर्थ की मान्यता 
के बाद इस अर्थ की जो अथे निष्पत्ति होगी वह यह कि नानापुराणनिगमागम समत 
तत्वों के साथ साथ कभी कभी अन्यत्न से भी तत्वग्रहर्म किया गया है। इस श्रर्थ की 
मान्यता के बाद दो-एक प्रश्न उठते है जिनका उत्तर आवश्यक हो जाता है। 

(१) वह कभी कभी जो अन्यत्न का भी तत्व है वह क्‍या है ? 

(२) श्रुतिपरपरा के झधीन अपने आराध्य को भी बाँधनेवाले तुलसी 

क्या ऐसा कर सकते थे ? 


१ मानक हिंदी कोश, प्र० स० पृ० ६०६, सं० रामचंद्र वर्मा, 

हिंदी साहित्य समेलत्त, प्रयाग । 
२. भसन्नराधव, प्रस्तावना यू० १४ । 
३, भागवत, चतुर्थ स्कध, २५वाँ अध्याय । 
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(३) वह कभी कभी, अन्यत्न से गृहीत जो तत्व है वह नानापुराण- 
निगमागम से सजातीय है या विजातीय ? 

(४) नानापुराणनिगमागम से इतर वे कौन से तत्व हैं जिनकी प्रापूर्ति 
इनसे असभव है ? अकेले महाभारत ही एक ऐसा ग्रथ है जो 
विश्वसाहित्य को चुनीती देते हुए कहता है कि जो यहाँ हैं वही 
सर्वत् है, जो यहां नही है वह कही नहीं है । ध्यातव्य है कि 
महाभारत सपूर्ण वेदों के गह्मतम रहस्य, अन्य सभी शास्त्रों के 
सारतत्व का संकलन एवं वेदाग तथा समग्र उपनिपदो का विस्तृत 
विवेचक है । 

उवाच स भहातेजा ब्रह्माणं परमेपष्ठिनम्‌ 

कृत मयेद भगवन्‌ काव्य परमपूजितम ॥६१॥ 
ब्रह्मनन वेदरहस्थ च यच्वान्यत्‌ स्थापित मया । 
सागोपनिपदा बेब वेदाना विस्तरक्रिया ॥६०४श॥।* 

ग्रतः तुलसी की प्रवृत्ति को देखते हुए हमे 'क्वचित्‌! का नकारवीधक 

श्र्थ ग्रहण करना होगा । नकारबोधक श्रर्थ की स्वीकृति के बाद इसका अश्रर्थ 
होगा कि नानापुराणनिगमागम से समत जो कुछ भी श्रीशंभुनाकृत रायायण में 
निगदित है, मैं उसे ही इस रघुनाथगाथा में, स्वान्त. सुखाय भाषा निवंधित कर 
रहा हूँ । इस मानस में शायद ही कोई (क्‍्वचित्‌) अन्यत्र का भी (अन्यत श्रति) 
(अश्र्थात्‌ नानापुराणनिगमागम से विजाताीय) तत्व हो। जो भी है वह नानापुराण 
निगमागम से संमत (४977०४०॥) है। इसी अर्थ की अभिव्यक्ति क्वचित्‌ के स्थात- 
बोधक भ्रर्थ को ग्रहण करके भी की जा सकती है। इस भ्रर्थ की निष्पत्ति के लिये स्थान- 
बोधक श्रर्थ की स्वीकृति के उपरात स्थलसाम्य के आधार से विपरीत स्वरूप ग्रहण 
करना होगा। इस श्लोक के अ्रन्वय का स्वरूप तव इस प्रकार होगा “--“नानापुराण- 
निगमागमसम्मतम्‌ यद्रामायरों विगदित क्वचित्‌ अन्यत अपि नानापुराण- 
निगमागमसम्मतम्‌ यन्निगदित तद्‌ तुलसी स्वान्त: सुखाय "**** आतनाति ॥ 
श्र्थात्‌ नानापु राणनिगमागम से समत जो श्रीशम्भुना कृत रामायण में निगदित 
है श्रोर कही कही अन्यत्ञ भी जो नानापुराणनिगमागमसम्मत निग्रदित है उसे ही 
मैं स्वान्त. सुखाय रघुनाथगाथा में भाषावद्ध कर रहा हूँ । “क्वचित्‌” के स्थानवोधक 
श्रय॑ की प्रक्रिया में स्थलसाम्य पर जोर देकर प्रंथानुक्रमरणिका वनाना किसी भी 
दुष्टि से समीचीन नही है। “क्वचिदन्यतोडपि व्यवहारपक्ष का परिचायक है और 
नानापुराणनिगमागम सिद्धात पक्ष का परिचायक |” आचार्य विश्वताथग्रसाद मिश्र 


१--महाभ्ा रत, प्र० अ०, अनुक्रमणिका पंव । 
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की इस मान्यता को मानने मे व्यावहारिक अड़चन है। वेदो श्रौर पुराणों को 
यदि हम सिद्धांत पक्ष मे रखना चाहे तो किसी प्रकार रख भी सकते है लेकिन 
ग्रागम (शास्त्र) मात्र सिद्धांत नही है। शास्त्र का काप्त है शासन या नियमन करना। 
वह विशुद्ध व्यवहारसापेक्ष है । 

यही पर तुलसी द्वारा प्रयक्त दो शव्दो पर विचार कर लेना भी श्रपेक्षित है । 
तुलसी ने नेदमत की बगल में ही साधुमत (संतमत) और लोकमत का भी 
यत्र तत्न उल्लेख किया है । हिंदी साहित्येतिहास के वर्गीकरण मे सत शब्द का जो 
सकोच हुप्रा है, उसके आधार पर तुलसीदाम द्वारा प्रयुक्त साधुमत (सतमत) से 
हिंदी निर्गुशियो को इसका लक्ष्य मानने का विश्रम नही पैदा होना चाहिए। तुलसी 
का सत वह नही है जो हिंदी साहित्येतिहास के मर्मी पडितो क्षा सत है। भारतीय 
अवधारणा में संत ही दिशा माना गया है | पाव॑ती के सारे प्रश्न तुलसी के 
अधिकारी वक्ता भगवान्‌ शकर की नजर मे सतसम्मत है लेकिन पाव॑ती ने राम 
कोउ आना' का जो प्रश्न किया था वह संतजनों का प्रश्न नही है। बाकी सारे 
प्रशश सहज, सुहाई, सुखद एवं संतसम्मत थे लेकिन यह प्रश्न हरिपद-विमुख, मोह- 
पिशाच से ग्रस्त मूढ जनोचित था, अतः उन्हे अच्छा नही लगा था । 


उमा प्रस्त तव सहज सुहाई । सुखद सतसंमत मोहिँ भाई ॥ 

एक वात नहि मोहि सोहानी। जदपि मोहबस कहेहु भवानी ॥ 

तुम्ह जो कहा राम कोउ आना । जेहि श्रुति गाव धरहि मुनि ध्याना ॥ 
कहहि सुनहि अ्रस अश्रधम नर ग्रसे जे मोह पिसाच । 
पाखडी हरिपद-बिमृख जानाहि भूठ न साच ॥।) 


संत शब्द से यदि वर्शाश्रम-विरोधी, सगुणनिदक निर्गणियों का अर्थ ग्रहण होता 
रहता तो तुलसी कभी 'संत सुभाव गहौगो” की आकाक्षा नहीं करते। उनके 
अनुसार तो बिना हरि की कृपा के सत मिल ही नहीं सकता है। इसलिए तुलसी 
द्वारा प्रयुक्त संतमत पद से निर्गुणियों का अर्थ ग्रहण समीचीन नही है । पार्वती ने 
भगवान्‌ शंकर से जो “राम कोउ आना” का प्रश्न किया था वह तुलसी के अनुसार 
हरि-पद-विमुख, पाखडी एवं मोहपिशाच से ग्रसित मूढ जनोचित था। पाठक 
पाव॑ती के इस 'राम कोउ आना' के समानांतर कबीर के--“दसरथ सुत तिहुलोक 
बखाना । रामतास को मरम है झ्राना” कथन को ध्यान में रखे तो उन्हे यह और 


१-रामचरितमानस, बाल कांड ११३॥६-८, ११४ 
२-विनय पत्निका, पद १७२ 
३-सुदर काड (मानस) ६॥४ 


|! 


३६० तुलसी ग्रंथावली 


भी स्पष्ट हो जायेगा कि गोस्वामी जी का “सत पद” हिंदी साहित्येतिहास के वर्मी- 
करण-कर्ताओ्रो के संतो (निर्गुण मतावलबियो) से कोई भी रावंध नहीं रखता है। 

तुलसी का लोकमत भी कोई इतर तत्व नहीं है। तुलसी के संत्तमत 
(साधुमत) श्रौर लोकमत पर आचार्य रामचंद्र शुक्ल का निर्णय श्रतिम, प्रामाणिक 
एवं समीचीन है ! शुक्ल जी का कहना है, 'साधुमत का अनुसरण व्यक्तिगत साधना है, 
लोकमत लोकशासन के लिये है। इन दोनो का सामंजस्य गोस्वामी जी की धर्मभावना के 
भीतर है। गोस्वामी जी अपने राम या ईश्वर तक को लोकमत के वशीभूत कहते 
है। तुलसी के राम स्वेच्छाचारी प्रशासक नही, वे लोक के वशीभूत है क्योंकि लोक 
भी वास्तव में उन्हीं का विस्तार है ।" * * * * "गोस्वामी जी का समाज (लोक) का 
आदर्श वही है जिसका निरूपण वेद, पुराण, स्मृति आदि में है) और वेद पुराण स्मृति 
आ्रादि उनके राम की सदृज साँस है (जाकी सहज साँस श्रुति चारी) साधुमत या सतमत 
(वैप्रक्तिक साधना) ऐकान्तिक होकर लोकनिरपेक्ष न होने पावे श्रांर लोकमत स्वच्छद 
न होने पावे इसके लिये उन्होने सतमत श्लौर लोकमत का समन्वय स्थापित किया था । 
लोकमत और सतमत को नानापुराण निगमागम की सम्मति से इतर तत्व समभने 
का विश्नम नही होता चाहिए। भारतीय तत्वचितन निरतर एकात्मवादी रहा है। 
“राजा कालस्प कारणम्‌' की व्यवस्था देने के बावजूद भारतीय सस्क्ृति राजा को 
निरकुश नही होने देती है | राज्याभिषेक के समय राजा की इस घोषणा के बाद कि 
अदण्डो5स्मि, अदडोस्मि, अ्रदण्डोस्मि' राजपुरोहित उसकी पीठ पर पलाशदड से 
प्रहार करते हुए कहता था कि नहीं-- धर्म दंडोस्ति, धर्मंदण्डोस्ति, धर्मदण्डोस्ति ।” इसी 
प्रकार से नानापुराण, निग्मागम मत, सतमत श्रौर लोकमत आदि सबका गन्तव्य 
तुलसी के अनुसार एक ही है श्रौर वह है 'हरि भगति पथ! । 

वस्तुत गोस्वामी जी ने इस विपयवस्तु-निर्देशक मंगल का विधान उन प्ड्तिं 
के प्रत्युत्तर के लिये किया था जिनका आरोप था कि तुलसी भारतीय सनातन मूल्यों 
को नप्ट कर रहा है । यह वेदाचरण के विरुद्ध जा रहा हे । पडित समाज तो 
“तस्मात्‌ शास्त्र प्रमाणम्‌ की मान्यता को वरीयता देता है । अ्रत तुलसी को अपने 
ग्रथ को उसी परपरा से जोड़ना आवश्यक था । कटचिदन्यतो;पि का स्थानपरक 
अर्थ लेकर ध्थलसाम्य के आ्राधार पर ग्रथो की एक विस्तृत सूची बनाने की आ्रावश्यकता 
नही है। तुलसी ने विस्तृत अध्ययन किया था इसके लिए “भाव भेद रस भेद अपारा”/ 


और “रामायण सत कोटि अपारा” जैसी उक्तियाँ यथेप्ट प्रमाण प्रस्तत कर 
देती हैं । ह 
ह ए 


१-गोस्वामी टुलसीदास (पृ० ३४, ४१ ४२) 
२-एकात्ममानववाद, पु० १० दीनदयाल उपाध्याय । 


गो० तुलसीदास पर श्रधोरपंथ का ऋण 
श्री भ्रवधबिहारी 


जैम दर्शन के स्थादवाद में अ्रधों और हाथी का एक प्रसग झाता है, जिसके 
प्रनसार बारी-बारी से प्रत्येक अधा हाथी के एक-एक अंग को छूता है और हाथी के 
आकार की कल्पना तदंग रूप से कर लेता है। यह उदाहरण व्यावहारिक जगत मे प्राय 
सटीक उतरता रहता है। उन्त अंधो की तरंह कभी-कभी अपने मत की पुष्टि हेतु लडाई 
भी शुरू हो जाती है। इसी विधान मे महापुरुषों के जीवन-चरित्न के सबंध में भी 
उनके काव्यार्थों की खीचतान शुरू होती है। जो जितना पाता है उतना ही लेकर चल 
पडता है । फलस्वरूप अनेक भ्रान्त धारणाएँ फैल जाती है श्रौर समग्रता के अभाव में' 
हम सही मल्याकन नहीं कर पाते । 


गो० तलसीदास के संबंध मे भी यही बात है। अभी तक उनका विश्वस्त 
जीवनवृत्त प्रकाश में नही आरा सका | विभिन्न किवदतियों के आधार पर उनकी 
जीवनी का क्रम सजाने का प्रयत्न किया जाता है। उसमे भी मेरी समझ से किंव- 
दतियो के स्थल रूप को ही पकड़ा गया है। यह कहना अनुचित न होगा कि पं० 
रामचन्द्र शक्ल ने हमे जहाँ तक पहुँचाया उससे श्रागे कोई जानकारी नही हो सकी | 
किंवदतियाँ कभी कभी इतनी श्र्थ या भाव अथवा ऐतिहासिक तथ्य बोझिल होती 
है जिनपर प्रकाश पड़ते ही प्रचलित धारणाएंँ हल्की पड जाती है। 


गोस्वामी जी ने अपने बारे से कहने के लिये कुछ नहीं कहा। किसी प्रसंग भें 
जो कुछ कहा भी स्पष्ट नही कहा जा सकता। अपने बारे भें कहनेवाला व्यक्ति 
भी तो अपने सबंध की पूरी वात नहीं कह पाता | अपराध-अनुसंधान-विभाग का 
एक फार्मूला है कि भ्रपराधी चतुराईपूर्वक कितना भी भ्रपराध करे किन्तु कोई न 
कोई चिह्न छोड़ ही जाता है। स्थूल नहीं तो सूक्ष्म। मगर छोड़ेंगा अवश्य । 
इसी झ्राधार पर आज जते की बालू का कोणात्मक विश्लेषण होता है या कुत्ते से 
हवा की गंध तक पहचानने की कोशिश की जाती है। उसी' प्रकार गोस्वामी जी के 


संबंध में कुछ न पाकर भी सूक्ष्मशोध से पर्याप्त सामग्री पाई जा सकती है--ऐसा मैं 
समभता हूँ । 


हालाँकि किसी के अज्ञान की तरफमेरा सकेत नहीं है क्योकि मनुष्य ' 


की सीमाएँ है । सभी से कुछ पाने या समझने का दावा नहीं किया जा सकता । मेरे 
४६ 


३९२ तुलसी ग्रंथावली 


इस प्रयास को जो आगे कहने जा रहा हूँ एक योगदान समझा जाय। ऐसे, विद्वानों 
के सामने नतमस्तक हूँ | इसलिये मेरे अ्वगाहुन पर नाराजगी न पैदाकर श्रगर कोई 
सर्जनात्मक प्रतिक्रिया अभिव्यक्त करे तो प्रसन्नता ही होगी | 

मैं सप्रमाणु कहना चाहता हूँ कि गो० तुलसीदास जी लब्धप्रतिप्ठ वेप्णव 
भक्त होने के पहले अघोरपंथी थे और उनके व्यक्तित्व पर अ्रघोरपंथ का स्पप्ट ऋण 
था । हमने प्रभी तक इतना ही पढा है कि पत्नी से भ्रपमानित होकर रामदर्शन के 
भूखे थल-थल घमते रहे। कभी काशी, कभी चित्रकूट) उनकी आदत वन गई थी 
कि पेखाने का जो पानी बचता था उसे लौटते समय एक बबूल वृक्ष की जड में 
डालते थे जिसपर कोई भूत रहता था। उसी पानी से तृप्त होकर प्रेत ने दर्शन दिया 
और हनुमान्‌ के दर्शन का मार्म प्रशस्त किया । 

बाबू श्यामसुन्दर दास जी ने रामचरितमानस की टीका में गोस्वामी जी की 
जीवनी लिखने के प्रसग में बबूल की जगह पीपल लिखा है। कितु पीपल को हिन्दू 
जितना आदर देता है उससे इतना तो अश्रवश्य कहा जा सकता है कि कोई स्वस्थ 
दिमागवाला हिंदू उसमे भी ब्राह्मण पैखाने का पानी पीपल पर नही ही डालेगा । 
फिर शास्त्नज्ञाता तुलसीदास यह कर्म कैसे कर सकते है । भले ही सामान्य जन के 
लिये पीपल भौर बबूल कोई अर्थ नही रखता और बवूल में ही पानी डालने का क्या 
तुक है; वह भी शौच निवृत्ति के समय ! 

विज्ञान की टेकनिकल चीजे सबके लिये नहीं होती। उसी प्रकार बव ल में 
पानी डालना विज्ञानविशेप की टेक्निकल लाइन की एक महत्वपूर्ण ही नहीं 
बल्कि अभ्रनिवाय सीढ़ी है जो उस पथ का पथिक ही जान सकता है । 

मंत्र के चार प्रकार है-वैदिक, पौराणिक, तांत्रिक या आगमिक और 
शाबर | डामर मत्र शावर के ही अ्रतर्गत समाहित है । आगमसंमत तत्न की तीन 
उपासना पद्धतियाँ है--दिव्य, दक्षिण और वाम । वाम प्रचंड पंथ है । कौल शौर 
अघोर इसी के अतर्गत आते है | कौल में पंचमकार एवम्‌ अघोर में सप्तमकार 
की उपासना होती है । मल और मूत्र दो मकार बढ जाते है । कौल को प्राय: 
वाममार्ग के नाम से भी अभिहित करते हैं । वाममार्ग शक्ति का आराधक हे और 
श्रघोर शिव का | श्रघोरी को यानी अ्घोर पथ के योगी (साधक) को श्रवधृत और 
शिव को महावधृत कहते हैं । शिव श्मशानवासी हैं इसलिये उनका एक नाम 
एमशान भी है । 

द किसी भी अमभीष्ट देव का दर्शन भक्तिमार्ग से जीवन की समाप्ति पर्यत 
जे सकेगे कि नहीं, यह कहना मुश्किल है | इससे जल्दी योगसाधन फल देता 
हैं; कितु तांत्रिक साधना के झाधार पर एक निश्चित समय में पा लेता यानी 
प्रभीष्टसिद्धि निश्चित है। 


गौ० तुलसीदास पर अघोरपंथ का ऋण ३६३ 


श्रघोर पथ से श्मशान सिद्धि की दीक्षा लेने पर; जो सभी अभीष्ट कामनाओ 
की पूत्ति करनेवाला है, साधक या युजान को कुछ नियम पालना आवश्यक है । 
जिनमें पहला ही नियम है कि शाम, सुबह या कभी भी पेखाना से लौटिए तो शौच 
पात्न में पात्ती नियमित रूप से बचाकर लाइए और बबूल वृक्ष की जड़ में डालिए । 
अगर बवल नही मिल सके तो बेर की जड़ मे डालिए। यह क्रिया कोई एक डेढ़ 
महीने की है। 


अब आप समझ लेगे कि तुलसीदास पेखाने का पानी क्यो बबूल में डालते 
थे। आप कह सकते है कि क्या इसी एक बात से उन्हें श्रघोरपंथी बना देंगे ? जी 
नहीं। आगे सुनिए-- 


अघोर पंथ की दूसरी हिदायत हैं कि साधना के दरम्यान दाडी-मूंछ नहीं 
बताना होगा। स्नानतिषेध । आपका पूरा शरीर और व्यवहार बिल्कुल प्राकृतिक 
रूप मे होता चाहिए । यह स्थिति कम-से-कम ३ वर्ष और अधिक-से-प्रधिक ६ वर्षे 
रहती है । ऐसे, स्वाद मिल जाने पर बहुत साधक शआ्राजीवन भी रह जाते है । इसीलिये 
अपने साधनाकाल में तुलसीदास जी दाढी-मूंछे रखे हुए थे जिसके चलते लोग उन्हें 
विभिन्न विशेषपणो से अभिहित करते और चिढ़ाते थे। कवितावली के इस पद्माश का 
अ्रवलोकन कीजिए :--- 

धूत कहो अवधूत कहौ रजपुत कहौ जुलहा कहा कोऊ | 

काहू की बेटी सो बेटा न व्याहब 'काहु की जाति बिगार न सोऊ । 

तुलसी सरनाम गुलाम है राम को जाके रुचे सो. कहै कछ झोऊ। 

माँगि के खैबो मसीत को सोइबो लेब को एक न दैवे को दोऊ॥ 
अवधूत का विशद वर्णान तत्ग्नथो में मिलता है .-- 


यो विलध्याश्नमान्वर्णावात्मच्येव स्थितः पुमान्‌ । 
अतिवर्णाश्रमी योगी अ्रवधूतः स उच्यते ॥ 
अ्रक्षरत्वात्‌ बरेण्यत्वातू धूतत ससारबन्धनातू । 
त्वमस्यर्थसिद्धत्वादवधृतो इभिधीयते . ॥ 
निर्वाण तत्न मे शकर जी अवधूृत का लक्षण बतलाते हुए कहते है :-- 


खूण देवि ! प्रवक्ष्यामि अवधूतो यथाभवेत्‌ । 


तथा नव प्रकुर्यात्त वीरस्य मुडन प्रिये। 
असंस्कृत केशजाल मुक्तालम्बि कचोच्चयं । 
अस्थिसाला विभूषा वा रुद्राक्षमपि धारयेतू ॥ 
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यानी अ्स्यत केश (वाल) जाल और सुदीर्घ कचो सहिंत अस्थि या रुद्राक्ष- 
माला-विभपित अशुभ वेश अवधत होता है। ये ही दीर्घ दाढी मूँछें जुलाहे की और 
उप्त समय के राजपूतों की रहती थी । प्राय. ठग या धूत्ते भी यही वेश रखते हैं कि 
आवश्यकता पडते पर वेश बदल सके । तुलसीदाध को भी इस वेश में रहना 
पड़ा था । 
तीपरी हिदायत है कि आपकी साधना यानी क्या कर रहे है--यह कोई नही 
जाने | श्र्थात्‌ गुप्त रखे भौर गूठ रहें। यह गुह्य विद्या है। 
इस स्थिति मे देखकर जनता विशेषकर लडके या उद्धंड पुरुष का राह चलते 
हडदग मचाना कौन भारी वात है। स्वाभाविक है--कोई कहेगा, भरे ! यह तो धूत्ते 
है. नही नही जुलाहा है । नही भाई ! राजपूत तुझे नही दिखाई देता ? नही यार 
यह योगी है-श्रवधत; हा ! हा |! हा!!! 
फिर साधक का मन मे यह कहना कितना स्वाभाविक है कि जो चाहे सो कहो, 
बस राम से जरूरत है । 
हाँ, चौथी हिदायत है कि एक क्षण के लिये भी भगवान्‌ का स्मरण मत भूलो । 
खाना या पैखाना । यह अश्रघोर पंथ की सीख है :-- 
भाव कुभाव भ्रनख आलसहूँ । 
नाम जप्त मंगल दिसि दसहूँ ॥ 
वैष्णव पथ तो कुछ अ्वसरो पर हरिस्मरण पर रोक लगाता है- 
पुरीपे मैथुने होमे प्रसावे दन्‍्तधावने । 
स्तान-भोजन-जाप्येपु सदा मौन समाचरेत्‌ ।॥॥ 
खेर, पाँचवी हिदायत है कि साधक को परमेश्वर के अलावे 
झौर किसी के सामने नतमस्तक नहीं होना है । व्यावहारिक कठिनाई पड़े 


तो परमेश्वर को घिर भूकाशो, जैसे श्रीकृष्ण ने यधिष्ठिर से भीम को प्रणाम 
करवाया था । 


सिधा राम मय सब जग जानी। 
करो प्रनाम जोरि जग पानी ॥ 


इस असग में यह भी उल्लेख प्रासगिक है कि इस काल में साधक तुलसी 
के शरीर पर कोई शंघ्र, चक्र, पुड़, तिलक, कठी, माला झादि नही था जिससे उन्हें 
वेष्णव समझा जाय | यह रूप तो उनका बाद में हुआ जिसमे देँवरी करने को 
उन्हें खलिहान मिला | 'साँची कहौ कलिकाल कराल मैं! से लेकर 'लैवे को एक न 
दबे को दोऊ' तक के स्वेये या इनसे मिलते पद समाज के कटाक्षजन्य क्षोम के 


परिणाम है। गोस्त्रामी जी ने रामप्राप्ति के बाद की अपनी समानजनक स्थिति 
का जिक्र किया है- 
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लहें न फूटी कौड़िह को चाहे केहि काज । 
सो तुलसी महँगो कियो राम गरीब निवाज । 
घर घर माँगे दूक पुनि भूषति पू्ज पाय । 
ते तुलसी तब राम विनु ते श्रब राम सहाय ॥ 
कवितावली का यह पद्माश भी द्रष्टव्य है- 


रामनाम को प्रश्नाउ पाउँ महिमा प्रत्ताप 
तुलली को जग मानियत महामुनी सो। 


इससे स्पप्ट है कि उन्हें अपमान या सामाजिक व्यग्योक्तियाँ साधन के 
ग्रारभिक काल में मिलो और ये पद उसी समय के है । 

कोई वैष्णव साधु जाति पाँति-हीन नही हो सकता । शील-गुणहीन निरक्षर 
ब्राह्मण को पूजनेवाला यदि- “मेरे जाति पात न चाहौ काहू की जाति पॉति“-कहे 
तो इसकी सगति कंसे चैंठेगी ? “ **- मसीत को सोइबो' की बात भला कौन 
कह ॒ सकता है ? वेष्णवो से इतनी उदारता की श्राशा करना वैष्णवों के शील- 
स्वभाव को नही जानना है। जो सीधे वैष्णव होता है वह बडा कट्टर होता है। 
उसपर स्मात्ते बैरागी । खान पान, रहन सहन सब में सयम । कया रामानुज, रामा- 
नद, निवादित्य,” नददास या स्वयं तुलसी किसी शूद्र के घर खा सकते है ? किसी 
हरिजन को छू सकते है ? फिर जाति पाँति न चाहौ या-मसीत में सोने की 
कल्पनातीत कल्पना | अभ्रगर उक्ति को केवल उक्ति न माना जाय तो ऐसी सार्थक 
उक्ति किसी रैदास, कबीर या कोनाराम की हो सकती है या हो सकती है शौच 
का पानी वबवूल में डालनेवाले क्ती थी । इस ब्रत में खाने पीने, उठने बैठने या 
सोने किसी में भी छञ्माछत के लेहाज से परहेज नहीं होता। जाति पॉलति का 
कोई बंधन नहीं । मानवीय खोजों मे यही एक पथ है जिसमें सच्चा लोकतत् 
फलित है, जहाँ खुले आकाश और धरती के बीच सभी बराबर और स्वतंत्र है । 
मत्स्यन्याय जहाँ नही चलता । 


एक वात और है । “धूत कहौ * *” सवेया मे अपने अपमान की जिस 
स्थिति का जिक्र तुलसीदास ने किया है वैसा बर्ताव आज भी इस माकक्‍्संवादी 
दुनियाँ के भारत में किसो वैष्णव मूर्ख साधु से नहीं किया जाता, फिर आज से 
४०० वर्ष पहले, जब संतो के शाप का भय जन जन के अचेतन मन में व्याप्त था- 
कंसे सभव था ? उस पर भी परम विद्वान साधु के साथ। चिढाया उसको जाता 
है जिसका अटपटा वेश, वाणी अटपटी और करनी अटपटी है । प्राय, औघड इस 
वहुरूपिया वेश में दक्ष होता है । श्राज भी ऐसे अटपटे औघडो के पीछे लड़के लग 
जाते हैं और वह डडा भाँजता जाता है । 


राम के प्रति प्रनन्यता प्रदर्शित करने की तुलसी की श्रपनी शैली थी जो 
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बटुक जीवन में उन्हें मिली थी। किंतु विवाह के पहले का अ्रनन्य प्रदर्शन मात्र 
एक ढग था जैता आझ्राज भी ज्ञान के अधे साधु कौर कहते हँ- 
मैं तो रमता जोगी राम 
मेरा क्या दुनिर्या से काम । 
देनेवाला राम दिलानेवाला राम । 
विवाहोपरान्त पत्नी से ठेस लगने पर सामान्य रामभवित ने जोर पकड़ा 
क्योकि अब भक्ति से सत्तोप नहीं धा--दर्शन चाहिए 
मान्यता है क्रि सर्वप्रथम उन्हें भूतदर्शन हुआ। यह भी एक विचारणीय 
तथ्य है । कही शुद्ध निर्मल चित्त राममकत को भूत दर्शन देने वी हिम्मत करेगा 
यह भी कहा जाता है कि गोस्वामी जी के शिप्य ध्रीरघुवरदास द्वारा लिखित 
तुलसीचरित को ३०० वर्ष तक श्रप्रकाश्य और सुरक्षित रपने का भार तुलसीदास 
द्वारा उसी भूत पर रखा गया । इसका मतलब हुआ कि जीवनपर्यन्त तुलसीदास 
का वह बसे हो इष्ट रहा जैसे हनुमान जी। फिर तुलसीदास ने उसका उद्धार- 
न कर ३०० वर्ष तक वोचन ढोने का दड दिया। यह उनके जैसे समर्थ व्यक्ति के 
लायक नहीं जँचता। प्राय प्रेत भी कभो कभी अपने उद्धार की स्वयं याचता 
करते है कितु उसने यह भी नहीं किया । ऐसे तपोधन के दर्शन से भी प्रेतयोनि 
से छुटकारा मिल जाता है जैसे स्वामी विवेकानंद ने किया । मगर उसे नहीं 
मिला । 
सच तो यह है, कि जैसा साधक जानते है कि सभी तरह के साथ 
नहीं रह सकते । उनकी कुछ श्रेणियाँ है जिनकी संगति बैठ सकती है । जैसे जीन 
और भंरव एक साथ नही रह सकते वँसे हो हनुमान्‌ जी और प्रेत एक साथ नहीं 
रह सकते । 
है भूत पिसाच सिकट नहीं आवे । 
महावीर जब नाम सुनावे । 
भैरव, श्मशान और हनुमान्‌ जी एक साथ रह सकते है । 
एक और दृष्टि से भी प्रेत की कथा निर्मृत सिद्ध होती है। भरत कथन के बहाने 
तुलसीदास की मान्यता थी कि प्रेत पूजनेवाले की घोर गति होती है- 
जे परिहरि हर चरन 
भजहिं भूतगन घोर। 
तिन्हकइ गति मोहि देउ विधि 
जौ जननी मत मोर ॥ 
इस विचार से तुलसीदास प्रेत की पूजा कैसे करते? बिना पूजा लिए 
उनके पास प्रेत जीवन भर क्यो चिपका रहता ? असल में वह तो हरस्वरूप 
श्मशान था जो अघोरपंथी साधनाकाल मे उन्हें सिद्ध हुआ और इष्टरूप में 
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बराबर उनके साथ रहकर पथप्रदर्शक बना रहा । हालाँकि हनुमान जी से भेट 
होने के बाद उस सिद्धि की विशेष उपयोगिता नहीं रही । कितु सिद्ध इष्ट भाड़े 
के मजदूर नही होते बल्कि जब जो आदेश दिया जाता है उन्हे पूरा करना पड़ता 
है । श्रगर पुस्तक-सुरक्षावाली कथा सही है तो वह भार उन्होने श्मशान को 
यानी अ्रपने इष्ट को दिया था जिसका पालन उसे करना जरूरी था । 

जब उनकी प्रसिद्धि चारो तरफ फल गई और जमाना उनके आगे नतमस्तक 
रहने लगा उस समय उनसे ठिठोली करने की किसे हिम्मत हो सकती थी । 
निश्चय ही यह पद्म उनकी साधना के श्रारभिक दिनो की हालत का दर्पण है, जिस 
ग्रवस्था मे अपने चरित्र को गुप्त रखनेवालो को अनेक लाछन सहने पड़ते है । 


इस देश मे एक और भी विचित्र स्थिति है । किसी भी आरभिक तंत्न- 
साधक का लोग मखौल उड़ाते रहते है और वही जब सिद्ध हो जाता है तो 
पैर छूने के लिये त्रसने लगते है । लोग मुझपर हेँसे नहीं इसलिये भी साधक 
अपनी सारी क्रियाएँजन की आँखें छिपाकर करते है । इस देश के साधक भी 
सिद्ध होने के बाद इतने अरतर्मुख और आत्मस्थ हो जाते है कि उनके संबंध में 
कोई जिज्ञासा शांत करनी मुश्किल हो जाती है । इससे परे हम तुलसीदास को भी 
तहीं रख सकते । कितु इसके ही गृढ़ कथन इनके उद्गम तक जाने का मार्ग 
प्रशस्त करते है । 


जैसा मैने ऊपर कहा है कि भक्ति, योग या वराग्य से इस जीवन मे 
दर्शन हो जाय यह निश्चित नहीं है। इसके पथिक दूसरे जन्म के लिये भी 
साधना करते हैं। तुलसीदास को जल्दी थी ॥ कौन रास्ता अ्ख्तियार किया 
जाय । इस ऊहापोह में कितने दिन बेकार गए होगे -- 
बहुमत सुनि गृुनि पथ पुराननि 
जहाँ तहाँ भगरो सो । 
गुरू कह्मयों राम भजन नीको 
मोहि लगत राजडगरों सो । 
कवितावली का निम्नाकित पद भी द्रष्टव्य है -- 
श्रागम बेद पुरान बखानत मारग कोटिन जाहि न जाने। 
जे मुनि ते पुनि आपुहि आपु को ईस कहावत सिद्ध सयाने | 
धर्म सब कलिकाल ग्रसे जप जोग बविराग ले जीव पराने । 
को करि सोच मरे तुलसी हम जानकीनाथ के हाथ विकाने ॥। 
यह ऊहापोह की स्थिति है । चौथी हिदायत। समत एकमात्र जानकी- 
नाथ से अनन्यत्व। धर्म सत्रे कलिक्राल ग्रसे, जप जोग विराग ले जीव पराने! 
निर्वाण तंत्र का भाव है, जिसकी चर्चा आगे की जाएगी और क्‍या रास्ता है 
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बताया गया है । सव जगह “राम के' होने की वात कहकर छट्टी पा लेते है । 
किंतु किस तरीके से उनके हाथ विकरे है ? कही यह भी तो नहीं कहते कि 
मैं वैष्णव हूँ। वैप्णाव मान लेने पर भी स्मार्स या वैरामी का निर्णाय अपनी 
बुद्धि लगाकर करनी है | वह तो तीनो भ्रम से दूर रहने को कहते है- 
तुलसिदास परिहरे तीनि भ्रम 
सो आपन पहिचाने । 
उनके राम तो विप्णु से भिन्न हैं--विधि हरि सभु नचावनि हारे । राम की 
श्रनग्ण्ता दर्शानें मात्र से उन्हे वैष्णव नहीं माना जा सकता | राम पाने के 
लिये भी कई पथ हैं। किसी सिद्धि के सहारे एकनिष्ठ होने पर ही सफलता 
मिल सक्रती हे । 
ग्रारभिक ऊहापोह की स्थिति में मन जतदी कोई मार्ग अपनाने में शक्रित 
रहता है । अश्रपनी इसी उधेड़बुन की स्थिति में उन्होंने कई एक तात्निकों से 
शास्त्रार्थ भी किया श्लौर सीखा । विध्याचल के प्रसिद्ध तान्निक प्रवर स्व० श्री 
श्रक्षोमानंद जी के तात्निक सुपुत्र श्री यमुनादास जी से मालूम हुआ्ना कि विध्याचल 
के पास गगा के बाएँ किनारे स्थित गोपीगंज मे तातन्निकों से वुरी तरह हारे 
थे। “जहाँ तहाँ भगरो सो ।” 
एक शंका यह की जा सकती है कि क्‍या तुलसीदास जी जैसा व्यक्ति 
सप्तमकार की उपासना कर सकता है ? मेरी समझ से धुन में लगा व्यक्ति 
कुछ भी कर सकता है। वे पत्नी से आहत थे । रामदर्शन की प्रतिज्ञा थी। 
जल्द से जल्द । श्रव उन्हें कुछ पढना और जानना नहीं बाकी था। विवाह- 
पूर्व सर्वाधीत थे | हाँ करना वाकी था । अध्ययन और संगति के श्राधार पर 
उन्हें ज्ञात था- 
कृते श्रृत्युक्त-श्राचारस्त्रेतायां. स्मृतिसभव: | 
द्वापपे तु॒पुराणोक्त कलावागम-सम्मत, ॥ 
(कुलार्णाव तंत्त) 
(श्र्थात्‌ सत्ययूग मे श्रुतिसंमत, बल्लेता में स्मृतिकथित, द्वापर में पुराण 
प्रतिपादित और कलि में आगम (तत्न) अनुकूल आचार विधेय है ।) 
कलिमल्कपदीनाना हिजातीना सुरेश्वरि। 
मेध्यामेध्यविचाराणां न शुद्धि श्रौतकर्मणा ॥ 
न सहिताभि' स्मृतिभिरिष्टसिद्धिनुणा भवेत । 
सत्यं सत्मं पुन सत्य सत्यं सत्यं मयोच्यते ॥ 
विना ह्यागममार्गेणश कलौ नास्ति गति. प्रिये। 
श्रुति स्मृति पुराणादी मर्यवोकत पुरा शिवे ॥ 
भ्रागमोक्त-विधानेन कली दैवान्यजेत्सुधी ॥ 
(महानिर्वाण तंत्न ) 
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है सुरेश्वरी, कलि के दोष से दीन हुए द्विजो को पवित्र श्रपवित्र का 
विचार नही रहेगा, फिर श्रौत कार्यो के संपादन से ये कैसे सफलता प्राप्त कर 
सकेगे ? तब सहिताशों और स्मृतियों के सयोग से भी अभीष्ट की सिद्धि नही 
हो सकेगी । हुँ प्रिये !' मै सत्य और पुन पुत्र. सत्य कहता हूँ कि कलिकाल' 
में तंत्रमा्ग को छोड़कर दूसरी गति नहीं है । है शिव! 
श्रुति, स्मृति और पुराणों के द्वारा मैने घोषणा की है कि कलियुग ये उपासक 
आगम विधान द्वारा निर्देशित देव पुजन करे। 
कलावागममुल्लंष्य योज्न्यमा्ग प्रवत्तंते । 
न तस्य गतिरस्तीति सत्यं सत्य न संशय ॥ 
(योगिनी तंत्न ) 
(मैं सत्य सत्य निस्‍्संदेहरूप से घोषित करता हूँ कि कलियुग में तत्नों का उल्लघन 
करके जो अन्य मार्गों को अपनाता है उसकी सद्गति संभव नही ।) 
इसके अलावे ऐसे व्यक्तियों की संसार मे कमी नहीं जो कडा से हीरा 
निकाले । आ्राज भी महान्‌ भौतिकवादी या यों कहे कि माक्सिस्ट श्रीराहुल जी 
ने कौन कौन वेश नही धरे । सनन्‍्यासी तक बने । बौद्ध ग्रथो के तिव्वत से श्रानयन 
हेतु बौद्ध भिक्षु बने । श्रीरामकृप्ण परमहस जी ने इसाई, मुस्लिम, शैव, शाक्‍त, 
वेष्णव आदि धर्मो या सप्रदायों से दीक्षा लेकर तद्रूप होकर सिद्ध करके दिखा 
दिया कि सभी धर्मो का मूल एक्र है । रास्ते भिन्न है । इनसे तुलसीदास जी को 
हीन नहीं मानना चाहिए। उन्हें हिचक किस बात की थी ? वे जानते थे--- 


वेदिकव्राह्म गाना स्पाद्राज्ञा वैदिकतात्िके। 
ताब्रिक वेश्यशद्वाणां स्वेंपा ताब्रिक तू वा॥ 
(यानी ब्राह्मण के लिये वैदिक और तात्विक दोनो मार्ग विधेय है।) 
बहुतो को हिचक इस बात की होगी कि अधघोर।थ मे शराब और मास 
है उसे तुलसीदास कैसे छू सकते है ? 
तुलसीदास विवेचक थे । अधानुयायी नहीं थे । मनोविश्लेषक भी कम 
नही थे | उदार थे और थे समन्वयवादी । वेप्णव और शैव का समन्वय करना 
एक दिन की उपज नहीं थी। केवल कोरे पुस्तकीय ज्ञान का प्रतिफल नही था । 
वह शिव और राम के साक्षात्कार का आनुभूतिक सत्य था । अ्रघोरी साधना में 
शिव मिले और वैष्णव उपासना में राम । दोनो के भक्त का लडना उन्हे क्यो 
न वथा लगे ? पर श्मशानवासी विना मदिरा के क॑ंसे प्रसन्न हो सकते है ? 
मदिरा जितनी अ्रधविश्वासी तथाकथित सात्विक भकतो के लिये अस्पृश्य है उतनी 
तत्वान्वेषी के लिये नहीं । फिर कहाँ मदिरा निपिद्ध रही है ? सश्नात कुलोद्भव 


यादव मदिरा का अ्रबाध रूप से सेवन करते थे । जिसे श्लीकृष्ण को आपत्काल में 
४७ 
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डुग्गी पिटवाकर द्वारिका में बंद करवाना पडा था। इसके सर्वाधिक प्रेमी हलधर रहे 
जिससे इसका नाम ही हलिप्रिया पट गया। दुर्गासप्तशती में माँ दुर्गा सुरा पी पी- 
कर लड़ाई कर रही हैं- 
गर्ज गर्ज क्षण मूढ मधु यावद्पिवाम्यहम्‌ । 
मया त्वयि हतेथ्त्रेव गांजप्यन्त्याणशू देवता ॥ 
वाल्मीकीय रामायण में पति श्रीर देवर के साथ गंगा पार करती हुईं सीता 
गगा से सनीती कर रही है .-- 
सुरा घटसहस्रेण मासभूतीदनेन च॑ | 
यक्ष्ये त्वा प्रयता देवी पुरी पुनरुपागता ॥ 
है देवी ! मैं पति श्रौर देवर महित सकुणल ग्रयोध्या लौटकर हजार घड़ा मदिरा तथा 
मासयुक्त भात श्रर्पण करके तुम्हारी पूजा करूंगी । ) 
मनुस्मृति, तान्निक पद्धतियों, तारा सहस्ननाम, निरुक्‍त आ्रादि आर्यंशास्हरो के 
अनुसार नवेद्य भक्तों या पुजको को ग्रहण करना अनिवार्य है, श्रन्यथा देवता ग्रहण 
नही करेंगे। इसका श्रर्थ यह हुआ कि राम श्रौर सीता सुरा और मास का सेवन करते थे। 
सीता के वियोग में राम ने मास और मदिरा का सेवन बिल्कुल वद कर दिया था 


न मास राघवों भुवते न चापि मधु सेवते। 
“-वाल्मीकि, सुंदरकाड (सर्ग ३६, ण्लोक ४१) 
भ्राखिर मृगया का प्रयोजन मात्र मृगचर्म ही तो नहीं था। लेखविस्तार के 
भय से सवद्ध प्रसगो का विस्तृत विश्लेषण संभव नही होगा । श्रन्यथा रामचरितमानस 
भें ही सभी वातो का समावेश है। रामचरित मानस एक ऐसा सागर है जिसका श्रानंद 
तीर पर खड़ा व्यक्ति भी ले सकता है, ऊपर ऊपर तैरनेवाला ले सकता है भर 
अन्तस्तल का गोताखोर भी ले सकता है ।॥ तुलसीदास जैसे मनोविश्लेषक की सहज 
श्रीर निगूढ शैली पर मन थकित हो जाता है | उन्होने लोकधघारणा के प्रतिकूल पडने- 
वाली णास्त्र की वातों को ऐसे ढग से कही-कही अवतरित किया है कि साधारण 
पाठकों को निराशा न हो कितु सुधी का श्रानंद मनोज्ञ रहे । तुलसी ने कहा है कि 
राम मांस खाते थे-- 

वंधू सखा संग लेहि बोलाई। 

वन मृगया नित खेलहि जाई ॥ 

पावन मृग मारहि जिय जानी । 

दिनप्रति नृपहि देखावहि श्रानी ॥ 
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श्रतुज॒ सखा सेंग भोजन करही। 
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मित्रों और भाइयों के साथ विविध मेध्य (पावन) पशुओं का नित नूतन 
शिकार करते थे । ( परावन' शब्द पर आगे विचार किया जाएगा।) अपनी वहादुरी 
दिखाने तथा प्रशसा पाने के लिये राजा दशरथ को ला लाकर दिखाते थे। उसके 
बाद मित्रो की टोली मे उसका प्रीतिभोज आयोजित होता था। जैसे आज भी मुर्गा- 
मास का भोज बड़े चाव से चलता है। यह बात नहीं थी कि रोज मित्रो का जमाव 
करके अपने घर में भोजन करते थे । घर मे भोजन करने का प्रसंग तो पहले ही 
निरूपित हो चुका है-- 


भोजन करत बोल जब राजा । 
नहिं आवत तजि बाल समाजा ॥ 
भोजन करत चपल चित 
इत उत अवसरु पाइ । 
भागि चले किलकत मुख 
दधि श्रोदब लपटाइ ॥ 


साहित्यावलोकन से पता चलता है किब्राह्मण से लेकर क्षत्रिय, वैश्य तक का 
अवसरविशेष (प्रीतिभोज) पर मास खाना बुरा नहीं समझा जाता था। तुलसी- 
दास जी ने प्रतापन्चानु की कथा में लिखा है कि विप्रो को खिलाने के लिये-- 
विविध मृग्रन्हकर आमिप रॉधा। 
प्रतापभानु को विप्रो ने मास खिलाने के अपराध में शाप नहीं दिया था 
वल्कि उस मास मे विप्रमांस मिला दिया गया था-- 
तेहि महँ विप्रमात खल सौाँधा॥ 
विप्रो को यह बात मालूम हो गई-- 
भयउ रसोई भूसुर माँसू। 
सब द्विज उठे मानि विस्वासू ॥ 
यदि मास खाने का प्रचलन नही होता तो कालकेतु को दृष्टि भ्रमित करके 
धोखा देने का बहाना नही मिलता, क्योकि चीजे तो सब कायदे की बनी थी जो 
शास्त्रानुसार विहित है और खुद राजा परोस रहा था-- 
उपरोधहित जेंचनार बनाई। 
छरस चारि विधि जस्त खुति गाई ॥ 
परसन जबहि. लाग महिपाला । 
यह वैसे ही हुआ जंसे तैयार भोजन मे कोई जहर मिला दे और खाने- 
वाले को भेद मिल जाय । 
'वेदिकी हिंसा हिंसा तल भवति--जिस प्रसग॒ में कहा जाता है उस 
भ्रायोजन से मांस खाना भी विधेय है । 
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ऐसे अनेक उदाहरण है । हम विस्तार मे नही जाएँगे । इससे पता चलता 
है कि अधोरपथ की तरफ उन्मुख होने मे भ्रिककनेवाले कोरे व्यक्ति के लिये पूर्ण 
एवं स्पष्ट पृष्ठभूमि तैयार है । मिकरकना अपने खोखलेपन का द्योतक है । नाना 
शास्त्र पारगत तुलसीदास जी के लिये क्या कहना । 


कुछ लोगो को मेरी वातों से घबराहट होगी। स्वाभाविक भी है। आस्था 
के विरुद्ध सचाई सुनन की क्षमता बहुत कम में होती है। मुर्के भी कभी गहरा 
धक्का लगा था क्योकि मै. स्वथ वँरागी वैष्णव का पौत् हूँ । कितु सचाई को 
छिपाकर भूठाई से मत कितने दिन बहलाया जाय । इस अंध आस्था का वधन 
तोडने में बहुत समय का नुकसान हुआ । परेशानी हुई । वही ऊहापोह। क्‍या भूठ क्या 
सच | हम ज॑से भीरुत्नों की कमजोरी तत्रकार जानते थे, वे इसके लिये कम 
सावधान नही थे । मकारो का प्रतीक या अनुकल्प भी रखा है। काल-देश-पात्न से 
उप्तका भी विधान है मद्य के लिये-- 


तेषा विधि ऋणुष्वाद्य यत्तस्त्व कुलनायिके | 
गुडाद्क रसेनेव सुरा तु ब्राह्मणस्थ च॥ 
“+योगिनी तंत् 


(है कुलनायिके ! मुझसे उस विधि का श्रवण करो। गुड़ और अ्दरख का रस 
मिलाने से ब्राह्मण की सुरा बनती है । ) 
मास के लिये-- 

मात मत्स्यन्तु सवेपा लवराद्रकमोरितम्‌ । 


(लवण और अदरख ही सबका मास है। आदि, आदि) 

कौलिकार्चन तत्न गेहूं और लहसुन को भी मास का अनुकल्प बतलाता है । 
अभिनतवप्रवेशी इसके आधार पर कमोत्तर बढता जाताहै। एक दिन 

स्थिति ऐसी श्राती है जब एक हाथ का रसगुल्ला और दूसरे हाथ का चिवड़ा कोई 

अतर नही रखता । चाहे गध चाहें स्वाद । गगाजल और मृत्त से समान लाभ । 

कोई अलाभ नही । है 


कोई चार पाँच साल पहले “झाज” के किसी रविवासरीय अक मे पढा 
था। लेखक का नाम याद नही आ रहा है। जिसका श्राशय था--अपने अतिम 
समय में तुलसीदास ने एक प्रीतिभोज का आयोजन किया था जिसमे काशी के 
हरेक सम्प्रदाय के साधु, सतो एवं मुख्य ब्लाह्मणों को आमत्वित किया था। उसमे 
भदेनी से अधोरपथीप्रवर शकरस्वरूप कीनाराम जी भी झआए। सभी लोग खाने 
बैठे और भोजन सामग्रियाँ परोसी गई । जब खाने की बारी आई तो देखा गया कि 
कीवाराम के चुक्क्ड मे पानी की जगह शराब और पत्तल पर पूडी की जगह मास एव 
चटनी, तरकारी की जगह मलमृत्त पड़ा है। दुर्गध फेलने लगी। पडित लोग घबराए 
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श्र रोष मे खड़े होकर वकने लगे--तुलसी ने हम लोगो को बुलाकर अपमान 
किया हैं।' आदि, आदि । 

“गोस्वापती जी के पास जब खबर गई तो दौडे झ्राए। देखा और परि- 
स्थिति समझ गए। कीनाराम जी से हाथ जोड़कर कहने लगे--'प्रभो, आपकी 
महिमा ये लोग क्‍या जाने ? उतनी ऊंचाई पर पहुँचनेबाला यहाँ कोई नही । 
कृपया मेरी दशा पर ध्यान दे और अपना प्रभाव समेट ले । फिर देखा गया 
कीनाराम जी बाकायदे वे ही चीजे खा रहे है जो परोसी गई थी |” 

में नही कह सकता कि लेखक महोदय को यह सूत्ष कहाँ से मिला। अगर 

हं सही है तो इससे पता चलता है कि गोस्वामी जी की कीनाराम यानी अ्घोर- 
पथ में अपार श्रद्धा थी और वे उसका भीतरी रहस्य समझते थे। घृणा की तो 
बात ही श्रसमव है। 

गोस्वामी जी को अपनी इस गद्य विद्या को गुह्य रखने का एक और भी 
कारण था। यह वह देश है जहाँ सागर पार चले जाने के अ्रपराध मे कुजात कहकर छॉट 
दिया जाता है फिर चाहे वे गाँधी हो या डा० सच्चिदानद सिन्हा । यह वह देश है जहाँ 
धृरित व्यक्ति जमाने पर हावी हो जाय तो चरण छूने के लिये तरसता है । यह 
कुजाति गाँधी श्र सिन्हा जी की श्रतिम जीवनस्थिति से समझ ले और समझ ले-- 
अवेदकर एवं जगजीवनराम जैसे अ्रस्पृश्य लोगो की स्थिति से । गोस्वामी जी को 
इसी तरह के भय और सिद्धि के बाद श्रादर पाने का अनुमान था । 

गोस्वामी जी का तत्-मत्र मे निश्चित विश्वास था। समय पड़ने पर वे 
जतर-मतर-टोटका-श्रोकइत्ती आदि कराने से बाज नही आते थे, जिन्हें आगमशारत्रो 
में निकृष्ट कर्म (क्रिया) कहा गया है । बिना आस्था के कैसे कराते ? अंतिम समय 
में तो उनकी अपने इष्टदेव के प्रति श्रास्था ही डोल गई थी । फिर आरभिक दिनो 
की मानसिक स्थिति के बारे मे क्‍या कहा जाय जब अभी जीवनदिशा ही निश्चित 
करनी थी---- 

आपने ही पाप ते त्रिताप ते कि साप ते 
बढ़ी है बाँहबेदन कही न सहि जाति है। 
झौषध अनेक जक्-तत्न-टोटकादि किए 
बादि भए देवता मनाए श्रधिकाति है। 

““हंनूमान बाहुक 
श्रध्िक क्या कहें । आगम की पवित्नता तो वेद, पुराण और रामायण की तरह ही 
वे स्वीकार करते है। रामचरितमानस में उसका स्पष्ट ऋण स्वीकार करते है-- 

नाना पुराण निगमासम सम्मत*** *। 

यदि हम उनके काव्यों मे पूर्व धारणा को छोड़कर विचार करेगे तो पाएंगे कि 
भागम के बहुत से पारिभाषिक शब्द उन्होने रखे है श्रौर सप्रयोजन । जेसे-- 
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पावन मृग मारहि जिय जानी । 

रामचद्र हृदय में अध्ययन के श्राधार पर तकांपूर्वक परावन-अपावन मृग का 
विचार करते हुए शिकार करते है। प्रश्न उठता है कि पावन बया है ? श्रपावन बया 
है ? टीकाकार तो सामान्य श्र करके चलते बनते हू। गीता प्रस के ' सान्स-शत्रा- 
समाधान” पुस्तक पाठका को गुमराह करनेवाला समाधान ग्रस्ठुत्त करती हैँ। यह 
शब्द तत्न का है और ताब्विक शिप्यो को (अधोर श्रीर कौल मे) सियाया जाता है कि 
पावन अपावन क्या है । अपायन वध्य नही है । 

तात्निक पद्धतियों में कुछ पणुश्नो के नाम गिनाए गए है जो मेध्य हूँ। श्रमेध्य 
का वध नहीं किया जाता वयेकि वह श्रपावन है । मध्य को पावन कहते है | भेध्य 
वध्य है । 

कलिमल्कपदीनाना ट्विजातीना  सुरेश्वरि। 
मेध्यामेध्यविचाराणा न शुद्धि: श्रौतकर्मणा ॥॥ 
--महानिवण तंत्र 

(हे सुरेश्वरि ! कलि के दोप से दीन हुए ह्विजो को पविन्न (पावन) ओर अपवित्र 
(अ्रपावन) का विचार नहीं रहेगा।) 

मेध्य मास का शिकार श्रौर सरकार किया जाता है । तात्निक क्षेत्र में बिना 
सरकार के सुधा भी ग्रहरा करना पाप है । संस्कार के मत्र है ॥ ऐसे ही शा धन विए 
जानेवाले मास (पशु) को तत्नणास्त्र मे पावन (मेध्य) कहा जाता है। उन्हीं 
पावन-अ्रपावन को 'जिय जानी” राम मारते थ, जिसकी शिक्षा उन्हें मिली थी । 

यह प्रसंग श्रनजाने खड़ा हो गया कि क्या सानंज राम, विध्वामित्र आदि 
तातिक थे ? उस समय तत्न या आगम था ? इन विपयो पर यहाँ चर्चा करना 

भीप्ट नही है | हाँ, समाधान हँतु मेरे दो ग्रथ “तातन्निक श्रीराम” श्रौर “तात्रिकराज 

श्रीकृष्ण ” की प्रतीक्षा करें। यह तो नहीं कह सकता कि कब तक ये पुस्तके प्रकाशित 
हो सकेंगी वयोकि कामायनी का समछदों में भोजपुरी अनुवाद १६६४ मे ही पूर्ण 
किया श्रौर श्राज तक वह प्रकाशित नहीं हो सका तो निर्माणाधीन इन पुस्तकों के 
बारे में क्‍या श्राश्वासन दूं ? 

खेर, अ्रव हमलोग यह समभने की स्थिति मे श्रा गए है कि गोस्वामी जी के 
सवध में बबूल में पानी डालने की जो किवदती प्रचलित है उसका झातरिक रहस्य 
क्या हैं । इस प्रकार उनका विवाहोपरात जीवनीक्रम इस प्रकार हुआ्ना-- 

पत्नी की बाणी से मर्माहत होकर तुलसीदास राजापुर से सीधे प्रयाग भ्राए 
वचपन से रामभक्ति का सस्कार तो था ही, पत्नी ने भी याद दिलादी | कितु 
दर्शन कैसे हो ? सुना पढा तो था ही कि तात्निक क्रियाश्रो से देवप्राप्ति शीघ्र होती है 
कितु संस्कार के विपरीत वात आसानी से गले के नीचे नहीं उतरती। इसके लिये 
प्रादमी कही जिज्ञासा करता है, कही विरोध करके जानना चाहता है। इसी ऊहा- 
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पोह की स्थिति में काकभुशुड़ि अभिशप्त हुए थे। विभिन्न सप्रदायों के साधुश्रो की 
सगति से मन ऊहापोह की स्थिति में पडता जाता है। सीधे क्यो न राम को भजा जाय ? 
इसी स्थिति का वर्णन ऊपर के पद्च आगम वेद पुरान बखानत' ''” से किया 
गया है। कितु प्रयाग में काम नहीं सधा। काशी के लिये चल पड़े । बीच ही मे 
विध्याचल पड़ना है, जो तातिकों की स्थली तो है ही, खासकर नवरात्र 
(आश्विन-चेत्र ) में देश भर के तातिको का जमाव विध्याचल देवी और 
ग्रष्टठभुजा के दर्शनार्थ होता है । इसी के पाश्वेवर्ती कस्वा गोपीगज में अपने 
मत, शका और जिज्ञासा के साथ ताक्निको से शास्त्रार्थ मे हार गए। अ्ध आस्था 
टूट गई | जीवन को नई दृष्टि मिली। अधोरपंथ की दीक्षा ली और काशी पहुँच 
कर साधना में लग गए । औघड़ी वेश । दाढी-मूँछे बढ़ गईं । किसी धातुपात्न मे खाना 
वर्जित हो गया । स्तान बन्द । एकमात्र परमेश्वर को भरोसा । कही भी सो लेना । 
शौच निवृत्ति के बाद बचा लिया गया पानी नियमित रूप से बबूल की जड में डालने 
लगे । नित्य रात्ि को श्मशान जाना और लोकदृष्टि में असंयत सा रहना । कोई 
व्यग्य कसता, कोई ठहाक्रा मारता । धूत, श्रवधृत, जुलाहा या राजपूत की पदवी 
मिलती । फलतः वह॒ पद उन्हे मनस्तुष्टि हेतु लिखना पड़ा। किसे ज्ञात था कि यह 
अड़भगी एक दिन यृगप्रवत्तक होगा । 

गत मार्च मे जब मै श्रखिल भारतीय भोजपुरी-साहित्य-सम्मेलन के अवसर 
पर प्रयाग गया था तो यमुना के घाट पर ऐसे ही एक पगले विद्वान्‌ को देखा | खादी 
के कुर्ता, जाकिट और धोती । हाथ मे बेःत की बकुली । लडको की टोली हुडदंग 
मचाती हुई उसे तग करती विना काज दाएँ बाएँ चल रही थी । वह बिना किसी 
की परवाह किए पागलपन का स्वाग रचते हुए विद्धत्तापूर्ण भाषणा, शास्त्रीय 
उदाहरणो, भापा की कहावतो तथा मुहावरों का प्रयोग करते हुए, जोरो से 
चंचलतापूर्वक दे रहा था । देखते ही मुझे गोस्वामी जी की याद आई श्रौर 
उनको पक्ति 'धूत कहौ-- गुनगुनाने लगा। ४ सदी पूर्व एक ऐसा व्यक्ति 
अपना अक्खड़पन दिखलाते हुए काशी के घाठों श्रौर गलियो में फिरता था 
और लोग उसे 'कबी नहीं कविड़ा है', फिर उसी को लोग “कबिरा' कहने लगे 
जो संतो एवं साहित्य मे कबीर बने । 

अ्रस्तु, जब गोस्वामी जी की पूर्णाहुति की रात आई तो श्मशान ने कहा- 
वर माँगो । 

साधक ने कहा--मुझे राम का दर्शन करा दीजिए और कुछ नहीं 
चाहिए। 

एसशान ने कहा--यह काम मेरी सामथ्यं के बाहर है। यदि तुम चाहते तो 
मै शंकर का दर्शन करा देता क्योंकि यह मेरा क्षेत्र है। तुम्हे वेष्णवमार्गे 
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चाहिए। कितु मै रास्ता बता दूंगा । जैसे तुमने मेरी जिज्ञासा की वैसे हनुमान्‌ 
का आश्रय ग्रहण करो । थे वेष्णव है । तुम्हारा मनोरथ पूर्ण कर सकते हैं । 

इस प्रकार अपने साधन भ्रौर सिद्धि के बल पर वे हनुमान्‌ के दर्शन में समर्थ 
हुए। हनुमान्‌ की श्राज्ञा हुई कि तुम चित्नकूट चलो। वही श्रीराम के दर्शन 
होगे । 

उसके बाद गोस्वामी जी चित्रकूट पहुँचे । वहां काफी दिनो तक रहे । 
स्फुट प्रसगो में इन्होने चित्रकटठप्रवास की चर्चा भी की है। वहाँ के रामदर्शन का 
प्रसंग प्राय सभी को मालूम है । 

इस प्रकार रामदर्शन पाकर वे सिद्ध पुरुष कहलाने लगे । जब दिनो विन 
उनकी प्रशस्ति धढने लगी तब लोगो को ध्यान आया कि श्ररे यह तो वही दाढीवाला 
पागल है जो वृक्ष में पंखाने का प नी डाला करता था। ध्यान भ्राक्ृष्ट होने तक सर्प 
निकेल गया था। केवल केंचुली रह गई थी। तुलसीदास की आरभिक दिनचर्या से 
समाज को केवल इतना ही मिला कि उन्हें वबूल में पानी डालने से प्रेत 
मिला . 

शौच जल शेप पाइ भूतहु विशेष कोऊ 
बोल्यो सुख मानि हनुमान जू बताये हैं । 
“-प्रियादास 

निदान, हरिहर उनके आराध्य तो हुए किन्तु रूढिगत संस्कार में पले 
तुलसी अपने प्रसिद्ध सस्कार से आमूल नही बच सके । फिर भी उनकी इतनी 
जो दृष्टि साफ हुई इसका एकमात्र कारण अघोरपथ की देन है । 
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डा० रेणका देवी 


रूप, गुण एवं स्वभाव का संश्लिष्ट रागात्मक बोध सौदय है। इसी से 
समस्त ललित कलाएँ कलाकार के सौदर्यवोध का प्रतिफलन है। पाणशण्चात्य एवं 
प्राच्य सौदर्यशास्त्रियों ने सौदर्य के सबंध में दो दृष्टियों, विषयगत एवं 
विपयीगत, से विचार किया है। विपयगत धारणा के अनुसार सौदये पदार्थ या 
वस्तु मे ही सन्तिहित है | कोई भी वस्तु किसी को इसलिये अच्छी लगती है 
क्योकि वह स्वयं सुदर है । विपयीगत सौदर्यचेतना मे वस्तु की अपेक्षा व्यक्ति- 
विशेष मे ही सौदर्य सन्निहित हैं। इस चेतना के सदर्भ मे कोई भी वस्तु 
किसी को इसलिये सुदर लगती है क्योकि व्यक्ति उसमे अपनी ही सुदर भावना 
को आरोपित करता है । 


काव्यात्मक सौदर्य भावगत एवं रूपगत है । अत. तुलसीदास की सौदर्य 
सर्जना का विवेचन इसके परिप्रेक्ष्य में करना ग्रधिक समीचीन होगा । भावगत 
सौदयंचेतना में कवि का मुख्य उद्देश्य रूप की रेखाओं को अधिक न उभाड 
कर उसमे अंतर्निहित भावों को ही उजागर करना है। भाव रूप के माध्यम से 
व्यक्त होते है पर भावगत सवेगात्मक तीज्ता की व्यजना में चित्र की रेखाओं 
का उभार गौण होता है। भावगत सौदर्यचेतना का मूलतत्व सवेगात्मक तीब्रता 
की व्यजना है। रामचरितमानस में तुलसीदास ने भावगत सौदर्याभिव्यक्ति के 
लिये अभ्रनेक मर्मस्पर्शी स्थलों, सीता स्वववर, राम वनगमन, चित्रकूट का भरत- 
मिलाप, राम का सीता और लक्ष्मण के विछोह में प्रताप एवं राम-वनगमन- 
प्रसंग में ग्रामीण वधुओ की व्यजनात्मक शक्तियों का चयन किया है। भावगत 
सौदर्य की उक्त अवधारणा की व्याख्या के लिये एक उदाहरण 
आवश्यक है--- 


हृदय न बिदरेउ पंक जिमि, विछुरत प्रीतम नीर ॥। 
सुमंत्र राम के वियोग में दुखी है । राम के वियोग में हृदय के न फटने 
का उन्हें पश्चात्ताप है। प्रिय के वियोग मे हृदय के विदीणं होने की तीब्रानुभूति 


को तुलप्तीदास ने पंकिल भूमि के सूखने पर उसमे पड़ी दरार के वैपम्यवोध 
८ 
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द्वारा व्यक्त किया है | पंकिल भूमि में जल और मिट्टी के संमिश्रण से पूरी भूमि 
रसमयी बनी रहती है परंतु जल के सूखने पर उसमे दरार पड जाती है । पर 
उसके विपरीत राम से वियुकत होझर सुमत्न का हृदय नहीं फंटता | परिणामत. 
उनका हृदय पश्चात्ताप से वोझिल होता जा रहा है । वस्तुगत सत्य की 
प्रत्यक्षानुभूति पर आधुत विंव के माध्यम से सुमंत्र के पश्चात्तापजन्य हृदय की 
अभिव्यक्ति सजीव हैं। उक्त चौपाई में, एक प्रिय के विरह में विदीर्ण है तो दूसरा 
त विदीर्ण होने की आत्मग्लानि से पीडित । इसी सदर्भ थे एक और प्रसंग में 
द्रष्टव्य है :-- 

“कह रघुपति सुन भामिनी बाता। मानहुँ एक भगति कर नाता [/ 

इस उद्धरण का “मानहुँ एक भगति कर नाता', भावगत सौंदर्य के लिये 
विचारणीय है । भवत के लिये भगवान्‌ अपनी ऐश्वर्य एवं विभूति का परित्याग 
करके “जडमति अ्रधम जाति नारि” शवरी के घर जाते है । अनुरागजनित 
सात्विक हृदय से आत्मविसर्जन एवं माधुयेभाव से देवोपासना देव को उपासक 
के संमुख प्रस्तुत करने मे सवल है । “मानहुँ एक भगति कर नाता” शब्द 
द्वारा तुलसीदास ने भाव के इसी मर्मस्थलीय सौदययं का सकेत किया है। 


व्यक्ति के हृदय में उठनेवाले विभिन्‍न सवेगों की तीम्रतर अभिव्यक्ति के 
लिये तुलसीदास ने जिस व्यंजनापद्धति को अ्रपनाया है वह अपने प्रसंगगर्भत्व एवं 
सूक्ष्म निरीक्षण के लिये महत्वपूर्ण है। इस कथन की व्यास्या एक उदाहरण 
द्वारा अपेक्षित है :-- 

हमहिं देखि मृगनिकर पराही । मृगी कहहि तुम्ह कहें भय नाही ॥। 

तुम झावद करहु मृग जाए। कंचन मृंग खोजन ये आए ॥ 

सीता को खोकर राम उन्हें बन में खोज रहे हैं, पर राम को देखकर 
भूगया के भय से मृग भाग रहे है । इस पर मृगी पैय॑ देती हुई उन्हें न भागने का 
भरादेश देती है | पूरी पक्ति की व्यजना श्रत्यंत भाभिक है। सुवर्शाहरिण के चक्कर 
मे सीता को खोकर व्यथित मन से वन-वन घूमनेवाले राम को देखकर मृगी का 


मूंग को न भागने की व्यग्पूर्ण उक्ति परिस्थिति की गंभीरता को और तीर 
कर देती है। 


ड अमभाव की सौदयंव्यंजना के लिये तुलसीदास ने सीता को राम लक्ष्मण 
ह साथ वन जाने का जो दृश्य उपस्थित किया है उसके हारा अभिप्रेत भाव को 
सम्यक्‌ रूप में व्यक्त किया है -- 
पुर ते निकसी रघुवीर-बधू, धरि धीर दए मगर मे डग है । 
भेलकी भरि भाल कनी जल की, पुट सूखि गए मधराघर वे । 
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फिरि वृझति है चलनो अभ्रव केतिक, पनंकुटी करिहौ कित हुं । 
तिय की लखि आतुरता पिय की अँखियाँ श्रति चारु चली जल च्वे ॥॥ 


वन के कटकाक़ीर्ण मार्ग से राम-लक्ष्मण-सीता जा रहे है। श्रम के 
आधिक्य से कोमलागी सीता थक गई है । उसकी व्यंजना तुलसीदास ने ललाट 
पर श्रम की बूँदो एवं सूखे अधरो से की है। इस प्रकार श्रागिक परिवतंनों के 
माध्यम से श्रम-कातरा सीता एवं उनकी आतुरता का रम्य चित्र श्रक्तित होता है। 
तुलसीदास की कल्पना मात्र श्रमकातरा का चित्र ही अ्रकित नहीं करती 
अपितु “चलिबो अब केतिक” द्वारा उनके हृदय की आतुरता को भी व्यजित 
करती है । पर प्रिया के दुख से कातर राम की पीड़ा की भावमयी व्यजना के 
लिये तुलसीदास ने उनके नेत्नो से अ्रश्रु की बूँदों के छलकने की जो श्रभिव्यक्ति 
की है, वह महत्वपूर्ण है । 

मर्यादा एवं शील की दृष्टि से सपूर्णा 'रामचरितमानस' एक महत्वपूर्ण 
भमहाकाव्य है । इस कथन की व्याख्या अपेक्षित है :- चि 

सकुचि सप्रेम वाल मृगनयनी । बोली मधुर वचन पिकवयनी ॥ 

सहज सुभाय सुभग तन गोरे । नाम लखनु लघु देवर मोरे॥ 

बहुरि बदनु विधु अचल ढाँकी । पिय तन चितइ भौह करिबॉकी ॥॥ 

खजन मजु तिरीछे नयननि । निज पत्ति कहेउ तिन्हाह सिय सयननि ॥ 


ग्रामवधुओ के पूछने पर सीठा लक्ष्मण को अपना देवर कहती है ।पर 
ग्रामचधुएँ साथ के दूसरे दिव्य पुरुष का भी परिचय चाहती हैं। तब सत्ता 
भारतीय कुलवधू की मर्थादा और शील के अनुरूप विना कुछ कहे तिरछे नयनों 
से राम को सकेतित करती है । ग्रामवधुएँ चतुर है, वे उन्के तयनो की रसमयी 
भाषा से यह समझ जाती है कि दूसरा दिव्य पुरुप सीता को पति है। उस पूरे चित्न 
मे तुलसी ने भावसौदर्य की योजना अ्रनुभावो के माध्यम से की है। इस अनुशीलन 
से स्पष्ट है कि तुलसीदास ने मामिक स्थलों एवं विभिन्न पात्नो के रूप, गुरा, शील 
की विभिन्नता द्वारा भावगत सौदर्यचेतना के विविध आयामो को किस प्रकार व्यजित 
किया है । 

तुलसीदास की कल्पना से निर्मित वस्तुगत सौदर्य के रूपचित्र वेप्णव भावप्रधान 
हैं। वैष्णव रूपचेतना में रूप का मादक पक्ष न उद्भासित होकर उसका 
शामक रूप ही विभाषित होता है । तुलसीदास की वस्तुगत सौदयंचेतना में रूप 
की रेखाओं के उभार से आगणिक सौदर्य के जिस रस रूप की व्यंजना है बह 
पाठक को लोकोत्तर आनद की अनुभूति कराने में सक्षम है। इस सदर्भ में 
भ्रगो की दीप्ति एवं उनके तरल सोंदयं की अ्रभिव्यक्ति से पूर्ण एक चित्र 
द्रष्टव्य है- 
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बरदत की पगति कुंदकली, श्रवराधर पतल्‍लव खोलन की। 
चपला चमवी घन बीच जगे छवि मोतिन माल श्रमीलन की ॥ 
घुँघरारी लट लटक मुख ऊपर, कुडल लोल कपोलन की। 
निवछावरि प्रान करे तुलसी, बलि जाउँ लला इन बोलन की ६॥ 


इस रूप चित्र में स्थिर और गत्वर सादर्य की एक साथ व्यंजना हैं। 
यहाँ शिशु राम के दाँत, पत्रक श्रीर कूटल की शोभा का वर्शान हूँ । शुध्र धवल- 
कुदकली की भाँति दोनों श्रवरों के मध्य बालक राम के दाँत शोधित हो रहें है । 
यह सौदर्थ का रिथर रूप है, परतु दाँतो से निकलनेवाली ओआभा का घन के 
मध्य बिजली की चमक से उपमित होना रिथर सॉंदर्य की गत्वर श्रभिव्यक्ति है । 
श्रागे का सतचित श्रोर भी गतिशाल है । सींदर्थय की गतिमयता को सुदर कपीलों 
पर हिलते हुए कुटल श्रीर कमल मुख पर कललोल करती हुई घुँधरारी लट और तीव्र 
कर देती है । समग्रतः तुलसीदास की रुपगत सीदयंचेतना में श्रगण छवि की 
स्थिर कमनीयता की गत्वर व्यजना है । 


श्रव रूपसीदर्य का एक रेयाचित्र देख लेना आवश्यक है.- 
पीत पुनीत मनोहर धोती । हरति बालरबि दामिनि जोती ॥ 
कल किकिनि कटिसूत्र मनोहर । वाहु ब्िसाल विभूषन सुंदर ॥। 
पीत जनेंठ महाछव्ि देह । करमुद्रिका चोरि चितु लेई ॥ 
पिश्नर उपरना काणा सोती । दुहँ आचरम्हि लगे मनि मोती । 
तयत कमल कल कुडल काना । बदन सकल सीदर्ज निधाना ॥ 
सूदर भृकुटि मनोहर नासा । भाल तिलक, रुचिरता निवासा ॥७॥। 


जन्‍म, 


पहले उद्धरण में बालक राम का सौंदर्य श्रगों तक ही सीमित न रहकर 
चारों तरफ विच्छुरित भी हो रहा है । पर इस रूपचित्र मे केवल रूप की रेखा 
श्रागे को उभाड़ते हुए राम के सौंदर्य का एक रेखाचित्न ही प्रस्तुत किया है । यह 
राम के ब्रगज सीदर्थ की स्वूल रूप से उम्ाइते हुए वस्तुगत सौदर्य को रेखाकित करने 
में पूर्ण समर्थ है | 


रूपगत सौदयंनिम्पण में तुलसीदास ने राम एवं सीता के लौकिक और भ्रलौ- 
किक दोनों रूपो का बर्शान किया है। “रामचरितमानस' का पुप्ववाटिका प्रन्नंग, 
सामान्यतया लोकिक घरातल पर ही निरूपित प्रतीत होता है। पर तुलसीदास ने 
यहाँ सीता के जिस ज्योति स्वरूप का वर्णान किया है वह सौदर्य के उस श्रप्नतिम 
प्रभामंडल को भी ब्योतित करता है जिसके श्रालोकवलय में परमन्नह्य राम का 


मन भी बंध जाता है | यह ब्रह्म की अपनी ही शवित के चिद्दिलास के सौंदर्य 
की रूपमयी व्यंजना है.- 


तुलसी की सौंदय दिदृक्षा ३८१ 


पूजन गौरि सखी ले आई । करत प्रकास फिरति फूलवाई ॥ 
जासु बिलोकि अश्रलौकिक सोभा । सहज पुनीत मोर मन छोभा ॥८ा। 


उक्त चौपाई में 'करत प्रकास', अलौकिक सोभा' सीता के उस ज्योति - 
स्वरूप को व्यक्त करता है जिसके प्रकाशपुज से उनका पार्थिव शरीर अलौोकिक 
शोभा से विभूषित है | सौदयंप्रेमी रामका मन सहज ही सीता के इस रूप पर 
आकृष्ट है। सोता के रूपगत सौदये के लिये तुलसीदास ने जिस 'दीपशिखा' 
का प्रयोग किया है वह भी अपने में एक सौदयेविव को पूर्णारूप से प्रतिभासित 
करता है.-- 


सुदरता कहूँ सुदर करई । छबियृह दीपसिखा जनु बरई ।६। 


यहाँ सीता के निर्दोष सौदर्य की व्यजना के लिये 'दीवशिखा' का बिब 
प्रयृकत है । सोता का सोदयय छविगृह में दीपशिखा की भांति उजागर हो रहा 
है । श्राशय है, छविमगृह और 'दीपशिखा' के सम्मिलित सौदय ने सीता की 
ग्रागिक छवि का और प्रतिभासित कर दिया है । 

सोदये के उभय पक्षो, शिव और अशिव के वर्णान से तुलसीदास ने अपनी 


सौदयेदिदुक्षा की व्यापक शक्ति का परिचय दिया है । उन्होने शिव के अशिव रूप- 
वर्णत से सीदर्य के एक पक्ष की दिव्यत्तम अभिव्यक्ति की है-- 


सिर्वाहू सभुगन करहि सिंगारा । जटा मुकुट अहि मोरु सँवारा॥ 
कुडल ककन पहिरे व्याला । तन विभूति पट केहरि छाला ॥। 
ससि ललाट सुदर सिर गगा। नयन तीनि उपवीत भुजंगा॥ 
गरल कठ उर नर सिर माला । असिव भेष सिवधाम कृपाला ॥ 


शिव का यही अशिव रूप पाव॑ती के साहचर्य से शिवत्व में परिणत हो 
जाता है-- 


कुंद इंदु दर गौर सरीरा | भुज प्रलव परिधन मुनि चीरा॥। 
तरुन भ्ररुन भ्रवुज सम चरना | नखदुति भगतहृदय तम हरना ॥११॥ 


शिव के दोनों रूप शिव, अशिव का समान रूप से चित्नरश तुलसीदास 
को सौदर्थ निरूपिणी शक्ति की व्यापकता का परिचायक है। 

सौदयंचित्रण मे तुलसीदास ने अपनी मूर्तिविधायिर्ती कल्पना द्वारा सौदर्य 
के विराद और उदात्त रूप का चिवरण किया है । सौदर्य मे उदात्त तत्व के लिये 
प्रमुखतया अद्भुत और विराट तत्व की नियोजना की जाती है-- 

लीन्हो उखारि पहार बिसाल चल्यो तेहि काल बिलब न लायो । 

मार्तनदन मारुत को, मन को खगराज को वेग लजायों। 


०0 
॥ 
ल्‍्प्ज 


तुलसी ग्रंथावली 


तीखि तुरा कहतो तुलसी पे हिये उपमा को समाउ न आायो । 

मानों प्रतच्छ परव्वत की न लीक लसी कपियों धुकि धायो॥ 

आ्राकाशमार्ग से पहाड़ को लिए ह॒नूमान्‌ अपूर्व वेग से जा रहे है । पर्वत 
की विश्ञालता एवं गति की द्वतता को निरूपित करते हुए जिस अद्भुत रस की 
योजना की गई है उससे सौदर्य के उदात्त तत्व की व्यजना होती है | गति की तीव्रता 
का सकेत उन्होंने “'नभ्न लीक लसी” शब्दो द्वारा किया है । कहने का आशय है कि जब 
किसी भी वस्तु को अत्यत तीव्रूप से गतिशील किया जाता है तो उसे वस्तु प्रत्यक्ष 
भाव न होकर उसकी एक रेखा सी खिंचती दिखाई पडती हैं। हनूमान्‌ द्वारा विशाल 
पव॑त को हाथ मे उठाए आकाश मार्ग से तीक़्गति से जाने के कारण उसमे एक 
लकौर सी खिंच गई है । हनमान्‌ का विराट रूप, पर्वत की विशालता एवं 
गति की तीक्रता की समिश्रचित सवेदना से उत्पन्न आश्चर्यमूलक सवेग व्यक्ति के 
विवेक को स्तभित कर देता है। सोदर्य मे इस प्रकार के अद्भुत तत्व की योजना 
उसके दिव्य रूप को रूपायित करती है-- 

उदर मार सुनु अंडजराया । देखेंउ बहु ब्रह्माड निकाया ॥ 

अतिविचित्न तहँ लोक अनेका । रचना अ्रधिक एक ते एका। 

कोटिन्ह चतुरानन गाँरीसा । अगनित उडगन रवि रजनीसा ॥ 

अगनित लोकपाल जम काला । अगनित भूधर भूमि विसाला ॥ 

सागर सरि सर विपिन अपारा । नाना भाँति सृष्टि विस्तारा ॥१३ 

उक्त उद्धरण में तुलसीदास ने अपनी मूर्तिविधायिनी कल्पना द्वारा विराद्‌ 
सौदय का चित्र उकेरा है। राम के उदर में अनेक ब्रह्माडो की स्थिति, कोटि चतु- 
रानन और गौरीश, अनेक लोक और अ्रगणित सूर्य-चद्र की कल्पना सौदय के विराट 
धविव को रूपायित करती है । 

रूप के माध्यम से अरूप की कल्पना तुलसी के रूपचित्न के फलक को 
विस्तृत कर देती है । इस प्रकार की कल्पना का उन्मेप अधिकाशत सत-भक्त-कंविश्ों 
में पाया जाता हैं। इनको रूपचेतना मदमोह से ऊपर शुद्ध सात्विक चेतना का परि- 
णाम हे । तुलसीदास की चेतना की सौदर्यसर्जना इसी शुद्ध हृदय के सत्तवोद्रेक 
का प्रतिफलन है। इससे द्रप्टा को अपूर्व शात्ति मिलती है । तुलसीदास का सौंदर्य 

चित्तणामक एवं वृत्तियों का शोधक हैं। उनकी सौदर्यचेतना एक साधक सत भक्त 

की है। उसमे भ्रमो के उभार, शोभा, श्री एव दीप्ति का प्रस्फुटन है। पर उसमे सर्वत् 
एक भक्त हृदय की सात्विकता भी हैं । समग्रत इनका वस्तुगत सौदय॑ उदात्त है, 
जिससे मनोवृत्तियों का भी उदात्तीकरण होता है। तुलसीदास के सौदर्यवोध में 
एक ही. स्वेदना-भाव एवं रूप के दो कंगारो के मध्य से प्रवाहित होकर उनकी 
सोदयंदिदृक्षा को सम्यक्‌ रूप में व्यंजित करती है । 


्् 


विनयपत्रविका की एक हस्तलिखित प्रति 


श्री श्र्जुतदास केसरी 


श्राज की तरह पहले मुद्रणालय नही थे | मोटे से मोटे ग्रंथ हाथ से ही लिखे 
जाते थे। आज भी ग्रामीण अंचलो मे पुस्तकों की हस्तलिखित प्रतियाँ भरी पडी है । 
आज जो ग्रथ हमे प्राप्त होते है, उनमे पाठातरसबंधी अनेक विक्वृतियाँ देखने मे 
आती हैं । संयोग से “विनय पत्निका' को एक पुरानी हस्तलिखित प्रति मुझे प्राप्त 
हो गई । यह प्रति मेरे ही घर पवास वर्ष से पडी थी। पिता जी ने कपड़े में 
बाँधकर इसे सुरक्षित रख दिया था। एक दिन कोई सामान खोजते यह प्रति मुझे 
प्राप्त हो गई। पूछने पर पिता जी ने बताया क्रि यह प्रति लगभग पचास 
वर्ष पूर्व भवानीगाँव, विजयगढ़, मीरजापुर के एक पडित, जिनका नाम मुसई था, से 
प्राप्त हुई थी | पंडित जी नित्यप्रति इसका पाठ करते थे और बहुत से पद उन्हें 
कठस्थ हो गए थे । जब वे इन पदो को गाने लगते तो अपनी सुश्रबुध खोकर 
भक्ति-भाव-धारा में गोते लगाने लगते थे। उनके मरने के बाद यह प्रति मुझे प्राप्त 
हुई थी ।! 


यह प्रति पूर्ण नही है। डबल-डसिमाई आकार में यह लिखी गई है। कामज 
मोटा है। अक्षर भी मोटे किंतु खुशखत है । हर पृष्ठ पर 'विनयपत्रिका' तथा पृष्ठ- 
यख्या अ्रकित है । हर पृष्ठ पर लिखी सामग्री को एक मोटी और एक पतली, दो 
रेखाओ्ों से घेरकर कलात्मक बना दिया गया है। विरामचिक्नो का कही भी प्रयोग 
नहीं किया गया है। पाँच या सात पक्तियों के बाद एक पक्ति पर रोली लगाई गई है। 


प्रारंभ के चौदह पृष्ठ फट गए है। पन्द्रह से तीस पृष्ठ, पद सख्या ३२ से ५६ 
तक है । पृष्ठ स० ३१ से ५८ तक, पद स० ५६ के श्रर्द्धाश से १३५ तक गायब है। 
फिर पृष्ठसख्या ५६ से ७६ तक बच गए है, जिनमें पद सख्या १७७ तक आ गए 
है। फिर चार पृष्ठ गायव है ) फिर पृप्ठसख्या ८५१ की पद सख्या १७६ से पृष्ठसख्या 
८८ की पदसख्या २०६ तक बच गए है। इसके वाद के पृष्ठ फिर नप्ट हो गए है । 
गीता प्रेस, गोरखपुर से प्रकाशित प्रति मेकुल पदो की सख्या २७६ है। इससे स्पष्ट 
है कि ग्रत के भी लगभग ७० पद फटकर नष्ट हो गए है । 

जितने पृष्ठ और पद इस हस्तलिखित प्रति मे अवशिष्ट है, उनके आधार पर 
अन्य प्रकाशित प्रतियों से तुलना करने पर निम्नलिखित तथ्य सामने आते है : 


३८४ तुलसी ग्रंथावली 


(१) इसमें हर अ्रक्षर अलग अलग है, जबकि प्रकाशित प्रतियों में हर शब्द 
अलग अलग है । 


(२) इसमे 'व' को भी 'व ही लिखा गया है, जबकि प्रकाशित प्रतियों मे 
व को भी व लिखा गया है। 

(३) इसमे पद के साथ अधिकतर राग का भी नाम लिख दिया गया है। 
प्रकाशित प्रतियों में ऐसा नही है। 

(४) इसे दत्य, मूर््न्य तथा तालव्य वर्णों का अलग अलग प्रयोग किया 
गया है, जबकि प्रकाशित प्रतियो में प्राय 'श' 'प' 'स' तीनो के लिये केवल 'सॉकाही 
प्रयोग किया गया है । 

(५) इस प्रति में हर पद को सीधे-सीधे गद्य शैली में लिख दिया गया है। 
प्रकाशित प्रतियों में उसे छंद की रचना शैली के अनुसार लिखा गया हैं। 

इस पाठभेद को और स्पष्ट करने के लिये पद सं० ३४ को ध्यान में रखकर 
कुछ शब्दों की सूची नीचे दी जा रही है -- 


प्रकाशित प्रतियों में । इस हस्तलिखित प्रति में 
घिलगु । विलग 
बोलहि । वोलहि 
बविचारी | विचारी 
बरपे | वर्षे 
अनवरपेहूँ ] अनवपेहू 
सो । सो 

आये । आए 
साँसति । सासति 
कीवी छम्ता । कीवो क्षमा 
ओर । बोर 
समय | समें 

करे । कर 


कही कही तो पद भी बदल गए है। प्रकाशित प्रतियों में कुछ शब्द छट 
गए है, अथवा उत्तके स्थान पर दूसरे शब्द रख दिए गए है जिसके कारण भावों मे 
परिवर्तन हो गया है। ज॑से.-- 


देहि दंवहिं गारी | देवहि गारी 
ऊवर ] वेकार 


विनयपत्निका की एक हस्तलिखित प्रति ३८५ 


घाहेबहि सुधारी । साहिवहि सुधारी 
इस पाठातर को एक पद के उदाहरण द्वारा और स्पष्ट किया जा 
सकता है । तुलसी का बहुत प्रसिद्ध पद है “में हरि पतितपावन सुने” इसे 
प्रकाशित प्रतियो में इस प्रकार लिखा गया है-- 
मैं हरि पतितपावन सुने । 
मैं पतित तुम पतितवावन दोउड बानक बने ॥ १॥ 
व्याध गनिका गज अजामिल साखि निगमनि भन्ते । 
और अ्रधम अनेक तारे जात काप गने ॥ २ ॥! 
जानि नाम अजानि लीन्‍न्हे नरक सुरपुर मने । 
दास तुलसी सरन आयो, राखिये आपने ॥ ३॥ 
>-गीताप्रेस, पद १६० पृ० २६४ 


इस पद को इस प्रति में इस प्रकार लिखा गया है :-- 


मैं हरि पतित पावन सुने, हम पत्तित तुम पतित पावव दोउ वानक बने 
व्याध गणिका गज अ्रजामिल साखि निगमनि भने और अ्रधम अ्रनेक तारे जात 
कांप गने जाति नाम अजाति लीन्हे नरक' जमपुर म॑ते दास तुलसी शरण श्रायो 
राखिए आपने ॥” 


इस पद मे प्रयुक्त 'जमपुर' को श्रनेक प्रकाशित प्रतियों मे 'सुरपुर' लिखा 
गया है । 


महात्मा तलसी संस्कृत के भी ज्ञाता थे । उन्हीने संस्कृत के श्लोकों की 
रचना की है। सस्क्ृतनिष्ठ शब्दावली का प्रयोग उनकी रचनाओं - में सचंत्र 
देखा जा सकता है | वे तुलसी 'क्ष| को भी 'छ' और “'श' को भो “'स' कंसे 
लिख सकते थे । किंतु देखने मे आ्राता है कि उनकी हर प्रकाशित रचना में 
श' को, भी 'स' और "क्ष! को भी 'छ' लिख दिया गया है। इसमे ग्रथ के 
सपादको का दोष है । हस्तलिखित प्रति मे लिखित तुलसी का एक सस्कृत 
निष्ठ पद देखिए-- 


राग गौ० श्रीरामचन्द्र कृपाल भजु मन हरण भव भयदारुण । 
नव कज लोचन कंज मुख कर कज पद कजाएरणं ॥ 
कदर्प्प॑ श्रगणित अमित छवि नव नील नीरज सुदरं । 
पट पीत भानह तडित रुचि शुचि नौमि जनकसुतावर ॥ 
भजु दीनवधु दिनेश दानव देत्य वश निकदन । 
रघुभनद आनेदकंद. कौशलचंद्र देश स्थनंदन ॥| 
४६ 
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मिर मुकुट कुंडल तिलक चारु उदार श्रंग विभूषणं । 

श्राजान भूज शर चाप धर संग्राम जित खरदूपरां।॥। 

इति वबदति तुलसीदास शकर शेप मूनि मन रंजन । 

मम हृदय कज निवास करि कामादि खल दल गजन ॥४५॥ 
इस पद्र को प्रकाशित प्रति में इस प्रकार लिखा गया है-- 

श्री रामचद कृपालु भजु मन हरण भवभय दारुण। 

नवकज लोचन कंज मुख, कर-कज, पद कंजारुण ॥ १॥ 

कदर्प श्रगणित श्रमित छवि, नवनील नीरद सुन्दर । 

पटपीत मानहुं तड़ित रूचि शुचि नौीमि जनक सुतावरं ॥ २ ॥ 

भजू दीनवधू दिनेश दानव दैत्यवंश  निर्कंदनं । 

रघुनद आनंद. कंद कोसलचंद दशरथनंदनं ॥ ३॥। 

सिरमुकुट कुंडल तिलक चार उदार अंग विभूषण । 

आजानू भूज शर चाप धर संग्राम-जित ख्रदूपरण ॥ ४॥ 


इति बदति तुलसीदास शंकर शेप मुन्रि मन रंजन । 
' मम हृदय कज निवास कुरु, कामादि खल दल गजन॑ ॥ ५ ॥ 
“गीता प्रेस, पद ४५ 
प्रकाशित प्रति में 'कृपाल' को कृपालु' “कदर्प' को कंदर्प, तडित को 
तडित, 'बदत' को “बदति' तथा इसी के अनुकरण पर “करि' को 'कुर' लिख 
दिया गया है, जो सर्वथा भ्रम पैदा करनेवाला हो गया है । 
इस प्रकार हम देखते है कि तुलसी साहित्य में पिछले चार सौ वर्षो 
के बीच पर्याप्त पाठातर हो गया है। उनके श्रनेक पद विकृषत हो चके हैं 
जिससे काव्य की काव्यात्मकता एवं मौलिकता भी नष्ट हो चुकी है। मानस चत॒ शती 


के अवसर पर सपूर्ण तुलसी साहित्य का संपादन पुरानी हस्तलिखित प्रतियो को 
ध्यान में रखकर करने की श्रावश्यकता है । 


रूपक और तुलसी 


श्री मशिशकर आचार्य 


रूपक का प्रयोग श्रत्यंत प्राचीन है । विद्वातों का अनुमान है कि आदिम काल . 
में भी जब व्यक्ति के भाव उलभे हुए और अनुभूतियाँ मिश्चित थी, रूपक ही 
अभिव्यक्ति का साधन स्वीकृत हुआ था। अतएव रूपक अभिव्यक्ति का प्राचीनतम 
साधन प्रतीत होता है। इतना ही नही, यह विचाराभिव्यक्ति का श्रेष्ठ माध्यम भी 
है। कवि के गूढ गभीर विचारो की अभििव्यंजना में रूपक जितना सहायक होता है 
उतना अन्य कोई अलकार नही । 


भारतीय साहित्य में रूपक का व्यापक प्रयोग मिलता है । वेदों श्रौर 
उपनिषदों मे रूपक के उदाहरण मिलते है। उपनिषदो का तो रूपक मानो प्राण ही 
है। कठोपनिपद्‌ का रथरूपक प्रसिद्ध है। दार्शनिकों और धर्मशास्त्रियों की भाषा 
सदेव रूपकात्मक होती है । साधारण बोलचाल में भो प्राय: रूपक का प्रयोग 
किया जाता है। लौकिक साहित्य मे रूपको की बाढ़ है। वोल्टन के मतानुसार गँवारू 
भाषा भी रूपको से पूर्ण होती है। यहाँ तक कि अनजाने में भी हम इसका प्रयोग 
करते चले जाते है । डॉ० फ्रूंड का तो मत ही यही है कि झात्मा को भाषा रूपको 
में ही प्रकट होती है।' तात्पयं यह है कि सामान्य बोलचाल से लेकर उच्च कोटि के , 
साहित्य तक रूपक का व्यापक प्रयोग होता हैं । 

रूपक सौदयंबोध का अलकार है इसलिये वह कवियो का अत्यंत प्रिय 
अलंकार रहा है और काव्य में उसका व्यापक प्रयोग किया गया है । कवि की उमड़ती 
हुई भावधारा सहज ही रूपक में आश्रय पा जाती है । इसके अतिरिक्त रूपक प्रयोग 
के एक अन्य कारण भी है । कवि कम से कम शब्दों मे अपनी बात कहना चाहता 
है और इसके लिये रूपक उसकी जितनी सहायता करता है, उतना अन्य कोई अलकार 
नही । अ्रतः काव्यशास्त्रियों ने भी अलकारों में रूपक को शी स्थान प्रदान किया 
है। भाभह, उद्भट आदि आचार्यो ने उपमा के पूर्व रूपक का निरूपण किया है। 
भारतीय आाचार्यों ने उसे केवल काव्य का वहिरग तत्व ही नही माना है; वरन्‌ 
उसका अंतरग तत्व भी माना है। आानंदवर्धन ने रसाभिव्यक्ति में सहायक होने पर 
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रूपक की वहिरगता नहीं मानी है। वहिरगता तो प्रयत्नसाध्य यमकादि में होती 
है । महिमभट्ट ने तो स्पष्ट ही कहा है कि सादृश्यम्‌लक अलंकारों में रुूपकादि 
ग्रधिक अच्छे है, उपमा इतनी अच्छी नहीं ।' डॉ० वी० राघवन्‌ ने भी बिल्कुल 
ठीक कहा है कि सामान्य भाव स्थिति में उपमा का प्रयोग किया जाता है कितु 
भावोत्तेजन की स्थिति मे तो मस्तिष्क स्वत ही रूपक की ओर उड़ान भरता है ।* 
यही कारण है कि श्राज जबकि अलकारो का युग बीत गया है, रूपक का प्रयोग 
किया जा रहा है , श्राजकल कविता में विवविधान का बडा महत्व है और प्राय विब 
रूपकात्मक होते है | तात्पय यह है कि रूपक कवि की कवित्वशक्ति का परिचायक 
है । वह काव्य में शक्ति और सौदये का विधायक तत्व है। वह शैली को स्पष्टता, 
सजीवता, भव्यता और गरिमा प्रदान करता है । 


पाश्चात्य साहित्य मे भी रूपक (7700७00॥०7) का शअ्रत्यत महत्त्व है | वहाँ 
'मेटाफर' लक्षण का भी काम चलाता है, इसलिये उसका क्षेत्र अपेक्षाकृत व्यापक 
है । वहाँ भी रूपक को उपमा की अपेक्षा भ्रधिक शक्तिशाली माना गया है ।* भ्रस्तू 
से लेकर आधुनिक विचारको--प्राई० ए० रिचर्डस, जें० एम० भरे, सी० डी० 
लुइस, जा वेली, ह॒बंट रीड आदि मनीषियों ने 'मेटाफर' पर अपने महत्त्वपूर्णो एवं. 
नवीन विचार व्यक्त किए है, पाश्चात्य साहित्य मे रूपक कविता की सजाबंट का 
केवल बाह्य तत्व ही नही है, ग्ह भाषा की रचनाशक्ति के साथ जुड़ा है। विद्वानों 
के एक वर्ग ने तो उसे केवल श्रलकार न मानकर काव्य ही माना है ।* अरस्तू ने 
रूपक का विस्तृत विवेचन किया है और शैली के सौदये-विधान में उसका महत्तम योग 
स्वीकार किया है। रूपक पर अधिकार सर्जक की प्रतिभा का द्योतक है। उसकी निम्न 
पक्तियो का महत्व आज भी कम नही है-- 
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रूपक और तुलसी शेप 


हिंदी साहित्य के श्रादिकाल से ही काव्य में रूपक का प्रयोग मिलता है कितु 
भक्तिकाल में उसकी प्रचुरता है, क्योंकि रूपक श्रभेदमूलक अलकार है और भक्त 
कवियों की परमात्मा के साथ अभेदता की स्थिति के निरूपण के लिये भला इससे 
अच्छी और कौन सी विधा हो सकती थी? अतएव भक्तिकाब्य रूपक का शअ्रक्षय कोप 
है। भक्तिकालीतव कवियों में कबीर, जायसी, सुदरदास, सूरदास, तुलसीदास, आदि ने 
रूपक का व्यापक प्रयोग किया है। इसमें भी तुलसीदास का अपना वैशिप्ट्य है । 
इन्होने रूपक पर अभपना जेसा अ्रधिकार दिखाया है वैसा अन्य किसी भक्तिकालीन कवि 
ने नहों | यद्यपि तुलसी ने उपमा ओर उदरक्षा का भी व्यापक प्रयोग किया है, कितु 
बहुलता छपक की ही है। उनके साहित्य में श्रन्य अलकारो की अपेक्षा रूपक का ही 
सर्वाधिक प्रयोग हुआ है। इससे उनकी रूपकप्रियता भी प्रमारित होती हैं | श्रन्य 
अ्लंकारों पर रूपक का भ्रभुत्व दिखाई पडता है । इसलिये तूलसी की अ्रलकृति को 
गौरव प्रदान करते में रूपक का जितना हाथ है, उतना अन्य किसी अलंकार 
का नही । 

तुलसी ने रूपक के प्रमुख प्रकारों निरग, साग व परपरित का प्रचुर प्रयोग 
किया है। रामचरितमानस में तो निरग रूपक का प्रयोग पग-पग पर मिलता है। 
यहाँ जानकी मगल से एक उदाहरण देखिए -- 


“तप रानी पुर लोग रामतन चितवहि। 
मजु मनोरथ-कलस भरहि अ्ररु रितवहि ॥” 


इस छद॒ में मनोरथ (उपमेय ) में कलश (उपमान) का श्रभेद आरोप होने से निरंग 
रूपक है। जनकसभा में राजा, रानी और सभी पुरदासी राम की ओर देख रहे है 
ये वार-वार अपने मनोहर मनोरथ रूप्री कलण भरते है और उन्हें खाली करते है। 
अर्थात्‌ सभी लोग श्राशा और निराशा के भूले में भूल रहे हैं। उनके इस अन्तंद्वद् 
को व्यक्त करने मे इस रूपक की योजना सफल वन पडी है। उनकी डाँवाडोल मन'- 
स्थिति की हृदयस्पर्णी और सजीव व्यंजना के साथ ही यहाँ रूपक की कमनीयता 
मन को मुख्घ कर देती है । साधम्ये का सौदर्य भी देखते ही बनता है । 

तुलसी के साहित्य में सागरूपकों का भी उत्कृष्ट विधान हुआ है। सुदर 
सागहूपकों की योजना तुलसीसाहित्य की एक विशेषता हैं। इनकी नियोजना से 
हमे कवि को अनुपम कवित्वशक्ति का अभ्रदूभुत परिचय मिलता है। निरग रूपक में 
तो सादृश्य, साधरम्य और प्रभाव तीनो का ध्यान रह सकता है कितु लवे-लबे सांग- 
रूपको के विधान में तीनो तो क्या, एक का भी निर्वाह होना टेढी खीर है। इनके 
सांगोपाग निर्वहण में बड़े-बड़े महारथी भी फिसल गए है कितु तुलसी को इनके 
निर्वाह में पूर्ण सफलता मिलो है । उनकी अलका रविधायिनी प्रतिभा का उत्कर्ष 
यदि हमे देखना हो तो सागरूपको के विधान में ही देखना चाहिए। भ.वो की 
उम्ड़ती हुई घटाग्रो मे रूपको का इंद्रधनुपी रंग भरा गया है । 


३६० तुलसी ग्रंथावली 


तुतसी के काव्य में गूट गभीर भावों की व्यजना श्र्चिततर सागरुपकों के 
माध्यम से ही हुई है। कही तो ये पक पूर्णा कवित्यमपश्त दे ग्रोर कही बौदिक 
व्यापारों से कुछ विचार बोभिल भी हो गए हू । जटिलता एसमें बेटी प्रा है जह 
तुलप्ती को किसी मिद्धात के प्रतिपादन सा दार्शनिक बिचारो वी पह्रभिव्यक्ति प्रभिप्रेत 
ही है । रामचरितमानस श्रोर विनगपत्निका में सागध्पक्तों वी उत्कृष्ट बोनना 
दियाई पडती है। एफ उदाहरण देधिए * 

“भुब्रसन चारि दस भूधर भारी | सुक्ृत मेष बरपटि सूसबारी॥ 

दिप्ि सिध्चि सपति नदी सुहाई। उमगि श्रयघ्र प्रसुधि पढ़ें झाएे ॥॥ 

मनिगन पुर नर नारि सुजाती । सुचि अमोल सुंदर संघ भाँती ॥ 


““रामनसरिलिमानस * २१॥२४ 
राम विवाहोपरात अयोध्या श्रा गए हैँ । पश्रयोध्या हमेत्लिस से निमस्न हे। 
माताएँ श्रपनी 'मनोरब-बरेसी' को लहलहाते देखफार हपवियोर हो रही है। 
खुशियों में दूवी हुई प्रयोध्या का चित्र इस सामरहप्झ में समाव हो उठा है। 


हाँ भ्रयोध्या का रूपक समुद्र से बंधा गया है सिसमे फोब्चित्सिसि रुपी नदियाँ 
ग्राकर मिल जाती हैं। अयोध्या को समुद्र से दपिस यरने के यार बर्ला के निवा- 


सियो को जलचर बाहना चाहिए था। कितु तुलसी ने उन्हें भग्मिगण' यहा हैं, 
क्योकि यहाँ वे अयोध्या के वंभव का वर्णन कर रहे 5 । एस प्रकार ततसी से साग- 


ए्‌ भरे 
रूपको में उपमय-उपमान की योजना में झ्ोचित्य था पूरा-पूरा ध्यान स्था है और 
थोडी गहराई से विचार करने पर उनका अंतरग सौदर्व 4 | पद्ला है । 
तुलसी ने सरिता के रूपक का बहु रगी प्रयोग विया है । यह सरिता भयावनी 


श् 


नही, सुहावनी (सुहा5) है। इसीलिये इस रूपका को रसतरमित सहूरें अयोध्या 
की खुशियों को हमारी मनश्चेतना के तटो पर भी विय्यरा जाती है । इस प्रदार यह 
रूपक अपनी श्रेप्ठता अपने आप प्रमाणित कर सहा है । तृसी ने एक्से एव बढफर 
सागरूपक बाँधे हैं। आचार्य विश्वनाथप्रसाद मिशन का यह वन बवित्कुल रही है 
कि “इनके समान रूपक का वधान बाघनेवाला हिंदी में कोई कवि नहीं हुझा ।"९ 
इन रूपकों में कही मदाकिनी 'मालिनी' के रुप में झाकर हमारा मन मोह 
लेती है, कहो 'उदयगिरि मच' पर रघुवर 'बाल-पतग' के रुप में उदित होकर सब 
राजाओो को निस्तेज कर देते है श्रोर कही 'झाश्रम-पीजरा' के साधारण कितु प्रभाव- 
शाली हपक में भरत की साधुता निखर उठती है ।'रामचरितमानस' में लगभग तीस 
बडे रूपक हे जिनमे 'मानस-रूपक' सबसे लम्बा और बेजोड़ है । इस रुपक की बड़ी 
विद्त्तापूर्ण विवेचना डॉ० राममूर्ति ल्षिपाठी ने श्रपने एक लेय में की है । “कविता- 


१--कवितावली : प्रंत्दर्शन, पृ० २६ 


रूपक और तुलसी ३६१ 


वली' के 'लंकाकाड' में युद्ध का सजीव वर्णन रूपको में ही हुआ है । 'दोहावली' में 
उपदेश और नीति की बाते रूपको मे फही गई है । “विनयपत्रिका' मे दार्शनिक विचारों 
की अभिव्यक्ति के लिये रूपक का सहारा लिया गया है और 'गीतावली' के कतिपय 


कोमल प्रसंग रूपक में बड़ी बारीकी से पिरोए गए है । 


तुलसी साहित्य मे परपरित रूपको की योजना भी मिलती है। इन रूपको 
में एक आरोप दूसरे आरोप का कारण होता है भ्रर्थात्‌ वे परस्पर आश्रित होते है । 
इन रूपको में तुलसी की उत्कृष्ट कल्पना एव प्रौढ कला का सुदर सामजस्यथ दिखाई 
पडता है । 
“गिरा अलिनि मुख पंकज रोकी। प्रगट न लाज निसा अवलोकी ।” 
--रामचरितमानस : १॥२५६॥१ 
यहाँ गिरा में श्रलिनी का आरोप ही मूख मे पकज भर लज्जा में निशा के 
श्रारोप का कारण है। सीता की सुकुमार लज्जा भावना को व्यक्त करने मे इस रूपक 
की बडी सहज एवं सरस निवंधना हुई हे । गीतावली' मे लोकजीवन के रस से छल- 
कृते हुए कतिपय परंपरित रूपको की उत्कृष्ट योजना की गई है । 
तुलभी के रूपक बडे ही प्रसगानुकूल बन पड़े है। किस समय कैसा रूपक 
बाँधना, यह तो कोई तुलसी से सीखें | इसीलिये रूपक की कुशल योजना से ये प्रसंग 
निखर उठे हैं श्रीर उनका सौदर्य द्विगुणित हो गया हैं। उदाहरण के लिये 'मानस' 
के लंका-काड मे युद्ध का प्रयोजन है । अत. प्रारभ में ही धनुष-बाण का रूपक देकर 
कवि राम की वीररसयुक्त मृत्ति की प्रतिप्ठा करता है: 
“लव निमेपष परमानु जुग वरप कल्प सर चड। 
भजसि न मन तेहि राम कहुँ काल जासु कोदंड ॥? 
--मानस' : ६॥१॥१-२ 
यह रूपक राम की दीरता और विजय के साथ ही उनकी विराटता का भी 
बोध कराता है । वर्ण्यं विषय की सजीव अभिव्यक्ति में इस रूपक की सफलता 
असदिर्ध है । 
तृलसी साहित्य में कतिपय ऐसे छोटे कितु सरस ओर सलोने रूपक भी 
मिलते हैं जो श्रपती सौदयं छठा से हमे मुग्ध कर लेते है । तुलसी के काव्य-कानन 
की क्यारियों मे खिले हुए इन रंग-बिरगी रूपको की महक निराली है । कवि के 
मन में जब कोई कोमल हिलोर उठती है, जब वह उसे पकडने मे आत्मविभोर हो 
जाता है और उसे रूप देना चाहता है तभी ये सलोने रूपक उसकी सहायता के लिये 
दोड़े चले आते है । इन रूपको मे कवि की कमनीय कला पूनम की छठा की तरह 
खिल पड़ी है । इनके रस की छीटे क्षण' भर के लिये हमारी हृदय-कलिका को 
खिला देते है--- 


३६२ तुलमी ग्रंधावली 


“मोभा-सुधा पिए करि प्रेटियाँ दोसी--गीतावली 
वनगमन का प्रसंग है | राम, दप्गण और सीता बन में तलसे जा रहे है शर ग्राम- 
बनिताएँ उनकी सीदर्युधा का पान अपने नेक्नरपी दोनों से कर नही है । उहने 
की आवश्यकता नहीं कि वन के प्रसग में नेत्ो के लिये दोने फो रूपया दिनना रमशीय 
बन पड़ा है । इस सरस कोमल रूपक पर प्रध्येता को रमनेतना बग्बस ही मब्ध हो 
जाती है । भानस' में भी यह रूपका इस प्रकार श्राया द-- 

“पियत नयनपुट रूप पियूपा” । ““मानस . २११०॥१६ 

कितू इस रूपक में बह कोमलता नहीं ग्राने पाई है जो पूर्व उस्लियित 
गीतावली के रूपक में | कतिपय शरीर रुपक देखिए-- 

(१) सविर-हप-सुधा भरिवे कहूँनयन-प्मलन्वस-पालस रितो री । 


+जीताबली 

(२) राम की भगति भूमि, भेरी मति दूब हे । “जा वित्तावली 
(३) ससि ! रघुवीर मय छवि देखू 

वित्त भीति भुप्रीति रग सुगपता अवबरेथू ॥ ++गीतावती 


तुलसी के काव्य-सर्जन का उद्देश्य भक्ति का प्रतिपादन हू। भक्ति तुलसी पा 
मूल भावात्मक स्वर है श्रीर इसके प्रतिपादन में रुपक का श्रानुर्प्य देखते ही 
हैं। उनके रूपक भक्तिभावना के प्रासपामस ही गोंद्वित मिलेंगे । उन्होंने नीति, धर्म 


और दर्णन के नीरस विचारों को रुपक द्वारा काव्य का रेशमी परिधान पहना दिया 


है श्रीर इनकी अ्रभिव्यक्ति के लिये नपक की नियाजना बडी प्रमुरुष बने पडी£। 

कहने का तात्पय यह है कि सादृश्यमूलक अलंवारों में तुलसी ने रुपक का 
सर्वाधिक प्रयोग किया है । यह वान नही है. फि प्रस्य सादृश्यमूलक झतकारों में हमें 
उनकी प्रतिभा के दर्शन नहीं होते। कितु उनके काबि-ब्यक्तित्थ की सो उचाई हमे 
रूपकयोजना में मिलती है, वह प्रन्य अलकारों की योजना में नहीं। रॉ० दामप्रकाश 
श्रग्रवाल का यह मत सही है कि “तुलसी के साहित्य मे सारे ही ग्रलकार रपक या 
साग-रूपक के अधीन दिखाई पडते है ।” जब तक तुलसी अपनी बात रुपक में नही 
कहते, तव तक मानो उन्हें संतोष ही नहीं होता | दृपक तुलसी के विचारलोक फा 
सच्चा दर्पण है | हव॑र्ट रोड का कथन है कि हमे कवि का मूल्याकन उसके रूपको की 
शक्ति श्रौर मौलिकता से करना चाहिए। कहने की आवश्यकता नहीं कि गोस्वामी 
तुलसीदास इस कसौटी पर यरे उतरते हैं श्रोर रुूपकविधान में प्रन्य सभी भक्तकवियों 
मे शीय॑ पर दिखाई पड़ते है । रूपफ उनके काव्यमंदिर का स्वणंकलश है । 


ध् 


तुलसीदास के मूल्यांकन की समस्याएँ 


श्री रामजी राय 


तुलसीदास अपने समय के सत्रसे अधिक उपेक्षित, संघर्षी और साहसी व्यक्ति 
थे । उपेक्षित इसलिए कि वचपत से ही वे “वर्तमानजीवी' बने रहे, अभागे बनकर 
मटकते रहे, और एक एक दिन काठते रहे। पिता, माता ने तो त्यागा ही, 
समाज ने भी लाछना दी और अत मे पत्नी ने भी उपदेश दिया। संघर्पी इसलिये 
कि तुलसीदास को व्यक्ति और समाज, दोनो स्तरों पर जूभना पड़ा । समाज- 
स्तर पर जूककर तो वे दूट ही गए। व्यक्तिस्तर पर भी अपनी वासनाओ्रो से 
श्रतिम समय तक जूभते रहे | साहसी इसलिये कि उन्होने समाज की भी चुनौती 
स्वीकार की, और अ्रपते मत की चुनौती स्वीकार की । ऐसे बीहड कवि का मूल्यां- 
कन करने से पहले हमे सोच लेना चाहिए कि हम एक श्रत्यन्त विवादास्पद कवि 
का मल्याकंत कर रहे है। और यह कवि श्राज भी हिंदी का सबसे बडा, 
सबसे शक्तिशाली और प्रभावशाली कवि है। इतना ही नहीं, परपरा और 
आधुनिकता, अंतर्मुखता और बहिर्मुखता, सनातनता और सामयिकता, व्यक्तिनिप्ठता 
और सामाजिकता, गहनता ओर लाकधमिता, सभी कर्सोटिणो पर खरा उतरने- 
वाला कवि है। वल्कि यो कहे कि इन कसौटियों की भी एक वसीटी है। 
तुलसीदास इस बात को सभवतः पहले से ही जानते थे कि जब मेरे मल्याकन का 
प्रश्न उठेगा तो बडा हो-हल्ला मचेगा । वैसे यह हल्ला उनके जीवनवाल में 
भी कम नही मचाया गया । आज भी बहुतेरे सस्कृत के कट्टर! विद्वान्‌ यह कहते 
थकते नही है कि तुलसीदास संस्कृत के बड़े भारी विरोधी सिद्ध हुए और उन्होने 
संस्कृतपडितो की जीविका समाप्त कर दी, क्योकि सामान्य जनता भी 'संस्कृत' 
का 'रस' भाषा में लेने लगी और मोटी-मोटी पोथियाँ उपेक्षित हो गईं । जो भी 
हो, संस्कृत या कोई भी व्याकरणनिप्ठ भाषा जनभावनाश्रो की उपेक्षा करके टिक 
नहीं सकती है। तुलसीदास पर यह आरोप लगाना दुराग्रह के श्तिरिक्त और हो 
ही क्या सकता है । ऐसे-ऐसे कितने ही प्रारोप, ध्रत्यारोप तुलसीदास की 'मूक' कितु 
'मुखर' चेतना को सहन करने पड़ते है। इन्ही सब बातो को ध्यान में रखकर 
उन्होने कवितावली में कहा है-- 


“कोऊ कहै, करत कुंसाज, दंगाबाज बडो 
कोऊ कहै, राम को गुलामु खरो खूब है । 
7० 
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साध जाने महासाधु, खल जाने महाखल 
बानी भठी-साँची कोटि उठति हवब हें । 
चहुत न काहसों न कहत काह की कछ , 
संबकी सहत, उर अतर न ऊब है । 
तुलसी को भलो पोच हाथ रघुनाथ ही के 
राम की भगति-भमि मेरी मति दूब है॥ 
कहना नहीं होगा कि संघ, कटुता, उपेक्षा, अपमान और निर्वासन की 
सारी शक्तियों को चुनौती देती हुई, राम की 'भगति-भूमि' पर उगी हुई 'तुलसी 
की मतिरूप दूध', साहित्य और सस्क्ृति की निरंतर पल्‍लवित होती हुई 'अमृता' 
अभिव्यक्ति है। तुलसीदास की यह मत्रिपों दृव आधुनिक शब्दावली मे 
'सर्जक चेतना' यानी भगति भूमि' की पुत्री "कलात्मक सस्कृति” ही है, जिसके 
अंतर्गत सभी ललितकलाएँ आ जाती हैं । भग़ति को भूमि और “मति यात्री वुद्धि 
को दूब” कहकर तुलसीदास वस्तृतः यही कहना चाहते है कि सर्जक चेतना ही 
कलात्मक संस्कृति की जननी है। 'दूबा की तरह कलात्मक सस्कृति की अध्नि- 
व्यक्तियाँ मुख्य रूप से 'कविता', 'ज॑विकता' कोमलता और सुंदरता से युवत होती है। 
श्रत. कविता' को 'कवि' से काटकर और 'दूब' को भूमि से उखाड़कर जो वैज्ञानिक 
मीमांसा की जाती है, उसे 'प्रासगिकता' और “तटस्थता' के ताम पर भ्रश्नय देना 
घातक हो सकता है, क्योकि 'प्रासगिकता' अ्वसरवादिता में और तटस्थता “तिर्ममृता' 
में बदल जाती है। तुलसीदास की मतिरूपी दव' की महत्ता और विशिष्टता को 
उद्घाटित करने के लिये यह आवश्यक है कि “उत्तकी सर्जक चेतना को ही आधार 
वना कर उनका मूल्याकव करे । तुलसीदास जैसे व्यापक चेतनावाले कवि के लिये 
इस राह को छोडकर दूसरी कोई राह ही नही है। वैसे हर ईमानदार कवि अपना 
निजी काव्यशास्त्र लेकर आता है,और सहृदय आलोचक कवि के इन निजी 
वविदुओं की तलाश करता है। तुलसीदास के मूल्याकन की आ्राधारभूमि क्या हो 
सकती है, यह एक विचारणीय प्रश्न है। ऐसे समय में यह प्रश्त और भी विचारणीय 
हो जाता है जब “मातस चतुश्शती” बड़े धूमधाम से आयोजित की गई और 
गोष्ठियो, परिचर्चाओं और स्मारिकाओशो की धूम मचा दी ग़ई। निम्नलिखित 
पंक्तियों मे तुलसीदास के मूल्याकंच की कुछ समस्याओ्रो पर तुलसीदास की ही' कुछ 
चौपाइयो को झाधार वनाकर एक संक्षिप्त चर्चा प्रस्तुत की जा रही है। इतना ध्यान 
रखना है कि काव्यशीषंको की अर्थवत्ता-साकेतिक अर्थ में ही प्रयुक्त की गई है, 
प्रासगिक संदर्भ में नहीं । 
पहली समस्या :-- 
रचि महेस निज मानस राखा, पाइ सुसमय सिवा सन भाखा। 
( भ्र्थात्‌ तुलसीदास की मौलिकता पर आरोप ) 
तुलसीदास एक ऐसे प्रातिभ महाकवि है, जिनके पास भ्रपना निजी प्रभामडल 


जे + 
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और स्पष्ट प्रखर अवुभववोध है। चूंकि काव्य की रचना सास्क्ृतिक शून्य में-- (न' 

दुंहि दूंघ चहत ए प्रांती को भाँति) संभव नहीं, अत कवि की समसस्‍्था यही है कि 
वह मौलिक होते हुए भी प्रभावित लगता है ( कहहु सुप्रेम प्रगट को करई, केहि 
छाया कवि मति अझंनूंसरई ) । तुलसीदास के ऊपर तो यह बिजली की तरह घहराती 
है । वस्तुतः जहाँ तक प्रभाव' ग्रहरा करने का आरोप है, वह श्रालोचको की दुराग्रही 
दष्टि'का परिणाम है, क्योकि कोई भी कवि कविता की सजनप्रक्रिया के समय 
शास्त्र से हटकर अनुभत्र (उमा कहउ मैं अनभव अपना) की झातरिक लय का 
सोक्षात्कार करता है। ( अस्त मानस मानस चख चाही, भइ कबिब॒द्धि घिमल 
अ्वगाही ) । परतु जेंहाँ ्रभिंव्यक्ति होती है, वहाँ शब्दों की भीख माँगनी पड़ती है। 
तृलसींदास की यहो विशेषता है कि वह अपनी अनभति की अभिव्यक्ति के लिये 'नाना 
पुराण निर्गंभागंम! को अपोर सपदा का श्रनायास उपयोग कर लेते है | इसी स्थल 
पर अॉलीवको को उनकी ईमानंदारी पर सदेह होने लगता है । परत जो जानते है 
वेमाव॑ते है कि अनेमति' अर्थ है, अभिव्यक्ति शब्द' है। अनुभति व्यक्तिगत है, अभि- 
व्यक्ति 'सामाजिक' है। कवि निजी अने भूति की सामाजिक अभिव्यक्ति करता है (स्वात 

सुबाव [तुलसो रघुताथगांथा, भापानिवंधमतिमजुलमातनोति), श्रतः वह 'सांहु' होते 
हुएं चोर' है। तुलसीदास इसी स्थल पर अनुभव और अध्ययन का विभाजित 
दृष्टि से ऊपर उंठकर 'समष्टि' स्तर के कवि बन जाते हैं और “रचि महेस निज मानस 
रांखा, समय पाय सिव। सन भाषा को शब्दावली में व्यापक स्तर पर सपन्न हो रही 
उस काव्यप्रत्नियां का सकेत॑ देते है, जिसे ऋषियों नें--ऋतम्भरा प्रज्ञा" के नाम से 
अभिहित किया हे । काव्य की इस प्रक्रिया में अह और “व्यक्ति! की सीमा ट्ट 
जाती है, और अपने पराये' का भेद मिट जाता है। तुलसीदास इसी स्तर पर 
“उघरहिं विमल॑ बिलोचन ही के । मिटहिं दोष दुख भव रजनी के ॥ सूझहिँ राम- 
चरित मनि मानिक । गुपुत प्रकट जहूँ जो जेहि खानिक ॥' की चर्चा करने लगते है-- 

और वे कविता को सामहिंक प्रक्रिया की प्रस्तृति कहते हुए भी अ्रपती 'मं।लिकता' को 
सरक्षित कर लेते है--'मिज कवित्त केहि लाग न नीका' का सुत्र यह स्पष्ट सकेत्त देता 

है कि तुलसीदास व्येक्तित्व से कविता को'असंपृतक्त नही मानते है। 


दूसरी समस्या-- 

उर अनु भवति न कहि सक सोऊ, कबन प्रकार कहे कवि कोऊ। 

(अर्थात्‌ तुलसीदास को क्िसी एक वृत्त मे घेरने की चेष्टा) 
तुलसीदास का मूल्याकर्त करते समय, उनकी मानसिकता का निर्णाय करते समय 
तब कठिनाई होने लगती है, जब उन्हे किसी विशेष घेरे मे दार्शनिक शंब्दो का 
आश्रय लेंकर बाँधने की चेष्टा की जाती है । तुलसीदास गति क्र कबिता सरित 
की' कहकर यह - सकेत देते है कि वह ठेंढी चलती है श्लौर कवि की 'शक्ति 'कर्बिहिं 
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श्ररथ आखर बल साँचा' तक ही सीमित है । ठीक इसके विपरीत रघुपतति के चरित 
श्रपार है| ग्रर्थात्‌ तुलसीदास के भीतर जो अपार अनुभूति कसक रही है, उसकी 
अभिव्यक्ति करना उन्हे बहुत कठिन लगता है। कवि की यह सबसे वडी कठिनाई 
है, और इस कठिनाई के कारण ही कोई भी कवि विरोधी प्रतीत होनेवाली उक्तियाँ 
लिखता है। तुलसीदास की मानसिकता तो एक अत्यत सघर्पी कवि की मानसिकता 
है कप्रोकि तुलत्वीदास को गतानुगतिकता और मनुष्यघाती विजाततीय श्राधुनिकता 
दोनो से चिढ है । तुलसीदास की इस विवशत्ता को कवि स्तर (जो कि एक श्रर्थो में 
मौलिक और स्वतत्न चेतना की अभिव्यक्ति करता है) से न जोडकर शुष्क दाशंनिक 
स्‍तर से जोडा गया है, ओर उनके सवध में कई विरोधी वक्तव्य दिए गए है। यह 
भी कहा गया है कि तुलसीदास परपरावादी है, वे सामती मूल्यों के उद्गाता हैं, 
यह भी कहा गया है कि वे विद्रोही हैँ, और झ्राधुनिक मूल्यों का समर्थन करते है । स्वान्तः 
सुखाय आर परातः सुखाय की उनके सदभ में अनावश्यक चर्चा होती है। इतना ही नही, 
उनके काउ4 से परस्पर विरोधी उक्तियाँ निकालकर उनकी मानसिकता को विभाजित 
करने की चेप्टा की जाती है । तुलसीदास का मूल्याकन करते समय हमे ध्यान रखना 
चाहिए कि तुलसीदास की सर्जक चेतना का मूल विव “राम' है। यह राम निर्मुण 
होते हुए भी सगुण है, कोमल होते हुए भी कठोर है श्र इतना ही नही, वह विद्वानों 
के लिये विराट, योगियो के लिये परम तत्व, भक्तों के लिये “इष्टदेव', दुप्टो के लिये 
भयकर और वोरो के लिये साक्षात्‌ वीर रस है, यानी तुलसीदास का यह मूल विब 
सभी वृत्तो को तोड देता है, उसे किसी विशेष घेरे मे रखा नहीं जा सकता। तुलसीदास 
की प्रन्तम्चेतना इस वात की बार बार अभिव्यक्ति करती है कि कथा को कैसे प्रगट कर 
दिया जाय, क्योकि वह भ्रपनी गहनता के कारण पहले तो बड़ी ही 'गृढ” है, और उसे 
अनुभव करना तो सहज हे, पर अभिव्यक्त करना कठिन । तुलसीदास की इस व्यथा 
को कोई भी कवि समझ सकता हे, उन्ही के शब्दों में .- 
“'उर अनुभवति न कहि सह सोऊ, कवन प्रकार कहै कवि कोऊ। 


तीसरी समस्या 
इच्छामय नरबेपष सँवारे, होइहरउ प्रगट निकेत तुम्हारे ॥ 
(श्र्थात्‌ सामान्य की प्रस्तुति और तज्जन्य भ्रम ) 

तुलसीदास 'अगुन सगन दुइ ब्रह्म सहूपा , कहने के साथ साथ यह भी कहते हैं कि 'सगु- 
नहिं अ्गुनहिं नहिं कछ भेदा', और आगे वे बताते है कि 'अगुन अरूप अलख अज 
जोई। भगत प्रेमवस सगून सो होई ।” यानी वे भ्रपाथिव सत्ता की पार्थिव व्यजना 
करते है । तुलसीदास ने यह बात कह दी और लगा कि परपरावादियों में एक 
भूचाल झा गया । वस्तुत आधुनिक शब्दावली में तुलसीदास ने अदृश्य सत्ता के 
वायवीय काल्पनिक वृत्त से मनृप्य-चेतना को भटकने से बचाकर उसे एक ठोस 
झ्ौर परिचित विंदु प्रदान किया । तुलक्षीदास इस बात को गहराई से समभते 
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थे कि मनुष्य शरीर अत्यंत ही मूल्यवानू है और चरम सभावनाओं से युक्त 
है । उन्होने बताया कि इस मनुष्य शरीर के माध्यम से ही प्रेम, भक्ति और 
आनद की अनुभूति हो सकती है । श्रत इंस सहज प्राप्य बोध को छोडकर निर्गुण के 
लिये भवकता उन्हे श्रच्छा नही लगा | उन्होने इस तथ्य को ध्याव में रखकर यह 
कहा--- 

ज्ञान कहै अज्ञान बिनु, तम बिनू कहै प्रकास । 

निरगृत कहै जो सगुन विनु, सो गुरु तुलसीदास ॥ 

तुलसीदास ने दाशनिक धरातल को मानवीय पीठिका प्रदान की। उन्तका 
'राम' ईश्वर होते हुए भी 'मनुष्य' है । दार्शनिक शब्दावली मे हम इसे 'अवतार' कह 
सकते है। इस प्रकार हम देखते है कि तुलसीदास निरतर व्यक्त हो रही सृष्टि- 
प्रक्रिग के मध्य जहाँ भी उदात्तता है, प्रेम है, सीदयय है, वही वे ब्रह्म की उद्भावना 
करने लगते है। यह सुष्टिप्रक्रिया ही 'तुलसीदास' के शब्दों मे 'कौशल्या' है, और 
धरती ही 'कौशल्या की गोद' है, जिसमे “निर्णुण निराकार ब्रह्म प्रेम के कारण 

अभ्रवतरित हुप्ना है-- 
व्यापक ब्रह्म निरजन निर्मुत बिगत विनोद । 
सो अज प्रेम भगतिबस कौसल्या की गोद ॥ 

तुलसीदास मूलत. मानवीय सबेदना के कवि है, भौर वे बार बार प्रतीको 
के माध्यम से यह समभाते है कि दृश्य और अदृश्य, निर्णण और सग्रुण के बीच 
कोई अलष्य खाई नही है। कितु दाशेनिक शब्दजाल' में घिरे हुए लोग इस सामान्य 
सी वात को न समभकर भाँति-भाति के 'कष्टसाध्य बिद्वत्तापूर्ण' वक्‍तव्य देते है और 
कहते है कि तुलसीदास एक तही अनेक की बात करते हैं, और उनके “राम' भी 
कई है तुलसीदास बड़े सीधे ग्रादमी थे, वे वात सीधे ढग से कहना चाहते है, 
परतु उनका दोष ही कया है । दर्शन की शब्दावली से जकड़ी बुद्धि ही भ्रमित होकर 
केकेयी की तरह आचरण करने और अर्थ लगाने लगी है-- 

“सहज सरल रघुवर बचन कुमति कुटिल करि जान । 
चलइ जोंक जल वक्रगति जद्यपि सलिल समान !7” 
चौथी समस्या-- 
सुदरता कहुं सुंदर करई, छविगृह दीपशिखा जनु बरई ॥ 

(अर्थात्‌ तुलसीदास की सौन्दयंचेतना का पुनराविष्कार)--एक विशिष्ड 
संदर्भ मे यह कहा जा सकता है, कि तुलसीदास प्रेम और सौदर्य के लगभग 
संस्कृत और हिंदी दोनो साहित्यों मे सबसे उदात्त कवि है | वस्तुतः 'सिय राम 
सरूप अगाध अनूप की प्राप्ति के लिये उनका मीनरूपी श्रत.करणा निरंतर उन्मथित 
होता रहता है । वेप्णवसाहित्य मे सौदर्य के मध्य ही ब्रह्म की उद्भावना की 
गई है, और उसे पारस, अपरूप और महाभाव की उदात्त व्यजना प्रदान की 
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गई है।' तुलसीदास की सौदयंचेतना उदात्त होते हुए भी, लौकिक और 
मंनिवीय स्तरों पर नए ढंग की शब्दावली मे मागलिक आ्राभरणों को प्रस्तृ ति, 
वैवाहिक रीतियों की श्रभिव्यवित, सौदर्य के श्रायामों की विवात्मक व्यजना, तथा 
रूपचित्रों की गतिमयता का तनन्‍्मय श्रालेखन करती है । कवि की यंह बहुत 
बड़ी शक्ति है । इतना ही नही, प्रेम की अ्रकथ्य अनुभूति का साकेतिक चित्रण 
करते समय तुलसीदास एक सर्वेथा अनूठी काव्यभापा की विभिति करते है। 
इन सब विशेषताशञ्रों क। अध्ययन सौदयश।स्त्र के अन्तर्गत किया जा सकता है। 
हिंदी में कोलिदास की लालित्ययोजना के माध्यम में आचार्य हजारीप्रसाद द्विवेदी 
ने इस पथ को प्रशस्त किया है । आधुनिक झालोंचक इस झोर पग धरते हुए 
हिंचकता है। वस्तुत तुलसीदास के लिये 'प्रेम' ही 'प्रभु! है, और सौदयय ही उनका 
लीला-विलास । इनके पूरे साहित्य को देख जाइए। आधा भाग तो बालजीवन, 
विवाह और उल्लास से पूर्ण है ही, तआधे' युद्धवर्णंन शोर विरहवर्णन में भी 
एक अनूठे लालित्य का सयोजन किया गया है। अत. कहा जा सकता है कि 
तुलसीसाहित्य 'प्रेम' का साहित्य है प्रीर इत्त प्रेम से हृदय का अनुग्रह अधरो का 
हास बन जाता है। हृदय अनुग्रह इंदु प्रकासी, सूचत किरन मनोहर हासा' जहाँ 
कही भी तुलसीदास अवसर पांति है, वही लालित्य की वेजोड शब्दावली मे 
गगीतावली' लिख॑ने लगते है-सौदय्य सत्ता के दिव्य अनुभव को काव्यस्तर की 
ऊर्जा प्रदोन कर' देते है। वे बालजीवन और विवाह में ही नही, युद्धवर्णात' मे भी 
सौदेयबोध की ताजगी को अक्षुण्ण बनाए रखते है --देखिए-- 

देव वचन सुनि प्रभु मृसकाना । 

उठि रघुवीर सुधारे वाना ॥ 

जटाजूट दृढ़ वाँधे माथे । 

सोहहि सुमन बीच बिच गाँथे ॥” 

वस्तुत तुलसीदार्त की सौदयंचेतना उदात्त भावों की एक ऐसी सरिता 

है, जिसका मूल ख्रोत 'ब्रह्म' हैं, कितु जो मानवीय धरातल” पर प्रवाहित हो रही 
है । इस सरिता के जल मे' प्रभु को भाईपना, मिलना और हँसना सब कुछ देखा 
जा सकता है--अवलोकनि बोलानि मिलति, प्रीति परसपर हास। भायप भरलि 
चहुँ वधु को जल माधुरी सुबास । 


पॉचवी समस्या 


जिमि मूख मृकुर मुकुर निज पानी, गहि न जाँय अ्रसि अद्भुत बानी । 
(अर्थात्‌ तुलसीदास की भाषिके सरचना, उनकी सश्लिष्टे 
काव्यभाषा और शब्दसाधना के मर्मोद्घाटन की समस्या) 
श्रधूनिंक समीक्षा की नई पद्धति में काव्यानुभूति की वनावट को विश्लेषित 
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करने के लिये किसी भी कवि की वाक्यगति, छादस लयान्विति और प्रदसंरचना 
के वेशिष्ट्य को उदघाटित करना आ्रावश्यक है । प्रत्येक संवेदना एक विशिष्ट 
काव्यभाषा की तलाश करती है और अ्रभिव्यक्ति, छदविधा की जटिलता को 
चुनौती देती है। नई कविता की वाक्‍्यगति ही छोटी बड़ी नही है, तुलसीदास ने 
भी कई स्थलो पर 'छन्द बधन' को इधर उधर भटका देकर तोड़ने की चेष्टा 
की है । इस दृष्टि से तुलसीदास का मूल्याकन अ्रभी नही के वराबर हुआ हैं 
क्योकि यह विषय अ्रपेक्षाकृत दुरूह है और इसके लिये प्रन्वीक्षा की सूक्ष्म 
दृष्टि और वैज्ञानिक सतकंता आवश्यक है, जिसकी ओर अविलम्ब ध्यान 
दिया जाना चाहिए। इसी तरह तुलप्तीदास की प्रतिभा ने सस्क्ृत और 
लोकभाषा की शब्दावली को शअ्रपन्ती संवेदना की आग मे तपा-तपाकर 
खरे सोने की आाभा प्रदान की है। ब्रजभाषा और अवधी के साथ साथ, फारसी 
प्रादि के कतिपय शब्दों को भी उन्होने अपने काव्य खरल में रगडकर संजीवनी 
प्रदान की है। सबसे बड़ी बात तो यह है कि तुलसीदास की उपभाएँ, रूपक और 
विंव देनदित जीवन के संघर्ष की अभिव्यक्ति करते है, और उन्हें अनुभव के 
स्तर पर लोकजीवन से गृहीत किया गया है। देखिए : 


“होहु सेंजोइल रोकहु घाटा । ठाटहु सकल मरे के ठाटा ॥ 
सनमुृख लोह भरत सन लेऊँ । जियत न सुरसरि उतरन देऊ ॥। 
समर मरतन पूति सुरसरि तीरा। राम काजू छत्भगु सरीरा ॥ 
भरत भाई नृपू मै जन तीचू । बड़े भाग अस पाइग्र सीचू ॥” 


तुलसीदास की भाषिक संरचना की यह भी श्रद्भुत उपलब्धि है कि वह 
काव्यभाषा ओर लोकभाषा के अतराल को पाट देती है, और शभ्रपन्ती सहजता और 
वकिमता में तल के मर्म को उद्घाटित करके, स्मृतिपट पर अकित हो जाती है। 
तुलसीदास की काव्यप्रतिभा का वास्तविक मूल्यांकन होना चाहिए, क्योकि तुलसीदास 
शब्दों के मम को अपनी लयवत्ता के वृत्त मे घेरकर श्रकथ्य को भी “उत्प्रेक्षा' के आँगन 
मे नचानेवाले कवि है। वे अपनी बात कभी सीधे ढंग से कहते है, कभी उकक्‍्तिवैचित्य 
का प्रयोग करते है, कभी रूपको का सहारा लेते है, और कभी कभी विंबों का मेला 
लगा देते है। वस्तृतः वे सधे हुए कवि है, और उनकी काव्यभाषा उनके सामने 
नाचती रहती है। इस अपरूप अपूर्वे नुत्य की किकिणी उनके समस्त साहित्य से 
वजती रहती है, तभी तो वे उल्लासपूर्वक कहते है-- 

“जेहि पर कृपा करहिं जनु जानी । 

कबि उर अजिर नचावहि बानी ॥ 

मोर सुधारिहि सो सब भाँती। 

' जासु क्ृपाँ नहिं कृपा अ्रघाती ॥ 


४०० तुलसी ग्रंधावली 


इन समस्याओं का मर्म यानी तुलसीदास का चरम मूल्यवोध 


- तुलसीदास का मृल्याकन करना 'एक दूसरी वात' है, श्ौर उनके मम को 
उद्घाटित करना एक श्रीर वात है। तुलसीदास की कतिपय विशेषताओ्रों पर 
काव्यमम को उद्घाटित करते हुए कुछ चर्चा की गई, बसे यह बात पूछी जा सकती 
है कि 'तुलसीदास' को 'सर्जक' होने की क्यो श्रावश्यकता प्रतीत हुई । क्या इस 

हित्य' के हारा भी कोई कवि लघाई लड़ता है, प्रौर तुलसीदास ने किसलिये 
अपने काव्य के माध्यम से लडाई लडी है । तलसीदास वस्तुत्त,, कहना क्या चाहत हूं, 
यानी श्राधुनिक शब्दावली में उनका 'चरममूल्य' क्या है। इस प्रश्न को लेकर जब 
तुलसीदास का परीक्षण करते है, तो लगता है कि यह कवि अगने संघर्ष में राम' से 
भी कही श्रधिक सार्थक प्रिद्ध हो सकता है, क्योकि यह कवि जो लट्टाई लख्ता हूँ, 

एक चिरंतन बौद्धिक, आध्यात्मिक और साहित्यिक लड़ाई है, श्रीर जीतकर भी 
इस लडाई को स्थगित नही क्रिया जा सकता है, क्योंकि यह सीधे सादे सोगो की 
सास्कृतिक लड़ाई है । तुलसीदास को सबमभे बड़ा आाश्चय यही है कि 'ग्रानन्दमय प्रभु 
के होते हुए भी समस्त जीवजगत्‌ इतना दीनहीन क्यो दारिद दसानन' की 
उपस्थिति क्‍यों है ? चोर डाक्‌ क्यों है ? प्रेमप्यासे चातक को बादल पत्थर से क्यों 
पीटता है? समस्त प्रपंचो की राक्षती सेना मर मरकर क्यो जीती रहती है ? 
तुलसीदास को यही शत दिखानी है कि समस्त सुप्टि एक नैरतर्य की प्रक्रिया में बह 
रही है--श्रौर इसकी इसलिये आ्रावश्यकता टै कि 'प्रभु! वही इस संसार के लिये 
अजनवी न हो जाय॑ । दु ख रहेगा तो आँख श्रादर्श पर रहेगी । दु खव रहेगा तो लड़ाई 
चाल रहेगी । काव्य, सस्कृति श्र जीवन सभी घरातलों पर यदह्दी लडाई चल सही 
है । रावण 'हेय' है, राम 'सार्थक' है। 'हेय' लोग 'शाति की सीता का हरगा करते 
है और अपनी स्वरुंपुरी मे उसे रख देते है। जीवन की माँग है कि 'शांति' सामान्य 
ओर सहज व्यक्ति को भी मिले। राम इसलिये जूकते है कि न्याय की, समता की 
स्थापना हो सके । तुतसीदास ने इसी बात को इस ढग से बताया है कि ईण्वर' भी 
मनुष्य के दुख को दूर करना चाहता है, वह इसके लिये इस धरती पर जन्म लेता 
है, मानव की गोद मे खेलता है, श्रौर धरती के दू ख को दूर करता है। तुणसीदास 
ने प्रकारातर से बताया है कि “मोक्ष” के चक्कर में पडने से श्रच्छा यही हैं कि इस 
धरती को ही हरी-भरी बनाया जाय, समता का विस्तार क्या जाय, और लोग 
उदार और उपकारी बने रहकर प्रभु के एकच्छत्न अखड राज्य मे 'सगृण' सत्ता के रूप- 
रस का आस्वादन करे। तुलसीदास इसी स्थल पर "मोक्ष' की भी उपेक्षा कर देते हैं, 
ओर वे चाहते है कि यह सृष्टिप्रक्रिया प्रभु के ग्रवतार से प्रकाशित होती रहे-भौर 
इसी समानातर जीवनप्रवाह के साथ साथ वे जन्म लेते रहे । इससे बडी मानवीयता, 
लोकधमिता श्रौर आधुनिकता क्‍या हो सकती है ? रही बात तुलसीदास के चरम 
मूल्यवोध की, तो वह यही है कि हम अपनी सुविधाओ्रों के लिये कही सीता को देकर 
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'रावण' से समझोता न कर लें--भौर इसी तथ्य को निरूपित करने के लिये काव्य- 
स्तर पर उन्होने लडाई लडी है । इस साहित्य से प्रभु निरतर प्रकट होकर मनुष्य 
की सहायता करेगा, यह उनका स्पप्ट सकेत है--नाम निरूपन नाम जतन ते, सोउ 
प्रगटत जिमि मो रतन ते ।' 


नम बन (नल बल 
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गोस्वामी जी का राज्यादशं लोकहित तक सीमित नहीं था। वह तो लोक से 
परे भी देखता था। यही कारण था कि उनका राज्यादर्श सासारिक सुखा का ही 
प्रसाछघक न था, वल्कि वह ग्राध्यात्मिक ब्रानद का विधायक भी था। बह वाहर का 
परिमार्जन करता था प्रीर श्रतर का परिप्फार | पुरप और प्रद्धति की समानता के 
लिय्रे तियमो भर विधानों की ही नहीं, सुदृढ और स्थायी आधारशिला की भी 
श्रावश्यकता होती है। वह झ्राधारशिला है 'राजा का झाचरण' । जो सुदूट ऐसा कि 
क्षणिक धकको से विचलित न हो और स्थायी ऐसा कि अनियमिततात्रों के कारश 
विचलित न हो। आचरण ही मनष्य है । इस 'आ्राचरण' के प्रति गीता कहती है-- 
“यो यच्छुद्ध स एवं स.” श्रर्थात्‌ मनुष्य अपनी श्रद्धा की प्रतिकृति: है। श्रद्धा आचरण 


की प्रेरिका है श्रौर वह श्राचरण श्रद्धा का विज्ञापक | श्रद्धा व्यक्ति की वस्तु है श्र 
श्राचरण समाज की । 


तुलसी के राम अपने श्राचरण के द्वारा ही उन श्रादर्शो का वीज बोले हैं, जो 
'रामराज्या के विशाल वृक्ष का रुप धारण करता है । राज्य का रूपनिर्धारण राजा 
के व्यक्तित्व पर निभर करता है। राजा श्रपनी स्थानगत विशेषता के कारण सबकी 
श्रांखों का केंद्रविदु बन जाता है । वह लाखों प्राणो की पुकार हो जाता है। जिस 
पर यदि कोई तुपार ञ्रा जाय तो इन प्राणों को छुई-मुई का रोग लग जाता हैं | यथा 
राजा तथा प्रजा' का प्िद्धात चरितार्थ हो जाता है। गोस्वामी जी का तो यह निर्श्नात 
मत है कि- 


“जासु राज प्रिय प्रजा दखारी, सो नप अ्रवसि नरक शभ्रधिकारी” । 


प्रजा के दुख का श्रर्थ हे कि राजा अपने कर्तव्य से च्यूतहों गया। इस 
राजा का राजत्व नप्ट हो गया। वह रक्षक नही भक्षक हो गया । 


राम ने अभने व्यक्तित्व को राज्यतत्न में अनुस्युत करके उसे श्रादर्श राजत्व 
की चरम सीमा पर पहुँचा दिया था| आचरण द्वारा प्रजा तथा समाज को आदश 
प्रदान किया। वैयक्तिक एव सामाजिक आचरण क्रमश निजत्व एवं जनत्व के प्रति 
किए गए व्यवहार को दिग्दर्शित करता हैं। स्वार्थसंकुल क्षुद्र हृदय उन राम के 
विशाल मानक की छाँह तह तहीं छू सवा, जिया कडता था कि 'लोक़ाराखत 
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के लिये स्तेह, दया, सौख्य अथवा ,जानकी को भी छोड़ना पड जाय तो मुझे व्यथा 
ने होगी सीतापरित्याग द्वारा उन्होने दिखा दिया कि प्रजा के सुख के लिये वे 
सब कुछ कर सकते हैं । प्रजा के एक निदक्ृष्ट वर्ग के असस्कारी व्यक्ति के द्वारा अपनी 
श्रिय भार्या को ताना देने मात्र को सुतकर उन्होने सीता परित्याग की वात सोच .ली । 
यह अ्रपने आप में एक विचित्र एवं अद्भुत उदाहरण है जिससे प्रजा के हित 
तथा मर्यादा को बल मिला। 


तुलसी के राम “श्रुतिपय पालक धर्म धुरधर” थे । यह राजा का कल्याण- 
विधायक रूप है । इसमे राजा की निरकुशता का शअकुश है, उसकी स्वेच्छाचारिता का 
नियत्नण है, उसकी श्रमर्यादित इच्छाओं का प्रतिबध है। वे धर्म की धरी धारण 
करनेवाले, थे। भरत से इसीलिये कवि ने कहलवाया था कि--'चाहिय धरमसील 
'रनाहूँ (२।१७६॥१) । तुलसी के राजा राम लोकनायक अधिक थे, शाप्तक कम | 
वे विधान नही बनाते थे, आचरण प्रस्तुत करते थे, जो श्रुतिपथ द्वारा निर्देशित,थे । 


राजा की यह वैयक्तिक आदंश आचरण प्रजा के प्रति समुचित व्यंबहार से 
संयुक्त हो जाता हैं, तब एक एसी स्पृहणीय जीवनपद्धति का दर्शन होता है, 
जिम्तमे शासक एवं शासित की भावत्ता में अप्रियता की गध नही होती, पदं की प्रतिष्ठा 
और व्यक्ति 'का आदर होता है, पारस्परिक सदुृभावना और सहयाग की वृत्ति जाग्रत 
करता है। यही कारण है कि राजा का पालक रूप गोस्वामी जी को प्रिय लगंता हैं | 
राम भरत से कहते है--'राजधरम सरबसु एतनोई” 


मुखिया मुखु से चाहिए, खान पान कहूँ एक। 
पालंइ पोपइ सकल अेँग, तुलसी सहित विवेक ॥ २॥३१५। 


राजा के प्रमुख कर्तव्य का यह निर्दिप्ट रूप ही उसे लोकंनायक के प्द पर 
सिहासनारूढ कराता है । शासक का कर्तव्य है कि वह प्रजा के प्रत्येक वर्ग का उसकी 
स्थिति, क्षमता, सस्कार तथा योग्यता आदि के अनुकूल पालन करे और उन्हे पुष्ट 
बनावे | प्रजापालक का कतंव्य है विवेक और माग्गदर्शन। 'टका सेर भाजी और 
“ढका सेर खाजा' तो अधेर नगरी और चौपट राजा की करतूत है। राम ने वबनगमसन के 
समय सुमत्र से कहा था-- 


कहब सँदेसु भरत के आएं । नीति न तजिग्न राजपदु पाए॥ २। १५२ । ३ 
राजा के लिये सबसे बड़ा खतरा है राजमद का। भरत के आगमन का समाचार 
सुनकर राम लक्ष्मण की कोपोक्ति पर कहते है--- 


कहीं |तात तुम्ह नीति सुहाई, सबते कठित राजमदु भाई ॥ 
जो अ्रंचवत नूप मार्तह तेई, नाहिन साधु सभा जेंहिं सेई ॥ 
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साधुसमाज के कल्याणकारी रूप का प्रभाव ही राजा को राजसत्ता से 
उत्पन्न अवग॒णों का शमन करता है। भरत तो जंसे साधुता श्रीर विवेक के रूप ही 
थे। तभी तो प्रभ॒ राम पन. भरत के व्यक्तित्व की गरिमा में विश्वास जगाते हुए 
दृढ मत प्रकट करते हैं-- 


भरतहिं होइ न राजमदु , विधि हरि हर पद पाइ। 
कबहुँ कि काँजी सीकरति, छीर सिघु विनसाइ ॥ 


गोस्वामी जी नीतिनिपुणा राजा को बड़े आदर के साथ देखते हैं। ऐसे राजा 
से प्रजा को सुख मिलता है। जैसे-- 

पक नरेनु सोह भ्रसि धरनी, नीति निपुन नृप के जसि करनी ।४॥१६। 
ये सभी गुण तुलसी के राम में थे | तभी तो जब “राम राज वैठे” तब- त्नैलोका 
हरपित भए! और उनके सारे कप्ट नष्ट हो गए। राम का प्रताप देखिए कि उसने 
सारी विपमता नष्ट कर दी। फलत “बैर न कर काहू सन कोई” | भ्रभाव म॒रईर्प्या 
की भावना होतों है जिससे विद्रोह होता है, श्राधिक्य मे शोपणा और अपव्यय के । 
पर इन दोनों का समसुदृढ रूव ही उपयोगी है। विपमता का अ्रभाव सामाजिक 
साह'दं का रूप उत्पन्न करता है। मनृष्य स्वमेव जीवन के आदर्श आचरण की ओर 
उन्मुख होता है । रामराज्य में इसीलिये-- 


वरनाश्रम निज निज धरम निरत वेदपथ लोग । 
चलहिं सदा पावहि सुखहि नहिं भय सोक न रोग ॥७॥२० 


अत यदि राम के राज्य मे दंहिक, देविक भौतिक तापा' किसी को व्याप्त 
न था, यह आ्राश्चर्य की बात नहीं। इसीलिये वस्तुत: मानव श्रपत्ती सीमा की 
सिद्धता पर पहुँच गया । जिस रामराज्य मे-- 


अल्प मृत्य नहिं कवनिउ पीरा | सव संदर सव विरुज सरीरा॥ 
नहि दरिद्र कोड दुखी न दीना । नहि कोड अरवृघ न लच्छन हीना ॥ 
७॥२१। ५-६ 


इतना ही नहीं, जब राजा स्वयं एक पत्नीन्रत का पालक है तो प्रजा अनेक 
पत्नीत्व मे गाहस्थ्यं सुख केसे सोच सकती है? जीवनग्रणाली की दृष्टि से राजा तथा 
प्रजा मे विब-प्रतिविव भाव था। कवि के शब्दों मे--- 
सब उदार सब पर उपकारी । विप्र चरन सेवक नरनारी ॥ 
एक नारिबत्रतरत सब॒ भारी । ते मत बच क्रम पति हितकारी ॥ 
७।२२(७*५ 
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जब मनुष्य पूर्रात्व की सीमा पर पहुँच जाता है तब सामाजिक जीवन 
अतीव भ्राह्वादक एवं सुखद रूप धारण कर लेता है। विधान की वाध्यता अनाव- 
श्यक हो जाती है। मनृष्य का सामान्य व्यवहार स्वत अनुकूल होने लगता है। 
शाति का साम्राज्य छा जाता है। चैन की बशी बजने लगती है : राम के आदर्श 
, शासन का फल यह हुआ-- 
दड जतिन्ह कर भेद जहाँ, नर्तेक नृत्य समाज । 
जीतहु मनहि सुनिश्न अस रामचद्र के राज ॥ ७२२ 
की स्पृहुणीय स्थिति उपस्थित हो गई थी । अपराध अभाव के कारण होते है 
भ्रयवा स्वभाव के कारण | दोनो ही कारण भस्तित्वहीन हो गए थे । समाज 
सनृद्धि चुवितरित थी और स्त्रभाव सस्क्ृत हो गया था । अ्रभेद मे भेद की गति 
हो ही नही सकती थी और शत्रुता के अभाव में किसी से जीतने का प्रश्न ही 
यही उठता था। वबेचारे ये शब्द सकोच का अनुभव करने लगे । | 
रामराज्य से मानवजाति को सुख, शाति और व्यवस्था प्रकृृति के क्षेत्र 
पर भी अपनी स्तिग्ध छाया डालकर अपने प्रभाव की सावभामिकता सिद्ध कर रही 
थी। प्रकृति मानव की सहचरी बन गई थी। प्रकृति के सहस्तित्व की 
उदारता से पूरी जनता सुखी थी- 
फू्लाह फर्राह सदा तरु कानन, रहहिं एक सँंग गज पचानन । 


नः न न न 
लता विटप माँगे मधु चवहीं, मनभावतों घेनु पय खबहीं ॥ 
9२३॥१-५ 
विधु महि पूर मथूखन्हि, रबि तप जेतनेहि काज । 
मर्गिं बारिद देहि जल, रामचद्र के राज ॥ 
७॥२१३ 


ऐसा था मानस का रामराज्य जहाँ मानव-उल्लास सक्रामक बन गया 
था। यही तुलसीदास का रामराज्ण है जिसको भारत मे प्रतिष्ठापित करने का 
स्वप्त गाधी जी देखा करने थे। दोनों आध्यात्मिक स्तर पर अवस्थित थे 
श्रीर सासारिक वास्तविकताओो को अपनी दृष्टि से देखते थे । दोनों का 'मानव- 
सत्ाज' का ऐसा चरम विकास प्रयत्तसाध्य था जिसका चित्र हमें 'मानस' के 
'रामराज्य मे प्राप्त होता है । इसे कोरा झ्ादर्श या कवि का कल्पनादश कहकर 
टत्रा नही जा सकता । इसकी वड्धिग्राह्मता कवि की विचारधारा और जीवन- 
सवंधी दृष्टिकोण के सम्यक ज्ञान की अपेक्षा रब्ती है । जब तक हम गोस्वामी 
जी की यथार्थ आदर्शसबंधी धारणा को समझा न लेंगे तब तक रामराज्य तथा 


४०६ तुलसी ग्रंथावली 


ह 


श् 


उसकी उपलब्धियों को सदेह की दृष्टि से देखेंगे | गोस्वामी जी का यधार्थ है 
सनुष्यत्व और आादर्ग है आत्मोपलब्धि, भगवतृप्राष्ति। 

गोस्वामी जी की विशेषता यही है कि उन्होने मनुष्य को दस यथार्थ और 
आदर्श के बीच सतुलित रखने श्रोर एक दूसरे को साधनस्वर््प ग्रहण करने का 
मार्ग प्रस्तुत किया । उन्होंने अपना भव्तिसंप्रदाय इसीलिये स्थापित नहीं किया 
कि उनकी भवित मनुष्य की आदर्श जीवनप्रण।ली के अ्तिरिकतत है ही नहीं। 
उनकी भक्ति के लिये ससार के प्रति दृष्टिकाण बलंदने की श्रावश्यकता है, वेश 
ओर परिवेश बदलने की नहीं । राजा भी अपनी प्रजा के साथ घर पर रहते 
हुए सिद्धि प्राप्त कर सकता है। यधा-- 

घर कीमन्‍हें घर जात है, घर छाँडे घर जाइ । 
तुलसी घर बन बीच ही राम प्रेमपुर छाइ ॥ 

इसका अर्थ है, शरीरी होकर अशरीरी बन जाना । देह मे ही विदेहत्व की स्थिति । 
इसी मानसिक स्थिति के कारण --“कर्मशेव हि संसिद्धिमाध्यिता जनकादयः 
(गीता ३३२०)। जनकादि ज्ञानी जन भी कर्म द्वारा ही सिद्धि को प्राप्त हुए । इसी 
आदश्श को अपनाकर राजा भी सिद्धि प्राप्त कर लेगा। साधारण जनता भी 
श्रावागमन के जजाल जाल से विमुक्तर होकर रहेंगी । यह उनका दृड् मत है । 

यही गोस्वामी जी का 'रामराज्य' के संदर्भ में मूल उत्स है । यही राज्य 
की पूर्णता है । घर वन वीच' को अवस्था ही मनुप्य की आदर्श प्रणाली है । 
यही उसका चरम विकास है। जो भगवदगीता में कहे गए भगयान्‌ कृष्ण के 
कम सिद्धात की पृष्टि से विकसित हे । उसी से मानव का परम कल्याण 
सभव है। 


मानस! का देशज शब्दभंडार : एक प्रतिवेदत 


डा० शंभूनाथ पांडेय 


के 


(१) तुलसी के रामचरितमानस का शब्दभंडार अत्यंत समृद्ध तथा उसके 
पंचय के स्लोत विविध है। उसमे संस्कृत, प्राकृत, अपभ्रश, आदि भाषा के प्राचीन 
रूपों के साथ मध्यकालीन लोकभाषाओ का, जिनमे विदेशी शब्द भी सम्मिलित किए 
जा सकते है, प्रचुर प्रयोग हुआ है| मानस के व्याख्याकारो, संस्कृत टीकाकारों तथा 
कोशकारो का यह प्रयत्त रहा है कि वे समस्त शब्दावली का तत्सम रूप खोजना 
चाहते है और इसका परिणाम यह हुआ है कि “मानस? के अनेक वोलचाल के शब्दों 
के ऐसे तत्सम रूप दिए गए है, जिनका प्रयोग सस्कृतसाहित्य मे भी नही मिलता । 


तुलसी एक परंपरावादी कवि है। उन्होने शब्दी का प्रयोग उसी अर्थ मे किया 
है जिस अर्थ भे वे या तो साहित्य अथवा शास्त्र में प्रसिद्ध है श्रथवा लोकभाषा में 
प्रचलित रहे हैं। शब्द को उसकी अर्थपरपरा से विच्छिन्न करने और उसमे नया श्रर्थ भरने 
श्रथवा चमत्कार प्रदर्शन करने की प्रवृत्ति उनमे नाममात्र को भी नहीं मिलती। शब्दो 
की आत्मा का, उनके हस्व-दी्घ रूपों के द्वारा निप्पन्न होनेवाले सूक्ष्म अर्थभेदों का 
परिज्ञान जितना तुलसी को है उत्तना हिंदी के किसी कवि में नही मिलता । शब्द के 
पर्याय रूपो का भी उन्हे इतना अच्छा परिज्ञान है कि जिस शब्द का जिस स्थान पर 
प्रयोग तुलसी ने किया है उस स्थान पर किसी अन्य पर्याय शब्द का प्रयोग श्रेप्ठतर 
सिद्ध नही किया जा सकता। भाषा के ऐसे महान्‌ साधक एवं रससिद्ध कवि की 
कृतियों का जितना सुक्ष्म एवं वैज्ञानिक अध्ययन होता चाहिए उतना अभी तक नही 
हुआ । शब्दों का अत्यंत स्थूल अ्र्थ केवल संदर्भ के सहारे अ्रनुमात से किया गया है । 
शब्दों की व्युत्पत्ति के विषय में भी श्रटकल से काम लिया गया है । 'मानस? की 
अ्र्धालियों मे बाल की खाल निकालकर जनरुचि को संतृप्त करनेवाले व्यावसायिक 
व्यास्रों की सख्या आज भी कम नही है कितु वैज्ञानिक धरातल पर भापाविश्लेपण 
एवं शब्दनिर्धारण करनेवाले विद्यार्थी दिखलाई नही पड़ते । 


(२) 'देशज' एक पारिभाषिक शब्द है । जिन शब्दो का तत्सम रूप सस्कृत 
में नही खोजा जा सका है और न जो विदेशी भाषाओं से आगत माने गए है, उन्हें 
देशज' कह दिया गया है। इन देशज शब्दों मे ध्वनि अ्नुकरण पर बने हुए अनु- 
करणात्मक शब्द भी सम्मिलित है, कितु प्रस्तुत प्रतिवेदन मे उन्हें सम्मिलित नहीं 
किया गया । प्रस्तुत प्रतिवेदन में केवल उन्ही शब्दों को पूरे ब्योरे के साथ प्रस्तुत 


/ 
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किया गया है जिनकी व्युत्पत्ति या तो उपलब्ध है ही नही, शौर यदि कही मिलती 
भी है तो वह विश्वसनीय नही है। कौन सा देशज शब्द किस भौगोलिक क्षेत्र मे किस 
विशिष्ट अर्थ मे प्रवृक्त होता है, इसका भी सर्वेक्षण अभी तक नही हुआ । 


(३) मानस” के देशज शब्दों को तीन कोटियों में विभाजित किया जा 
सकता है-- 


[क] अज्ञात व्युत्पत्तिवाले देशज शब्द, [ख ] यदृच्छाव्युत्पन्न तदभव शब्द 
तथा [ ग] अपने तत्सम रूप मे संस्कृत भाषा में श्रप्नलित शब्द | 


[के ] देशज शब्द--अ्रधोलिखित शब्दों का तत्सम रूप व्याख्या श्रथवा कोश- 
ग्रथो मे नही दिया गया । श्रत' इन्हे शुद्ध देशन कहा जा सकता है-- 


(श्र) संज्ञापद--अचगरि, उपरना, करवरे, कानि, खाँगे, घमोई, घालि, चुनौती, 
भगुली, झारी, ठीका, धधक, धीग, नहारू, नहर, वागूर, बारुन, वूता, बोरा, भनु, 
भानस, भटभेरा, माजा, सख तथा साउज । 


(आ) विशेषण पद--अरगाई, अ्रस्गानी, खेर, खाटी, गह॒वरि, निपट 
तथा बादि । 


(३) क्रिया श्रथवा कृदंत पद-- छूहे, टेई, डहकि, पाँछि, पुकार, वाजा, वृताई 
तथा सुगाइ । 


उपर्युक्त शब्दों में से अधिकाश का प्रयोग आज भी वोलियो में हो रहा 
है । बहुत सभव है, हिंदीक्षेत्र के सीमावर्ती क्षेत्रो की भाषाओ्रों मे भी इनमे से 
कुछ शब्द प्रयोग में श्राते हो । श्रत' इस कोटि के शब्दों का श्रनुसधान लोक- 
भाषाओं से करना चाहिए तभी हम उनके विशिष्ट अर्थ का ठीक ठीक निर्धारण- 
कर सकते है। 


[खि] यदृच्छाव्युत्पन्षन शब्द--यदृच्छाव्युत्पन्न से यहाँ अ्रभिषप्राय यह है 
कि कोप ग्रंथो में कुछ देशज प्रतीत होनेवाले शब्दो के तत्सम शब्द सस्क्ृत मे खोजे 
गए है कितु सस्कृत से प्राकृत और अपभ्रश के घिकास काल के कोई सूत्र नही दिए 
गए और रूपपरिवर्तेत के कोई नियम भी निर्धारित नहीं किए गए है। श्रत, इनका 
तद्भवरूप अ्रतिश्चित ही माना जायगा । अधोलिखित शब्दो को इस कोटि में 
परिगशित किया जा सकता है-- 


(श्र) संज्ञापद--अरँगरी, आरेसू, ओहार, काखासोती, कोहाव, खभारू, गाँडर, 
चपेटा, टहल, ठट्टा, ठाटू, ठोर, डाबर, डेरा, थाती, दमक, निहोरा। 
(आ) विशेषश--छरे, छवल, छूछा, फीका । 
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(इ) किया अथवा कृदंत--अँगवनिहारे, अलुज्शि, अवडेरि, शोधे, कडहारू, 
दिप्तिआ्इ, खूटानी, छाके, छेका, झाँखा, फॉपेड, ठवनि, ठयऊ, ठठुकि, ठाढा। 


(ई) क्रियाविशेषण--अगहुड़, अनेसे, जायें, ढिग | उपयुक्त शब्दों की जब 
तक वैज्ञानिक विधि से व्यत्पत्ति एवं प्रयोग नही खोजे जाते तब तक इन्हें देशज ही 
मानना अधिक संगत है, क्योकि वोलियो में इनका प्रयोग आज भी प्रचलित है। 

(ग) अ्रप्रचलित शब्द--मानस मे प्रयुक्त तीसरी कोटि के देशज शब्द वे हैं 
जिनकी न तो वैज्ञानिक व्यूत्पत्ति निर्धारित की गई है श्रौर न जिनके संस्कृत 
श्रथवा प्राकृत रूपो का प्रयोग ही उदाहरण के रूप में प्रस्तुत किया गया है । जिस 
अर्थ मे मानस मे प्रयुक्त हुए है उस श्रर्थ में उनके तत्सम रूपो का प्रयोग संस्क्ृत- 
साहित्य में नही मिलता। अ्रतः इन शब्दों को तद्भव कहा जाना सदेहास्पद है । इस 
कोटि के शब्द निम्नलिखित है-- 


(अ) संज्ञापद--अनट, अएजा, अ्रवसेरी, आरौ, काखासोती, कुरी, काछिय, 
कूंडि, कोहबर, खूनिस, चाँकी, चार, छरुभारू, भाँइ, निरजोसु, निहोरा, पहुनाई, 
माहुर, रहस, लहकौरि। 

(आ) विशेषण--अटठपटे, फूर 

(३) क्रिया-पद--अ्रढ्ध[ कि, कोरि, डेराई, ढरके । 

(ई) क्रियाविशेषश--अभ्रवचट, उताइल तथा वगमेल । 

उपर्युक्त तीनों कोटियों के शब्दों को अकारादि क्रम से पूरे विवरण के साथ 
इसलिये प्रस्तुत किया जा रहा है कि मानस” की भाषा का वंज्ञानिक अध्ययन प्रारभ 
किया जा सके । 'मानस' में और भी ऐसे लाक्षशिक प्रयोग मिलते है जिनकी श्रर्थ- 
व्यवस्था केवल सदर्भ के सहारे की गई है। शब्द की आत्मा तक पहुँचने का प्रयत्त नही 
किया गया । मानस चतु शती वडी धूमधाम के साथ मनाई गई है और मनाई 
जानी चाहिये थी; कितु उत्सव का रूप केवल मानस की श्रर्चना तथा तुलसी के प्रति 
श्रद्धाजलि अपित करने तक परिसीमित नही रहना चाहिए थीं। 'मानस' के अध्ययन को 
वेज्ञानिक स्तर पर लाने के लिये उसके शब्दों का वैज्ञानिक अनुसंधान करना 
नितात आवश्यक है । 'काशी तागरी प्रचारिणी' जैसी ठीक काम करनेवाली संस्थाएँ 
'इस कार्य को योजनावद्ध रीति से कर सकती हैं । 

(४) देशज शब्द--व्युत्पत्ति, श्रर्थ एवं प्रयोग 
१-अंगरी--सं० अंगरक्षिका ? यही व्युत्पत्ति अंगरखा की भी मानी गई है जो 

एक सामान्य परिधान है। 
प्रेंगरी पहिरि कूंड़ि सिर धरही ॥॥ २।१६१॥५ 
श्र 
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२-श्रेंगवनिहारे--- ( कर्तुवाचक क्ृदत ) सं० अंग ? अंग पर सहन करने में समर्थ 
के भ्र्थ मे प्रयुक्त । 
सूल' कुलिस भ्रमि प्रेंगवनिहारे । ते रतिनाथ सुमन सर मारे॥ ३॥२५।४ 
३-अ्रगहुड़--( दिश्ावाच्रक क्रि० वि० ) श्रग्न + ? श्रागे की श्रीर-- 
भयवस श्रगहुड़ पर न पाऊ॥ २।३२५॥१ 
' ४-अचगरि-- ( भाव वा० सं० ) ? शंतानी जैसे श्र्थ में प्रयुक्त-- 
जी लसिका वछु श्रचगरि करही ॥ १॥२७७।३ 
प्र-श्रदपटि, भ्रटपटे-- ( विशेषशा ) सं० झट + पत्‌ ? विचित्र--- 
जदपि सुनहि मुनि श्रट्पटि वाली । समुक्तिन परड़ बुद्धि श्रम सानी ॥ 
१॥१३४।६ 
६-पश्रढ्‌ क्रि--( कृदन्त ) सं० आ+टक ? लडखडाना 
अरढ कि परहि फिरि हेरहिं पीछे ॥ २॥१४३।६ 
७-श्रनट--( भाव वा० सं० ) अनिप्ट अथवा अनृत ? क्मट-- 
प्रभु प्रसन्न मन सकुच त्जि जो जेहि भायसु देव । 
सो सिर धरि धरि करिहि सबु मिट॒इ प्रनट अवरेब ॥ २॥२६६। 
प-पअरनैसे--( क्रि० विशे० ) सं० श्रनिष्ठ ? रोप की मुद्रा-- 
ह कह मुनि राम जाइ रिस कंसे । अजहेुं श्रनुज तव चितव श्रनसे ॥ 
१२७६७ 
६-अव--( क्रि० विशे० ) अदूय ? मानस में लगभग २०७ वार प्रयुक्त । 


बंद किनर रजनिचर कृपा करहु श्रवः सर्व ॥१७। 
१०-श्ररगजा--[ संज्ञा ) सं० अ्रगरुजा ? केशर, चंदन, कपूर से मिश्चित द्रव-- 
गली सकल श्ररग्जां सिंचाई ॥ १॥३४४४५ 
7"११-प्ररगाई, श्ररगानी--( कि० विशे० ) सं० अलग्न ? मौन के श्रर्थ मे प्रयक्त-- 
(१) भरत कहहिं सोड किए भलाई । श्रस कहि राम रहे श्ररगाई ॥! 
२।२५६८ 
(४) सुनि प्रिय बचन मलिन मनु जानी। भुकी रानि अब रहु श्ररगानी ॥। 


२॥१४७ 
१२-अलीहा--( विशेष ) सं० श्रलीक ? असत्य--- 
कान मूंदि कर रद गहि जीहा । एक कहहिं यह वात शलीहा ॥। 
२॥४८।७ 
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१३-श्रलुज्कि--( कुद्त ) स॑० अवरुंधन अथवा अठ्वंधन ? उलभकने के अर्थ मे 
प्रयुक्त -- 


खप्परिन्ह खग्ग श्रलुज्कि जुज्फहि सुभट भटन्हू ढहावही ॥ ६।८८।१२ 
१४-श्रवधट--( सज्ञा ) अव+ घट ? 
सरिता वन गिरि अ्रवघट घाटा । पति पहिचानि देहि वर बाटा ॥॥ 


३।७।४ 
१४-अवचढ--( रीति वा० क्रि० विशे० ) सं० भव + चित्र ? औचक के अर्थ मे 
प्रयुक्त-- 
पानि सरोज सोह जयमाला । श्रवचट चितए सकल भूझ्राला ॥ 
ह १॥२४८॥६ 
१६-श्रवडेरि--( पूर्व ० कृदन्‍त ) स० अवंट ? घेर घार कर-- न्‍ 
पच कहे सिच सती विवाही । पुनि श्रवडेरि मराएन्हि ताही ॥ १॥७९॥८ 
१७-भ्रवढदर-- ( विशे० ) सं० अव + धार ? मनमौजी, उदार-- 
आसुतोप तुम्ह झवढर दानी । आरति हरहु दीन जन जानी ॥ . १४४८ 
१८-अ्रवसेरी-- ( भाव० वा० सज्ञा ) सं० अवसेरु ? चिता, व्यग्रता-- । 
भए बहुत दिन अति अवबसेरी ॥ २।७६ 
१६-आरारसू--( भाव वा० सज्ञा ) ईर्ष्या, डाह के श्रर्थ में प्रयुक्त-- 
कवहूँ न कियहु सवति आरेसू ॥ २४६७ 
२०-आ्रारौ( सज्ञा ) सं० आरव, श्राहट के अर्थ मे प्रयुक्त । 
घुरघुरात हय श्ारो पाएँ ॥ १॥१५६।८ 
२१-उत ( दिशा वा० क्रि० विशे० ) सं० अत ? उस ओर-- 
भोजन करत चपल चित इत उत्त अवसरु पाइ ॥ १॥२०३॥। 


२२-उत्ताइल-- ( रीति वा० क्रिया० वि० ) सं० उत+ त्वरा, उत्तावला--- 
जब समुझत रघुनाथ सुभाऊ । तब पथ परत उत्ताइल पाऊ]॥ २॥२३४।६ 
२३-उपरना--[सज्ञा ) ऊपर का वस्त-- 


पियर उपरना काखासोती । दुहँ आँचरिन्ह लगे मनि मोती ॥ १॥३२७॥६ 
२४-उहाँ-- ( दिशा वा० क्रि० विशे० ) उस ओर--- 


इहाँ उहाँ दुइ बालक देखा ॥। १॥२०१॥७ 
२४-प्रोध्े-- (पूर्व ० कृद्त) स० आवंधन ? कार्य रत हुए-- 
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५०-गहवरि--( विशे० ) दुखी के अर्थ मे प्रयकत-- 
गह॒वरि हृदय कहहिं वरि वानी ॥॥ २१२१२ 
५१-गॉडर-- (सज्ञा) स० गड़्री ? अर्थ अस्पष्ट 
सो में कुमति कहो केहि भाती । वाज सुराग कि गॉडर ताँती ॥ २॥२९ ०६ 
५२-घमोई--(संज्ञा)--एक प्रकार की घास जो बॉस के कलगे से मिलती 
जुलती है-- 
अवही ते उर ससय होई । बेन मूल सुत भयहु घमोई ॥। ६॥१०३ 
५३-घालि--(सज्ञा) तुच्छ के अर्थ मे प्रयोग-- 
रघुवीर बल दर्पित विभीषत घालि नहिं ता कहूँ गने ॥ ६॥६४।१३ 
प्४-चपेटा-- (संज्ञा) सं० चपन ? धक्के के अर्थ मे प्रयुकत-- 
कतहुँ होइ निसिचर से भेटा । प्रान लेहि एक एक चपेटा ॥|. ४॥२४१ 
प्५-चॉकी--(सश्ञा अथवा कृदंत) सं० चतुर अरक । छापी गई-- 
चितवनि चार भुकुटि वर बाकी । तिलक रेख सोभा जनु चॉकी। १॥२१६॥८ 
५६-चाड़-- ( सं" भाव० वा०) सं० चड, मुहावरेदार प्रयोग-- 
तोरे धनुपचाड़ नह सरई । जीवत हमहि कुअरि को बरई॥ १॥२६६।४ 
प्७-चार--(संज्ञा) सं० चर ? चुगलखोर के श्र्थ में प्रयुकत--- - 
जें श्रपकारी चार तिन्‍्ह कर गौरव मान्य तेइ ॥ ७।६८१७ 
५८-चिराना-- (कृदत) सखं० चिर ? स्थिर होना । 
भरेउ सुमानस सुथल थिराना । सुखद सीत रुचि चाल चिराना ॥ १॥३६६ 
६६-चुनौती--( छं* भाव वा० ) ? 
ताके कर रावन कहेँ मनौ चुनोती दीन ॥ | ३।१७। 
६०-छयल--(सज्ञा) सं० छवि + प्रा० इल्ल>> छविल्ल > छइलल्‍ल >> 
छयल ? सुघड़, सुड़ौल, नौजवान । 
तिन्‍्ह सब छयल भए असवारा। भरत सरिस बय राजकुमारा ॥ १॥२६८।७ 
६१-छरे--(विशे० ) सं० छवि प्रथवा छटा ? छरहरे के अर्थ में प्रयुक्त-- 
छरे छवीले छयल सब सुर सृजान नवीन ॥ १॥२६८। 
६२-छरु भाह--(सं० भाव वा०) स० सारभार ? उत्तरदायित्व--- 
देसु कोसू परिजन परिवारू । गुर पद रजहिं लाग छर भाछ २३१४७ 
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६३-छाके--(कृदंत) सं० चकन ? तृप्त के अर्थ में प्रयुकत-- 


जाहि सनेह सुराँ सब छाके ॥॥ २।२२५॥३ 
६४-छुहे--(विशे० ) रंगित के अर्थ में प्रयकत-- 
छुठ्े पुरट घट सहज सुहाए ॥ १॥३४६१६९ 
६४-छँछा--(विशे० )सं० तुच्छ'>प्रा० चुच्छ, छुच्छ, छूँछा रिक्‍त के अ्रथे में प्रयुकत-- 
प्रेम भरा मन निज गति छूछा ॥। २।२४२।७ 
६६-छेंका--( कृदत) सं० छद ? घेरना अथवा अवरुद्ध करता-- 
(४) सो गोसाईं विधि गति जेहि छेंकी ।। २२५५८ 
(४) मेघनाद सुनि श्रवन अस गढ_ पुनि छेंका आइ ॥ हाई 
६७-जाएँ--(सं० भाव वा०) फा० जाया ? व्यर्थ जैसा प्रयोग-- 
तात गलानि करह जिये जाएँ ॥॥ २२१०२ 
६८-भई-- (सं० भाव वा०) सं० छाया ? राँई आता, अ्राँखो के आगे अँधेरा होना- 
म्रछित अवति परी भोइ आई ॥ २।१६४१ 


६६-मगुली, ऋगुलिया (संज्ञा)-बच्चो का कपडा ) 

पीत ऋगुलिया तन पहिराई ॥१॥१६६॥१ 

पीत फभीनि ऋगूली तन सोही ॥७॥७७७ 
७०-मोंखा-( क्रिया) स० खिदू ? दुखी होना-- 

ऐहि ब्िधि राउ मर्नाह सन झाँखा ॥२॥३०॥१ 
७१-माँपेड (क्रिया) सं० उत्थापन ? ढकने के श्रर्थ में । 

माँपेड भानु कहहिं कुबिचारी ॥१॥११७२ 
७२-मारी (संज्ञा)-समूह के श्रर्थ मे प्रयक्त । 

घेनु रूप धरि हृदयें विचारी | गई तहाँ जहँ सुर मुनि भारी ११८४७ 
७३-टहल (सं० भाव वा०) सं० सत्‌ ? चलन, घरेलू सेवा। 

नीच टहुल गृह के सब करिहहुँ ॥७॥१5८॥७ 
७४-टेई--- (क्रि० )--औजारो की धार पैनी करता । 

कपट छुरी उर पाहन टेई ॥२॥२२॥१ 
७५-ठवनि-(सं०) सं० स्थापन ? गमन मुद्रा। 

ठव॒नि जुदा मुगराज लजाएं ॥१२४४१० 
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सचिव सुसेवक भरत प्रवोधे । निज निज काज पाइ सिख झोधे ॥ 
२॥३२३॥१ 
२६-श्रोहार ( सज्ञा ) सं० अवधार ? पर्दा-- 
सिविका सुभग श्रोहार उघारी । देखि दुलहिनिन्ह होहि सुखारी ॥। 
; १॥३४८।८ 
२७-कड़हा ह-- (कर्तू वा० कुदन्त) स० कर्णाधार। उद्धार करने वाला-- 
राम वाहु बल सिधु अपार । चहत पार नहिं कोउ कड़हार ॥ १॥२६०।८ 
२८-करबरें--( भाव वा० संज्ञा ) अनिप्ट के अर्थ मे प्रयुक्त । 
मुनि प्रसाद वलि तात तुम्हारी । ईस अनेक करबरे हारी ॥  १॥३५७।१ 
२६-करारा--( सज्ञा ) स० करट, कौआ-- 
असगुन होहि नगर पंठारा । रट॒हिं कुभाँति कुखेत करारा ॥  २॥१४५८॥४ 
२३०-काखासोती-(सं० ) सं० कक्ष-श्रोत्र ? कघे पर पड़ा हुआ वस्त्न जो काँख में 
होकर पीछे की ओर लटकाया जाता है-- 
पियर उपरना काखासोती ॥॥ १।३२७॥६ 
३१-कानि-( भाव वा० सज्ञा)-संकोच जैसे अर्थ मे प्रयुक्त- 
आ्रापु छोटि महिमा वडि जानी । कविकुल कानि मानि सकुचानी ॥ 
२॥३०३।॥६ 
३२-कुरी-( विशे० ) सं० कुल ? श्रथं श्रस्पप्ट है--- 
नित नव मंगल कौसलपुरी । हरपित रहहि लोग सब कुरी॥ ७।१४।८ 
३३-कोरि- (पूर्व कदनत ) सं" कुड ? पच्चीकारी का पारिभाषिक शब्द--- 
मानिक मरकत कुलिस पिरोजा। चीरि कोरि पचि रचे सरोजा ॥ 
१॥२८८॥।४डं 
३४-कोरें- (विश ०)-पअ्रप्रयुक्त वस्त्र, अलिखित कागज इत्यादि-- . 
कवित विवेक एक नही मोरे | सत्य कहउँ लिखि कागद कोरे ॥॥ 


१॥६॥११ 
३५-काछिय (चंह्वा) सं० कक्ष ? पहनावा-- 


जस काछिय तस चाहिआझ्म नाचा ॥ २॥१२छ७।८ 
३६-कऋड़ि-(संज्ञा) मं» कुंड ? शिरस्त्राण के अर्थ मे प्रयुक्त-- 
अंगरी पहिरि कूड़ि सिर धरही ॥ २॥१९६१॥५४ 
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३७ -कोहबर- (संज्ञा) सं० कोष्टवर। विवाहोपरात वर कन्या के मिलन का कक्ष-- 
दूलह दुलहिनिन्ह सहित सुदरि चली कोहवर ल्याइ के ॥। 


१॥३२६।२४ 
३८-कोहाब (भाव वा० संज्ञा) सं० कोपभाव ? तकाजा करना-- 


जानेउँ मरमु राउ हँसि कहई । तुम्हहि कोहाब परम प्रिय अहई ।॥२।२८।१ 
३६-खभार (विशेषण ) सं० क्षोभ ? खलबली- 
४०-खभाहू (सं० भाव वा०) 
(१) सासु ससुर गुर प्रिय परिवारू। फिरहु त सब कर मिटे खभारू ।। 
२।६७।३ 
(२) देखि निबिड़ तम दसहुँ दिसि कपिदल भयउ खभार ॥ ६]४५। 
४१-खरे (विशे० ) खड़े-- 
जनु चित्र लिखित समेत लछिमन जहँ सो तहँ चितवहि खरे ॥ ६॥८5९॥१० 
४२-खाँगे (सं० भाव वा०) हेतु अथवा प्रयोजन के अ्रर्थ में प्रयुक्त-- 
राखौ देह नाथ केहि खाँगे | ३॥३१॥७ 
४३-खाई (संद्या) सं० खानि ? दुर्ग की खाई । 
खाई सिधु गभीर अति चारिहँदिसि फिरिआव।॥। १॥१७८। 
४४-खादी (विशे०) खट्टी-- 
रहि गए कहत न खादी मीठी ॥१॥२६० । ५ 
४४५-खिसिझ्ाइ (पूर्व ० कृदन्‍्त) सं० किष्क ? खीभना। 
जगदाधार सेस किमि उठे चले खिसिश्राई ॥६।४५४। 
४६-खुनिस (सं० भाव ० वा०) स० खिन्तमनस्‌ ? क्रोध-- 
खेलत खुनिस न कबहूँ देखी | २7२६०॥६ 
४७-खुटानी (कृदनन्‍्त) सं० खुड, समाप्त होने के अर्थ प्रयुक्त-- 
जेहि सुभायें चितवहिँ हित जानी। सो जानइ जनू आयू खुटानो ॥। 
१॥२६६९६॥३ 
४प-खेरे (संज्ञा) सं० खेट ? मुख्य गाँव की परिसीमा में बसा हुआ छोटा गाँव-- 
जनु पुर नगर गाँव गन खेरे ॥२॥२३६। १ 
४६-गर्बे-- ( सज्ञा भा० वा०) स० गम्य, युक्ति अथवा बहाने के अर्थ मे प्रयुक्त-- 
देखि लागि मधु कुटिल किराती । जिमि गयवें तकइ लेउ' केहि भाँती ॥ 


२॥१३॥४ 


४१६ तुलसी ग्रंथाचली 


७६-ठयऊ (क्रि०) स० अनुष्ठान, निश्चित करना | 
एहि विधि हित तुम्हार में ठबऊ ॥१॥१३३॥२ 
७७-ठदुकि (क्रि०) स० स्थाता ? झुकना | 
रहेउ ठठुफि एक टक पल रोकी ॥५४५॥३ 
७८--5ट्टा (सज्ञा)-सं० स्थाता, समूह । 
देखिन्ह जाइ कपिन्ह के ट्ट्टा ॥६॥४१॥४ 
७६-ठाटू (संज्ञा) सं» स्थातृ ? श्रायोजन के श्रर्थ में प्रयुक्त । 
रघुबर कहेउ लखन भल घादू | करहु कतहँ अत्र ठाहर ठादू ॥२॥१३३॥१ 
प०--ठाढ़ा--(क्रि०) म० स्थातु ? खड़ा होना । 
अ्हमिति मनहें जीति जगू ठाढ़ा ॥१॥२५३॥६ 
८१-०३-ठाहर तथा ठावें--(कुदन्त तथा से०) सं० स्थान तथा स्थल । 
(7) करहु कतहूँ अब ठाहर ठाटू ॥२॥१३२।१ 
(४) गुहें बोलाइ पाहुरु प्रतीतो । ठावें ठावें राखे अति प्रीती । 
२।६०।३ 
८२--ठीका--(सं०)--ठीक के श्रर्थ में प्रयुक्त । 
कारि विचार मन दीनन्‍्हीं ठीका ॥२॥२६६।७ 
८३-ठोरी- (संज्ञा )-स्थान । 
छवि सिगार मनहुँ एक ठोरी ॥१॥२६५॥७ 
प४--डावर--(स०) स० दश्न ? छिछना तालाब । 
डाबर जोगु फ़ि हंसकुमारी ॥२॥६०४५ 
८५-डहकि- (कृदत ) -अर्थ अ्रस्पष्ट है । 
डहकि डहुकि परिचेहु सब काहू ॥१॥१३७॥१ 
प८६-डेरा-(सं०) सं० स्थैर्य ? पडाव डालने के भश्रर्थ में प्रयुक्त । 
राम करहुतेहि के उर डेरा ॥२॥१३१।८ 
८७-डराई (क्रिया) सं० दर ? डरना | 
अभय होइ जो तुम्हहि डेराई ॥१॥२८४५ 
८प८-ढरकें-- (कृदत) सं० धार, ढलने के अर्थ में प्रयुक्त 
गए कोस दुईइ दिनकर ढरके ॥२॥२२६॥१ 
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६०-ढिग (क्रि० विशे०) सं० दिक; समीप । 
' श्रनुज सहित मिली ढिग बैठारी ॥ ५॥४६।३ 
६१-थाती (संज्ञा) सं० स्थात्‌ ? धरोहर । 
थाती राखि न मागेहु काऊ॥ २२८१ 
६२-थैली (संज्ञा) स० स्थल ? रुपए की थैली । 
तुरत देउँ मैं थैली खोली ॥२।२७४।४ 
६३-दमक (संज्ञा) सं० द्ुति-चमक-दमक। 
दामिनि दसक रह न घन माही ॥ ४१४२ 
९४-घंधक (संड्रा) कदाचित्‌ धंधा करने वाला । 
धोंग-(संड्ा ) प्रा० घिगार-धीगा । हि 
धींग धरम ध्वजधंधक धोरी |॥॥ १॥१२ ॥४ 
१६५-नहाह (संज्ञा) कदाचित्‌ जानवरों को बाँधने की रस्सी ? 
,  मारेसि गाइ नहारू लागी ॥२।३६।८ 
९६-निपूट (क्रि० विशे०) अत्यन्त के अर्थ मे प्रयुक्त । 
7 जनिपट निरंकुस अवुध असंक्‌ ॥ ११२७४॥२ 
६७-निरजोसु (संद्रा) सं० निर्‌ +- जुष अथवा निर्यास अर्थ अस्पष्ट है । 
| यह निरजोसु दोसु विधि बार्माह ॥ २।२०१।८ 
६८-निहोरा (संज्ञा) स० मनोहार ? विनय के श्र्थ मे प्रयुक्त । 
पुत्ति पुनि करठँ निहोर ॥ १॥१४ 
६६-नेहर (संज्ञा) मायका । 
नहर जनमु भरव वरु जाई ॥२| २११ _ 


१००-नोइ (संज्ञा) सं० नद्ध । दूध काढते समय गाय की टाँगे बाँधने की रस्सी । 

नोइ तिबृत्ति पात्न बिस्वासा ॥ ॥ ७॥११७॥१२ 
१०१-पहुनाई (संदा) सं० प्राघुरा ? श्रातिथ्य । 

विविध भाँति होइ्टि पहुनाई ।॥१॥३११॥१ 

१०२-पाँछि (कृ०) नश्तर लगाने के समान भ्रर्थ मे प्रयुक्त- 

मरम्‌ पाँछि जन माहुर देई ॥२॥१६०७ 
१०३-प्रुकार (संद्ा) सहायता के लिये चिल्लान[--- 

एकहि एक न देखई जहँ तहें करहि पुकार ॥६॥४६ 

रे 


४पृ८ ' तुलसी ग्रंथावली 


१०४-फीका (विशे०) सं० श्रपक्त ? निःस्वाद, नीरस । द 
निज कवित्त केंहि लाग न नीका | सरस होउ श्रयवा श्रति फीका ॥१95॥११ 
१०४-फुर (विशे०) स० स्फुरण ? सत्य | 
सुदिनु सुमगलदायक्‌ सोई। तोर कहा फुर जेंहि दिन होई २१५४२ 
१०६-वगमेल (क्रि० विशे०) सं० वल्गामेल ? श्रर्थ अ्रस्पप्ट है । 
हरपि परसपर मिलन हिंत कछुक चले बगमेल ॥| १॥३०४५ 
१०७-बदि (कृदन्त) भ्र्थ श्रस्पष्ट है-- रु 
(१) जौ हम निदर्राह विप्र वदि सत्य सुनहु भूगुनाथ ॥ १॥२८३। 
(२) राउर बदि भल भव दुस दाहू | प्रभु बिनु वादि परमपद लाहू ॥ 
१॥३२८३॥। 
१०८-बागुर (संशा) जाल अथवा फन्‍्दा । 
बागुर विषम तोराइ मनहें भाग मृुगु भागवस ॥ २।७५ 
१०६-बाजा-- (क्रिया) श्रर्थ भिड़ना तथा चोट लगने के श्रथ॑ मे प्रयुक्त । 


() तिन्‍्हइ निपाति ताहि सन बाजा ॥ ह प१६॥७ 

(!) हर्ताह कोपि तेहि घाव न बाजा ॥ शि७६८ 
११०-बिश्वानी -- (क्रिया) जानवरों का बच्चा देता । 

नतरु बाँक भलि वादि विश्ानी ॥॥ २७४२ 


१११-बासन (सं०) ? 
यह हमारि शअ्रति बड़ि सेवकाई । लेहि न वासन बसन चुराई॥ २।२५१॥४ 
११२-बुत्ताई-- (क्रिया) शात होने के श्रर्थ में प्रयोग । 


मन मं.दक ह कि भूख चुताई ॥ १॥२४६।२ 
११३-चूतें--- (संज्जा ) सामथ्य के अर्थ मे प्रयोग । 

किए जेहि जुग निज बस निज बूतें ॥ १२ २ 
११४-बौरा--( विशें ० ) बावला। 

भे सव लोक सोगवस बोौरा ॥ २।२७१॥१ 


११५-भनु तथा भूनस--( सं ०) मनुष्य के समानार्थेक प्रयोग । 
(7) स्त्री मर्मी प्रभु सठ धनी । बैद बंदि कवि भानस गुनी ॥।_ ३२६४ 


(४) सो भनु मनुज खाव हम भाई ॥ | ६6६।६ 
११६-भव्पेरे-- (संज्ञा) भटकने जैसे श्रर्थ मे प्रयुक्त । ह 
सुगम उपाय पाइवे केरे । नर हतभाग्य देहि भटभेरे ॥ ७॥२०११२ 


११७-माजा-- (संज्ञा) एक प्रकार का विषाक्त द्रव ! 
माजहि खाइ मीन जनु मापी॥ "२५४४ 
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११८-माहुर-- (संज्ञा) सं सधुर ? विप। 


देति मनहु मधु माहुर घोरी ॥॥ २।२२३ 
११६९-रहस--( क्रिया ) सं० हरषं ? प्रसंज्नता के अर्थ मे प्रयुक्त । 

रहसी रानि राम रुख पाई ॥। २।११॥१ 
१२०-लहुकोरि---( संज्ञा) सं० लाभ कवल ? एक रीति विशेष । 

लहुकौरि गौरि सिखाव रामहि सीय सत सारद कहै || १॥३२७।१७ 


१२१-लोंका-- (संज्ञा) सं० नौका, नौका के अर्थ में प्रयुक्त / _- “८ के 
तुलसी कृपा रघुबस मनि की लोह ले लौका तिरा ॥ २॥२४५१॥१२ 


' १२२-सरव--(सज्ञा) श्रर्थ अ्रस्पष्ट है-- 
घंट घटि धुनि बरनि न जाही । सरव कराहि पाइक, फहराही १॥३०२॥७ 
१२३-साउज--(संज्ञा) शिकार के अर्थ में प्रयुक्त । 
ह त्दी पत्तच सर सम दस दाना । सकल कलुष कलि साउज़ नाना ॥ 
२॥१३३॥। ३ 
१२४-सुगाइ-- (क्रिया) संज्ञा-सदेह जैसे अर्थ मे प्रयुक्त । 
जो पार्वेह अपनी जडताई । तुम्हहि सुगाइ मातु कु टिलाई ॥ 
४ | २।१८४।६ 
मॉनस' के विद्याथियो तथा हिंदी के विद्वानों से यह आशा की जाती है कि 
वे प्रस्तुत सूची पर विचार करके श्रपनी प्रतिक्रियाएँ व्यक्त करेगे । मानस अनुसधान 
में सहपोग देना एक राष्ट्रीय कर्तव्य है । 


कं 
रै न हल | प ल्‍ /! ्न्ह 
॥। ३ 


हैनुंमोनू : उपासक और उपास्य 


श्री दृधनाथधर दुबे 


रुद्रावतार हनुमानू-- । 
भगवान्‌ राम के भक्‍तो में शकर का स्थान सबसे प्रमुख है। रामकथा 
के आदि प्रवर्तेक वे ही माने जाते हें। एक बार शिव ने भगवान्‌ राम की 
भक्ति की इच्छा दास्यभाव से की थी। शिवजी को अति उत्कठा को जानकर 
रघुनाथ जी ने अपनी भक्ति का वरदान दे दिया था । इस प्रकार की कथा पुराणों 
मे प्राप्त है। कालातर मे वे ही शिव रुद्रावतार हनुमान्‌ के रूप मे उनके भक्त वने 
ओर दास्यभाव की भक्ति उन्होने सपन्‍न की। अध्यात्म रामायण॒कार ने भगवान्‌ राम 
के मुख से कहलाया है-- हु 
भक्‍ती सजातमात्रायां भकतत्वानुभवस्तदा । 
ममानुभवसिद्धस्यमुक्तिस्तत्रैव.. जन्मनि ॥॥) 

(अर्थात्‌ भक्ति के उत्पन्न होने मात्न से भक्त को मेरे स्वरूप का अनुभव 
हो जाता है । भ्रौर जिसे मेरा अनुभव हो जाता है उसकी उस जन्म मे ही मुक्ति हो 
जाती है । ) द . 

यह भक्ति हनुमान्‌ जी के उपासक रूप को व्यक्त करती है। हनुमान्‌ जी 
के सबंध में जानकारी करानेवाले वाल्मीकि रामायण' को ही हम आदि ग्रथ मान 
सकते हैं। परतु वाल्मीकि रामायण में भी हनुमान्‌ का जो भी स्वरूप प्राप्त है उससे 
यही सिद्ध होता है कि वाल्मीकि के लिये भी हनुमान्‌ जी उपास्यस्वरूप मे सवे- 
गुणसपन्न थे। 
जन्म की दिव्यता--- 


संत एकनाथ जी ने “भावार्थ रामायण” में मारुतिजन्म की जिस कथा 
का उल्लेख किया है वह कथा पौराणिक है और उससे यही सिद्ध होता 
है कि यज्ञयायस का अंश हनुमान्‌ जी की माँ अंजनी ने खाया था । इसलिये 
हनुमान्‌ जी मे देवत्व का तेज श्रा जाना स्वाभाविक है । फिर भी हनुमान्‌ जी का 
स्थान राम के हृदय में था। वाल्मीकि रामायण के श्राधार पर कहा जा सकता है 


पञ्यध्यात्म रामायण, ३॥१०।२६ 


हैनुमान्‌ : उपांसक और उपास्थ घ्श्प 


कि राम के राज्याभिषेक के बाद जब सभी वानरो की भगवान्‌ राम ने विदाई दी 
थी उस समय हनुमान्‌ जी ने इस प्रकार का वरदान माँगा था-- 


स्तेहों में परमो राजस्त्वयि तिष्ठतु नित्यदा । 
भव्तिश्व नियता वीर भावों नान्यत्न गच्छतु ॥ 
_यावद्‌ रामकथा वीर चरिष्यति महीतले । 
तावच्छरीरे वत्स्यन्तु प्राणा मम न संशय ॥' 
रामचद्र जी ने वसा ही आशीर्वाद दे दिया और साथ ही श्रपने गले का 
हार भी दे दिया था। यह सत्य है कि भगवान्‌ रामचंद्र की उपासना अजनी- 
पुत्र के बिना अधूरी रहती है। परतु हनुमान्‌ की उपासना स्वतंत्र रूप मे शक्ति- 
देवता के रूप मे होती है । हनुमान जी का परिचय देनेवाले ग्रथ अध्यात्म 
रामायण में भी कहा गया .-- 


“तल में समा रावण कोट्योष्धमा 
रामस्य दासो5स्‍हमपारविक्रम: । 
अर्थात्‌ स्वयं हनुमान जी को भी अपने-दासत्व का विक्रम मालम था। उन्हें 
अपने उपासक स्वरूप पर अ्भिमान था । तुलसीदास जी ने भी उनके उपासक स्वरूप 
का वशुन करते हुए लिखा है :-- 


उमा न कछु कपि के अधिकाई । प्रभु प्रताप जो कालहिं खाई।॥॥र 


राम का प्रताप और परिवार ६---- 


यह सच, है कि हनुमान्‌ जी का प्रताप राममिलन के बाद ही उजागर होता 
है, यह रामप्रताप ही कहा जाएगा। हनुमान जी का अपना प्रताप जो भी रहा हो 
परंतु रामायरा इस वात का प्रमाण है कि हनुमान्‌ जी भगवान्‌ राम के सेवक के 
रूप मे ही निखर कर आए है और कालातर में “राम ते अधिक राम कर दासा” बन 
गए। गोस्वामी जी ने हनुमान्‌ जी की जो भी वंदना की है, वह राम के ही नाते की 
है। हनुमान्‌ जी रामचद्र जी के ओदश भक्त है । 

वल्लभ संप्रदाय में चार प्रकार के भक्त माने गए है, शुद्ध पुष्ट, पुप्टिपुष्ट, 
मर्यादापुष्ट, प्रवाहपुष्ट । हनुमान्‌ जी शुद्ध पुष्ट भक्त है। इसीलिये हनुमान जी 
तथा लक्ष्मण जी शेषावतार की श्रेणी मे आते है। परंतु यहाँ प्रश्न यह उठ सकता 
है कि हनुमान्‌ के समान ही लक्ष्मण जी क्यों नहीं उपास्य वन्त गए ? लक्ष्मण भी उसी 


हे 


१-वाल्मीकि रामायण, उत्तरकांड ४०-१६ - १७ 
२-पअ्रध्यात्म रामायशा, ६-४- ६ 
३-रामायरा सुंदरकाड ३-७ 
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तरह के उपासक थे जैसे हनुमान्‌ जी, हनुमान्‌ जी उस उपासक की कोटि में आते है जो 
'जानत तुमहि तुर्माद होइ जाई । 'सोई जानहि जेहि देहु जनाई” का वरदान तो उन्हें 
पहले ही प्राप्त हो चुका था । पवनसुत को भक्ति का वरदान पूर्व जन्म में ही प्राप्त 
हो चुका था तब राममय होना उनके लिये क्‍या दूर की वात रह गई थी। इतना 
ही नही “साहब ते सेवक बड़ो जो निज धरम सुजान” । यदि सेवक धर्मपालन में 
प्रवीण हो तो वह स्वामी से भी श्रेष्ठ हो जाता है। इसीलिये रामचद्र जी ने तो समुद्र पर 
पुल बनाकर उसे पार किया था परतु हनुमान्‌ उसे सहज ही लाँध गए थे ।”* इसमे 
आएचये की क्या वात ? उनका उपासकस्वरूप बलवत्तर था। इसी श्राधार पर 
उनके वातजात रूप और रघुपतिश्रिय भक्तरूप की वंदना गोस्वामी जी ने साधार 
की है। 
हनुमान क्री विशेषताएँ 

अ्रतुलित वलधाम हेमशैलाभदेह दनुजवनक्ृशानू ज्ञानिनामग्रगण्यं । 

सकल गुण निधान वानराणामधीशं रघुपतिप्रियभवत वातजातं नमामि ॥। 

उपर्युक्त श्लोक वणित सभी गुणों को रामाधार सिद्ध करते हुए गोस्वामी 

जी ने श्रनेक प्रमाण दिए है-- 

(१) अतुलित बलधामम्‌ू-जगज्जननी जानकी जी को उनके बल पर तभी 
विश्वास होता हें जब वे अपने हृदय के रामवल की प्रतीति उन्हें करा देते है । तभी 
सीता माता उन्हे “रघुपति चरण हृदय में रख कर मधुर फल खाने .का सुझाव 
देती है।* | 

हेमशैलाभदेह--गोस्वामी जी ने पवनसुत के शरीर की उपमा स्वर्णगिरि 
से जो दी वह वाल्मीकि रामायण का प्रभाव है। वाल्मीकि रामायरा में सीता माता 
ने पवनसुत को उदयाचल पर विराजमान सूर्य के समान देखा था । यह 'हेमशैलाभ- 

का ही प्रमाण है । 

(३) दनुजवन कृशानु--इस गुण का आधार भी गोस्वामी जी ने , रामकृपा 
ही माना है । सीता माता के संशय निवारण हेतु स्वय हनुमान्‌ जी कहते हैं: 

>जननी हृदय धीर धरु जरे निसाचर जानु ।”* 


(१) दोहावली, २८ वाँ दोहा 

(२) गीतावली, सुदरकाड १-३ 

(३) रामायण, सुदरकांड, .१७वाँ दोहा - 
(४) वाल्मीकि रामायण, ३१-१६ 

(५) तुलसी रामायण, सुदरकांड १५वाँ दोहा 
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(४) ज्ञानिनाम्‌ अग्रगण्य-हनुमान जी ज्ञानियो में अग्रगण्य है ।, इसीलिये वे 
उपासक से उपास्य बन गए। स्वय रावण का उद्गार है 'मिला हमहि कपि गुरु 
बड़ ग्यानी ।/) 

'. सकलगुण निधानम्‌ू--इसके लिये सीता माता का. आशीर्वाद भी सोने से 
सुहागा वत गया । देखिए--- 

आसिष दीन्हि राम प्रिय जाना। होहु तात वल सील निधाना ॥।* ' 

(६) वानराणामघीश--वाल्मीकि जी ने उन्हे 'वानर पुगव तो कहा ही 
था, गोस्वामी जी ते भी 'देखि हषि कपिराय'* की बात कह डाली | 

(७) रघृपति वरदत--हनुमान्‌ जी का वरदूतत्व -सिद्ध करनेवाले प्रसंग 
वाल्मीकि रामायण तथा तुलसी रामायण मे अनेक है| वाल्मीकि रामायण मे तो-- 

इक्ष्वाक्णा वरिष्ठस्य रामस्य विदितात्मनाम्‌ । 
शुभानि धर्मयुक्तानि वचनानि समर्पयत्‌ ॥* 


इन सभी चरित्रो के कारण हनुमान जी भगवान्‌ राम के श्रेष्ठ भक्त बन सके। 
गोस्वामी जी की उक्त वातात्मज-स्वरूप की वंदना . हनुमान्‌; जी के श्रेष्ठ उपासक- 
स्वरूप को समुख रखकर ही है । तुलसीकालीन जमाने की यह माँग थी कि हनुमान्‌ 
के शक्तिशाली स्वरूप को संमुख रखा जाय। इसी आधार पर हनुमान उपासक बनते 
गए, इससे शंका नहीं । 

यह सिद्ध है कि भगवान्‌ राम की एकनिष्ठ भक्ति -हनुमान्‌ जी ने, की थी । 
उनके सिवाय दूसरी कोई भी वस्तु उन्हे प्रियन थी । भगवान्‌ राम ने युद्ध के श्रपने 
सभी साथियो को रत्ताभूषणों तथा अनेक उपहारो से अनुगृहीत किया। सबको अपना 
स्तेह्‌ तथा बहुमूल्य पारितोषिक प्रदान किया । परंतु अतिप्रिय भक्त हनुमान्‌ वचित 
रह गया । करुणामयी जगज्जननी को यह बात असह्य लगी और उन्होने प्रभुराम 
की ओर दृष्टिक्षेप किया तथा उनकी स्वीकृति पाते ही अ्रपना श्रति सुंदर बहुमूल्य हार 
उतार कर हनुमान्‌ जी को सादर अर्पित किया । माता का प्रेम जानकर हनुमान्‌ जी ने 
उसे अ्रति आदर के साथ प्ररिपात करके गले मे डाल लिया।. फिर भी उनका मन: 
जितना प्रफुल्लित होना चाहिए था नही हुआ । वे वार बार हार की और देखते ही 
रह गए । उत्तकी दीप्त मुस्कान जाती रही । हार की मणियो को एक एक करके 


(१) वही २४-२ 
(२) » वृछनर 
(३) ,, भरवाँ दोहा 


(४) वाल्मीकि रामायण, सुदरकाड ३०-४२  ' 
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देख डाला। पवनसुत का भयाक्रात विस्मय श्रदमनीय हो गया | उन्होंने उसकी एक 
एक मणितोडकर दाँत से पीस डाली । यह कृत्य किसी को भी भ्ररुचिकर लगनेवाला 
था। लक्ष्मण भी कुपित हो गए । उन्होंने भगवान्‌ राम से उसी रोप में कहा, प्रभो ! 

इसे यह अमूल्य हार देना आपके लिए उचित नहीं था। भगवान्‌ राम ने कहा, 
हनुमान्‌ से ही पूछा जाय कि उन्होंने ऐसा क्यो किया। हनुमान्‌ ने कहा-अ्रभो! 

माता का यह हार अमूल्य था इसमे कोई सदेह नहीं । परतु इसके भीतर मेरे 
सिरजनहार प्रभु का नाम अकित नही । मेरे मत में पहले ऐसा आया कि मुझसे भूल 
हो रही है। परतु जब मैंने गौर से उसकी एक एक मणि को देखा तो मृझे सच में 
उनमे आपकी मूर्ति दिखाई नही दी। इसलिये आप के बिता मैं उन्हें श्रपने गले का 
हार न वना सका और उन्हें पीस डाला | गुस्ताखी माफ हो | लक्ष्मण इस पर गरजकर 
बोले-क्या तुम्हारे भपने हृदय में रामनाम अकित है। लक्ष्मण के ये शब्द निकलते 
ही हनुमान्‌ जी ने अपने वक्षस्थल को कपाट जैसा खोल दिया । लोगो ने आश्चर्य के 
साथ उसमे राभनाम चमकते देखा था ।”) 


इस कथा में ताकिकता को इतना ही स्थान है कि 'जाकी रही भावना जैसी, 
प्रभुमूरत देखी तिन्‍्ह तैसी”? के श्राधार पर सभी भगवद्भवतों ने राम की मूर्ति हनुमान्‌ 
जी के हृदय में देखी होगी । डे 3 


गो० तुलसीदास के हनुमान्‌ 

गोस्वामी जी ने हनुमान्‌ जी को राम के नाते कही पर उपासक माना है तो 
कही पर उनसे अपने दु ख-निवारणार्थ उपास्य रूप में प्रार्थता भी की है । 
विनयपत्निका में गोस्वामी जी ने हनुमान्‌' को अपना उपास्य बताया है। हनुमोन्‌ 
बाहुक भी उनके उपास्य रूप का प्रमाण है, यद्यपि हनुमान जी का 
वर्तेमानकालीव उपास्य स्वरूप बहुत प्राचीच काल से पाया जाता है । महाभारत 
में शर्जुन के रथ पर हनमान्‌ जी श्रासीन है। यह रथासीनता रक्षकस्वरूपा है।* 
इससे यह्‌ प्रमाणित होता है कि हनुमान. जी उस काल मे भी उपास्यस्वरूप 
में ही विध्मान थे । ] ला, 

'. गोस्वामी जो ने हनुमान जी को इस रूप मे जहाँ कही वर्णित किया 
है वहाँ उनका विप्ररूप आया है। इसका शायद यह कारेण रहा हो कि 
तूलसीदास जी ने अपना प्रतिविब हनुमान जी मे खोजा हो तथा हनुमत्कृपा को 
भगवत्प्राप्ति का साधन माना हो । एक कारण श्लौर है कि भगवान्‌ राम को 


| 


(१) रामांक (कल्याण ) पृष्ठ ४२३ 


हनुमान्‌ : उपासक और उपास्य ४२५ 


गोस्वामी जी ने ब्राह्मणों का रक्षक बनाकर क्षत्रियस्वरूप प्रदाव किया है, 
इसीलिए हनुमान जी का ब्राह्मण होना सिद्ध हो जाता है । उदाहरणार्थ-- 


“विप्र रूप धरि कपि तहँ गयऊ । माथ नाइ पुछत अस भयऊ ॥7 
और भी 


राम विरह सागर महें भरत मगरन मत होत । 
विप्ररूप॑ घरि पवनसुत आइ गयो जनु पोत हे 


उपास्य बनने के लिये यह श्रावश्यक है कि उसके पास कुछ अ्रलोंकिक 
गुण हो । गोस्वामी जी ने हनुमान्‌ जी को विनयपत्रिका की स्तुति मे उन्हें 
सूर्य कहा है। वे सभी वेदातशास्त्न के ज्ञाता माने गए है । “कहते है कि 
हनुमान्‌ जी ने सूर्य भगवान्‌ से सारी विद्याएँ पढ़ी थी । उन्होने वेदों पर भाष्य 
शास्त्रों और पिगल पर दीका, काव्यों पर टिप्पणियाँ तथा वेदों पर कई ग्रथ 
स्वयं लिखे थे । श्राज भी - हनुमस्ताटक, हनुमत्‌ ज्योतिष आदि ग्रंथ उनके नाम 
पर प्रचलित मिलते है । कहते. है कि चित्रकाव्य के आविष्कर्ता हनुमान जी ही 
थे |” इसी आधार पर गोस्वामी जी ने उन्हें सकल गृणनिधान की संज्ञा दी 
है। विनयपत्रिका का पद है “-- 


जयति निगमागम-व्याकरत-करन-लिपि काव्य कौतुक कलाकोटि सिंधों। 
सा्गायक भकत-काम-दायक वामदेव श्री रास प्रिय प्रेमबंधों ॥९ 


गोस्वामी जी ने हनमान जी को बाह्य ण, देवता, सिद्ध और मुन्तियों के 
श्ाशीर्बाद की साक्षात्‌ मूर्ति की सज्ञा दी है। देव, ब्राह्मण और ऋषि की 
वाणी को कभी ज्यर्थ गोस्वामी जी नही मानते थे। हनुमाव्‌ जी की भी वाणी 
कभी व्यर्थ न... होनेवाली दन गई क्योकि उन्हे भगवान्‌ रास का आशीर्वाद जो 
प्राप्त था । हनमाच जी को गोस्वामी जी मे सात्विकदा और बद्धि का सागर, कहा 
है ।" -जिसका स्वरूप ही आशीर्वाद के समान है उसके आशीर्वाद अथवा कृपा 
की प्राप्ति अनायास ही गोस्वामी जी को करनी थी इसीलिये हनुमान जी का 
उपास्य स्वरूप उनके लिये बड़ा महत्वपूर्णा बत गया होगा । विप्र का आशीर्वाद 


कं 
६3 


- सानस ५॥४०।३ 

मानस, उत्तरकाड, दोहा १. 
' विनयपत्रिका, हरितोपिणी टीका (वियोगी हरि) पद रप्वाँ 
विनय पत्चिका-२८-५ | 

वही २५-३ । 
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अपना लौकिक महत्व रखता है । इसीलिये तुलसीदास जी के लिये हैलो, 
जी कल्याणकारी मगलमति के साक्षात्‌ स्वरूप क्यों न बन जाते ? हा 

गोस्वामी जी ने हनुमान्‌ जी की वारह मूर्तियों की स्थापना काशी में 
की, वह उपास्यकी दृष्टि से ही की है। हनुमान्‌ जी को उन्होंने सकंटमोचन 
भागा है। अ्राचार्यप्रवर पडित विश्वनाथप्रसाद जी मिश्र के अनुसार जिन 
मर्तियों की स्थापना रामसीता सहित की गई है उनमें हनुमान्‌ जी उपासक के 
रूप में है श्रर्थात्‌ हनमान्‌ जी के चित्रों मे उनकी गदा नहीं दिखाई गई है 
तथा उनकी पूछ को भी नीचे दिखाया गया है। तुलसीस्थापित मूर्तियाँ 
प्रधिकाश रूप में दक्षिणाभिमुख है। वे यही सूचित करती है कि हनुमान्‌ जीं' 
कल्याणकार्र। देव है, वामदेव नही। हनुमानू जीं की स्वतत्न मूर्तियाँ तथा 
पचमुखी मूर्तियां उन्हे शक्तिदेवता के रूप में प्रतिप्ठित करती है 
इसलिये ऐसे भ्रवसर पर हनमान्‌ जी पराक्रमी देवता के रूप में 
गदाधारी है और उनकी पूछ ऊपर को है। वाल्मीकि रामायण के सभी 
चित्र यदि वे खडे है तो उनकी पूँछ लटकी है तथा बैठे होने पर उनकी पूँछ जमीन पर 
लेटी है। इस प्रकार के सभी चित्र तुलसी रामायण तथा अ्रध्यात्म रामायण में 
हनुमान्‌ जी के रामदरवार मे होने पर चित्नित है। 


हनुमान्‌ जी के उपास्यस्वरूप की परंपरा 


हनुमान्‌ जी उपास्य कब और कंसे बने, इसका निश्चित पता लगाना कठिन 
है। हनुमान्‌ के बारे में प्रमाणभूत ग्रथ रामायणों को माना जा सकता है। वाल्मीकि 
ने हनुमान्‌ जी की शक्ति का लोहा तो माना है परंतु वाल्मीकि रामायण में हनमान्‌ 
जी का उपासक रूप ही उभरकर श्राया है । भगवान्‌ रामचंद्र जी ने हनमान्‌ जीं 
को भक्तश्रेष्ठ मानकर “रामगीता” सुनाई थी। उसमे १००० श्लोक है श्रौर 
१८ श्रध्याय । इस गीता के श्रोता हनमान जी हे । हनमान जी की योग्यता 
का परिचय प्रभु रामचद्र को पहली ही मूलाकात में हो गया था। रामरक्षां 
स्तोत्न में भी-- ' का ० १ 
मनोजवं मारुततुल्यवेग जितेन्द्रियं बुद्धिमतां वरिप्ठम्‌ । 
वातात्मज॑ वानरदूतमुख्यम्‌ श्री रामदूत॑ शरण प्रपद्ये ॥ 
इन सब उदाहरणो के पीछे रामद्तत की श्रेप्ठ्ता सिद्ध होती है । यही 
श्रष्ठता उन्हें उपास्थ की श्रेणी में विठाती है। हम पहले भी कह आए है कि 


श्र्जुन के रथ पर तथा झडे पर हनुमान्‌ जी थे । यह उनका उपास्य स्वरूप ही 
सिद्ध होता है । 


१-असाद-हनुपान देवत विशेषांक अ्रगसत १६७५, पृष्ठ ७७ 
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-, वाल्मीकि जी तथा तुलसीदास जी ने हनुमान्‌ जी के, भक्तरूप को इतना 
प्रभावशाली बनाकर उपस्थित किया ,कि उनके उपास्यस्वरूप पर, श्रद्धा अपने 
आप दृढ होती चली गई । तुलसी के राम भी तो आखिर मर्यादा पुरुषोत्तम 
ही है। पुराणों और रामायणो में हनुमान्‌ जी के अ्रद्भुत चरित्नों का उल्लेख 
मिलता है। अगर हनुमान चालीसा को तुलसीदासरचित प्रामाणिक ग्रथ मान 
लिया जाय तो उसके आधार पर हनुमान्‌ जी तुलसीदास जी'के आ्राराध्य थे । 
अपनी बाहुपीड़ा को दूर करने के लिये गोस्वामी जी ने “हनुमान बाहुक' लिखा है। 
इससे यही सिद्ध होता है कि वे उन्हें उपास्य ही मानते थे । 

रामभक्ति सप्रदाय में हनुमान्‌ जी को महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त है । वैसे तो 

हनुमान्‌ जी की पौराशणिकता पर अ्रविश्वास प्रकट नहीं किया जा सकता परतु 

_ वर्तंधानकालीत हनुमत्यूजा के आधार उत्तर मे गोस्वामी तुलसीदास जी तथा दक्षिण मे 

समर्थ रामदास जी है । गोस्वामी जी ने काशी मे बारह हनुमात मदिरो की स्थापना 

की जिनमें से अधिकाश दक्षिणामुखी हैँ । समर्थ गुरु रामदास जी ने ग्यारह 

., मारुति की स्थापना की जिनमे से प्रत्येक हनुमान्‌ के पैर के नीचे राक्षस के पददलित 

होने की कल्पना है । इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि समर्थ गुरु रामदास जी ते 
हनुमान्‌ जी को शक्तिशाली उपास्य माता था। 


गोस्वामी तुलसीदास जी ने हनुमान, की भक्ति सख्य भाव से की है। यद्यपि 
राम की भक्ति उन्होंने सेवक-सेव्य-भाव से की है । विनयपत्निका में हनुमान्‌ जी 
को उद्देश्य करत हुए वे कहते है 'तेरे सेवक का पर्दा फट रहा है, कृपाकर उसमे 
टॉके लगा दे क्योकि तू तो बड़ा समर्थ है ।' भाव यह कि गोस्वामी जी की लज्जा के 
के रक्षक हनुमान्‌ जी ही है। 'तेरे जैसे समर्थ के आगे मेरी इज्जत आवरू न बची 
तो फिर हो चुका। पहले तो यदि मै भूलता नही तो तेरा यह स्वभाव था कि तू अपने 
' “सेवक की सुतता और मानता था पर क्या हो गया ***"** * वैसे तो जो राम-रंगी 
(राम भक्त) है, उनका तीनों काल बना बचाया है। मेरी तो रामकृपा से कभी 
ने कभी बन ही जाएगी पर यदि अभी तूने मेरी सुन ली तो तुझे भी बहती गगा मे 
हाथ घोने का पुण्य मिल जाएगा ।' & + “7 
गोस्वामी जी रामानद जी को भक्तिपरंपरा में आते है । रामानद जी ने भी 


'हनुमान्‌ जी की उपासना की है ।* रामानंद जी ने हनुमादा राधना से मनुष्य को परमस- 
पद का अधिकारी बताया है। गोस्वामी जी ने हनुमान्‌ की उपासना का आधार 


(१) विनय॑ पत्निका-हसितोषणी टीका ३२वाँ पंद 
(२) देखिए, हिंदी साहित्य का इतिहास (आचार्य रामचंद्र शुक्ल) 


४ सी & ई ५ 
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वाल्मिकि रामायण झौर अध्यात्म रामायण से लिया है। भगवान्‌ राम का 
श्रेष्ठ दासस्वरूप ही गोस्वामी जी का उपास्य बन गया। 
समथं गुरु रामदास की हनुमतू-उपासना 
मराठाकाल में हनुमान्‌ को शक्तिदेवता मानकर समय की पुकार पर समर्थ 

गुरु रामदास जी ने न केवल महाराष्ट्र मे, अपितु समस्त भारतवर्ष मे उपास्य रूप मे 
उपस्थित किया है। समर्थ का राजनीति में सक्तिय योगदान रहा, तदर्थ शक्ति की 
उपासना आवश्यक हो गई थी। स्वय को ही समर्थ हनूमान्‌ (रामदास) मानते थे। 
यह तो सतो की परपरा ही रही है कि भगवान्‌ को (उपास्य को) सबोधित किए 
जानेवाले शब्द भक्त के सबोधन बन गए । गोस्वामी जी भगवान्‌ राम को गूसाईं 
कहते थे इप्ीलिये स्वयं गुसाई बत गए । भगवान्‌ रामचन्द्र को 'समर्थ' कहनेव। ले 
गुरु रामदास स्वय 'समथं” बन गए । इससे भवत और भगवान्‌ का तादात्म्य सिद्ध 
हो जाता है। समर्थ गुरु रामदास को हनुमान्‌ का अवतार माना जाता है, इसके पीछे 
एक भूमिका है और वह यह है कि “हनुमाव जी ग्रायत कला के प्रवीण थे और 
समर्थ को भी गायन कला का सुक्षम ज्ञान था | समर्थ की कविता में कही कही रागो 
के लक्षण गीत भी देखने की मिलते है ।” समर्थ के अ्रनुसार ““रामभकतो के लिये हनुमान 
जी के सिवाय दूसरा कोई आधार नही । राम ने जब इहलोक का त्याग किया था तब 
अपने भक्‍तो की रक्षा का कार्य मारुति पर डाला था और हनुमान्‌ जी इस कार्य को 
बता किसी विलब के करते रहते है ।* देखिये ---- 

स्वधामा सिजाता महा राम राजा। 

हनूमत तो ठेविला यार काजा। 

सदा सवंदा राम दासासि पावे । 

खली गाजिता ध्यान साडूनि धावे ॥४ 

विनयपत्निका की हनुमत्‌ स्तुति और करुणाष्टक (रामदास रचित) की 

हनुमतृस्तुति में बडा सास्य है। करुणाष्टक मे ग्यारह मारुति की स्थापना का प्रसग है। 
वेसे तो समर्थ ने अनेक हनुमन्मदिरों की स्थापना की थी परंतु ग्यारह मारुति मदिरो 
की स्थापता अपनी ख्याति रखती है । काश्मीर से लेकर कुमारी अतरीप तक समर्थ 
ने प्रवास किया था और जगह जगह हनुमान मदिर की स्थापना की थी और अखाड़े 


भी स्थापित किए थे। यह सब शक्ति की उपासना का स्वरूप था। हनुमान्‌ जी समर्थ 
उपास्य थे । 


(१) रामंदास वाडमय आ्रारित काये, न० र० फाटव, पृष्ठ ४ 
(२) वही। पूृ० ५ 
(३) समर्थ चरित्न (समर्थ हृदय) श० श्री देव, पृष्ठ २१६ 
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समर्थ गुरु रामदास के पूर्व एकनाथ जी अपने भावार्थ रामायण' में हनुमान्‌ 
को शक्तिदेवता के रूप मे प्रतिष्ठित कर चुके थे। तुलसीदास और समर्थ रामदास को 
' उपासना को जोड़नेवाली कडी एकनाथ ही माने जाते है। । 

इस प्रकार यह सिद्ध हो जाता है कि हनुमान्‌ जी के वर्तमान उपास्यस्वरूप 
की परपरा रामायण काल से ही प्रचलित है । श्री नारदीय पुराण मे भी हनुमान्‌ जी 
को उपास्य रूप मे दिखाया गया है । परतु यह भी सत्य है हनुमान्‌ जी की श्रेप्ठता 
का कारण भगवान्‌ राम की भक्ति ही है। एक आदर्श भक्त को किस प्रकार उपास्य 
का स्वरूप प्राप्त होता गया इसका प्रत्यक्ष उदाहरण हनुमान्‌ जी है। आज दक्षिण 
में कन्याकुमारी से लेकर उत्तर से काश्मीर तक हनुमान्‌ जी के मदिर पाए जाते है, 
जहाँ हनुमाव जी को उपासना होती है । इस प्रचार का सारा श्रेय गोस्वामी तुलसी- 
. दास और समर्थ गूरु रामदास को है । 


ही ७ 


गोसाई तुलसीदास जी. के रामचरित-मानस और संस्क्ृत- 
कवियों में बिबग्रतिबिब भाव 


श्री चंद्रधर शर्मा गृलेरी- 


किध्किधा काड के वर्षा और शरद्‌ के वर्णान का श्रीमद्भागवत के वैसे 
ही वर्णन से जो साम्य है वह इंडियन प्रेस के संस्करण की भूमिका में संपादको ने 
दिखलाया ही है । 'समेलन पत्रविका' के एक पिछले अक में किसी लेखक ने कुछ 
और भी सादुश्य दिखाए है। कुछ और यहाँ पर दिए जाते है-- 
8) 
सुरसरिधार नाउँ मदाकिनि । 


जो सब पातक-पोतक-डाकिनि ॥ (अ्रयोध्या काड ) 
0२ 
त्वत्तट्घटितकुटीक स नटीको झभिक्षुरत्ष पटुरेव । 
पातकपोतकडाकिनि मन्दाकिनि हे नमस्तुभ्यम्‌ ॥ (उद्भट ) 


यह श्लोक जगन्नाथ पडितराज की कविता का सा जान पड़ता है, 
तब तो यहद्द गुसाई जी के पीछे का होना चाहिए किंतु है पुराना। 
5२5) 
पूरव दिसि गिरि गुहा निवासी । 
परम प्रताप तेज बल रासी ॥ 
मत्त नाग तम कुभ धिदारी । 
ससि केसरी गगत बन चारी ॥॥ 
विथुरे नन्॒ मुक्ताहल तारा | 
निसि सुंदरी केर श्वगारा॥ (लका काडो 
2 
मयूखनखरत्रुटत्तिमिरकुम्भिकु म्भस्थलो- 
च्छलत्तरलतारकाप्रकरकीणु मृक्ताकण: । 
पुरदरहरिद्रीकुह रगर्भ सुप्तोस्थित--- 
स्तुषारकरकेसरी गगनकाननं गाहते ॥ 
(प्रसक्षराधघव ताढडक ७६०) 


गोसाईं तुलसीदास जी के रामचरित-मानस और संस्कृत-कवियों में विबप्रतिधिव भाव ४३१ 


(३) 
सुनु दसमूख, खद्योत प्रकासा। 
कबहेँ कि नलिनी करइ विकासा ॥ 


५ ग 
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यदि खद्योत भासापि समुन्मीलति पद्षचिनी । 
(४) 
स्थाम सरोज दास सम सुंदर । 
- / 7 ; अ्रभु भुज-करि, कर सम देसकंधर॥ “६ ; 
ह॒ ' सो भुज कंठ कि तव असि घोरा ।॥ 
+५ कक, 6 ४ दि हक 
३ ट ;: रघफ्तिभजदण्डादत्पलश्यामकान्तें-- /  ', ह॒ 
४ 7: :, 75 'दशमख ,भभवदीयाज्निष्कृपाद्य कृपाणात्‌ ॥ 7 
हद व (५) था | 8 +6४६ | 
है चेंद्रहास' 'हंर' ' ममा 'परिताप ।'' मु 
] .._ रघुपति विरंह' शअ्रनल संजातं॥ “ 
का 380 ० रा ' ध् म 
४ 7, चअन्द्रहास हर में पररितापं। रामचन्द्र विरहानल' जातम्‌ ॥ 
..._ रामचरित मानस के ये' तीनों अवतरण सुदरकाड मे से है और संस्कृत के 
तीनो कवि जयदेव के प्रसन्नराघव 'नाटक में से (पूत्रा का छपा, सन्‌ १८६४, 
देखो ज० रा० ए० सो०, अप्रैल १९६१४) हे ' 
(६) 
है ,.-कपि - एक महावलसीला |: -- 
आवा, प्रथम नग्र जेहिं जारा-॥"5  “- 


कक ५० 


सत्य नगर कपि जारेैउ बिनु प्रभु आऑयसु पाई । 
'. फिरि न गयडउ सुग्रीव पहूँ तेहि भय रहा लकाइ॥ 
हज डक जब जक ६ आए ह* (लंकाकांड ) 
कस्त्व॑ वात़र -रामराज भवने। लेखार्थ- संवाहको 
यात. कुत्न पुरागत: स हनुमान, निर्दग्धलंकापुर: । 
बद्धों. राक्षससूनुत्तेति: कपिभिः- + संताडितस्तर्जित: 
५»... स॒ ब्रीडाप्तरराभवों वनमृग: कुत्नेति न ज्ञायतेत॥ | 
(हनुमस्ताटक में से, कुवलयात्तंद में उद्धृत) । 
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तुलसी का परिवेश 
डा० मोहनलाल तिवारी 


महाकवि तुलपी के तत्कालीन (स० १५५४-१६८० वि० या सन्‌ १४६७- 
१६२३ ई०) सामाजिक और साहित्यिक परिवेश को समभे विना उनके 
साहित्य की प्रमूख विशेषताश्रो पर कुछ कहना या लिखना न्यायसंगत नही 
प्रतीत होता । तुलसी को अ्रनेक आलोचक या अ्रध्यापक भावुकता में समत्वयवादी 
कह देते है । किन परस्पर विरोधी बातों मे उन्होने समनन्‍्वेय स्थापित किया ? 
क्या विरोधाभासों का समन्वय कही चल पाता है ? क्या वे सांप्रदायिक और 
रूढिवादी थे और क्‍या रूढिवादी को समाज और साहित्य में इतना जीवन 
मिल पाता है ? क्‍या,वे सुधारवादी और प्रगतिवादी थे और थे तो उनके 
सुधार के नए मुद्दे क्या हैं ? क्‍या वे क्रातिकारी थे, तो उनकी क्रातिकारी 
मान्यताओं के, लक्षण क्या है -भर उन्होने किसके विरुद्ध, किसके लिये काति 
का सूत्रपात किया ? यदि वे सिद्ध -कवि या भक्त थे, तो सशक्त लोकनायक 
के रूप में कैसे प्रतिष्ठित हो गए ,? तब क्या तुलसी के -साहित्य को श्रतविरोधो 


का साहित्य मान लिया जाय ? ,क्या तुलसी एक, समर्थ व््यवस्थावादी 
साहित्यकार थे ? 


साखी सबंदी दोहरा, कहि किहनी उपखान । 
भगति निरूर्पाहि भगत कलि निदहि बेद' पुरान॥ 


इस दोहे से तुलसी अश्रपनी काव्ययात्रा की परिस्थितियों का सकेत 
करते है, तो तिम्नलिखित पक्तियों से उस यात्रा -के महान्‌ लक्ष्य का : 


। / साना पुराख निममागम सम्मत यद्‌ 
रामायण निगदितं क्वचिदन्यतोडपि । 
' स्वान्त” सुखाय तुंससी ' रघनाथगाथा-' रा 
.. 7 भाषा: निबन्धमतिमज्जुलमातनोति व 


हा ल्‍ह 


तूलसी के पूर्व का भारतीय समाज (बारहवी से' सोलहंवी सदी तक) 
शासक इस्लाम मतावलंबियों तथा गुलाम गैरइस्लाम मतावलबियो में बेंटा हुआ 
था । यह रूप उत्तर से दक्षिण तक एक ढंग से स्थापित हो' चुका था | 
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मुसलमानों में अरबे, तुर्क। पठान और मुगल नस्ल के लोग घुलमिल चुके थे भ्ौर 
भ्रपने को सुस्ती (उत्तर भारत में विशेष) तथा शीया (दक्षिण भारत में विशेष) 
जैसे दो उपसप्रदायों मे विभकत कर चुके थे । स्थानीय जातिप्रथा की देखा- 
देखी तथा तत्काल धर्मपरिवर्तित ऊँंच नीच वर्गो' की मनोवैज्ञानिक पृथकता के 
कारण उनमे भी सैयद, तु्क, पठान, शेख, मोमिन, हनफी, वहावी, अहमदिया 
ग्रादि का असली नकली बँटवारा होने लगा था । 

१-धामिक परिवेश-मुसलमानों के भारत में श्राने से पहले ओर बाद 
में गैरमुसलिम जनता में भीषण धार्मिक एवं जातिगत बेटवारा हो चुका था। 
अनेक नई संकीर्ण दीवारे' बनाई जा रही थी । बहुमत वैदिक या 
ब्राह्मण मतावलंबियो का था, जिसके सामाजिक संगठन का आधार मनुस्मृति द्वारा 
प्रतिपादित वर्णाश्रम! था । चारो वर्णो भें अनेक जातियाँ तथा उपजातियाँ 
थी, जो एक श्रन्य के लिये प्रायः समान ढंग से भ्रस्पृश्य थी । छोटो के लिये 
ऊपर के लोग श्रेष्ठ थे। दास श्र प्रर्धदास प्रथा का व्यापक प्रचलन था । शूद्र 
वर्ण गाँवो या वस्तियों मे दूर रहने के लिए बाध्य था । ब्राह्मणवर्ण देवता से 
श्रधिक पूज्य और शूद्र वर्ण पशुओं से अधिक हेय समझा जाता था। उपासना की 
दृष्टि से इनमे परपरानुग॒त तीन मत चल रहे थे-(१) शैवर्मत, (२) 
वेष्णबमत, (३) शाकतमत । तीनों में घोर संघर्ष और चढा ऊपरी की स्थिति 
थी। सभी बहुदेववादी मूतिंपूजज थे । धर्म के नाम पर अंधविश्वार्स श्ौर 
पद्ेतिवाद श्रौर  मेकेनिज्म के सप्ची शिकार कन चुके थे। इन्हे हिंदू 
कहना चाहिए । - 

दूसरा संप्रदाय बौद्धों का था-हीनयान और मंहायीन जसें उपसंप्रदायों 
सहित । बाद मे चलकर वंज्रयातनियों का नया संप्रदाय. विंकेंसिंत हुआ, जो 
तांतिक और सिद्ध बनकर लौंकिक जींवर्न के विधि विधान में अ्रलोकिंक चमत्कार 
को दावा करने लगा और निर्धत, अ्शिक्षित तथा पराजित जैनते को तंरंह तरह 
से गूमराह करने लगा । यद्यपि मध्य तथा पूर्वी भारत में इंनेंका विशेषें जोर था, 
तथापि शंकराचारय॑ (सांतवी शत्ती) के पश्चात्‌ ईनेके वि्धघटन तथा श्रोदेश!ह्रीनता 
को जोर बढ़ने लगा था । फलस्वरूप विभिन्न रगो के बौद्ध धेर्मावलंबी भी 
मार्मच्यूतत भ्रधंविश्वासों के चंलते फिरतें प्रतीक बेनकरं श्रेष्टाचोंर, घ॒रंगा प्रौर 
संघर्ष के सिपाही बन गए थे । वैदिक और कब्राह्मणघर्म की शींध्र कटनिदी से 
इन्हें संलग्न हो जाना पड़ा । उसे येग मे भौतिक संपत्ति श्रौर शासनंसंत्ता पर 
ब्राहणावादियों का 'अ्रधिकार घढ़ने लगा था । अंधन्नाह्मण-विरीध की प्रतिक्रिया 
के कारण समाज मे उपेक्षित बौद्धो ने इस्लाम को तेंजी से अपनाया और 
झूड के भुड धर्मांतरण करने लगे । इनके सामूहिक धर्मातरंण से धोर्मिक॑ भ्रौर 

५५ 9 के | 


४३४ “हुलसी ग्रंथावली 


फलस्वरूप देश का राजनीतिक सतुलन ही अस्तव्यस्त सा हो गया । इसलाम को 
किसी प्रकार देश के भीतर हजम किया जा सके, इसके विरुद्ध देश को 
इस्लाम के अतर्गत हजम किया 'जाने लगा। 


तीसरा प्रभावशाली संप्रदाय जैन - मतावलवियो का था। 
सामाजिक संगठन की दष्टि से ज्यादातर जैन व्यापारी वर्ग के थे, जिनका वर्णाश्वम- 
मतावलव्ी बैश्यो से राप्टीय सहयोग चलता था। भारतीय मध्ययूर्ग न सामंतवाद के 
असली भौतिक स्तभ ये ही थे, कितु जैन विचारक एवं वुद्धिजीवी तथा साहित्यकार 
घोर ब्राह्मणविरोधी थे। यद्यपि ब्राह्मणवाद की सभी वुराइयाँ इस सप्रदाय मे भी 
आरा चकी थी तथापि वर्साश्रम एव जातिवाद के दोपो से श्रभी भी ये मृक्त थे । इन्होने 
अपने पंथ को सिद्धमत, सिद्धमार्म, योगमार्ग, योगसंप्रदाय, अवधतमत, अवधूतसंप्रदाय 
आदि नाम दिया है । ऊपरी स्तर पर ये श्वेतावरों एवं दिगवरों में बँटे थे। हिंदू 
जैन मदिरो की श्रगणित देवदासियो के साथ अ्रंदर जो कुछ किया जाता था, वही 
मंदिर की दीवारों परनिरभित किया गया। ये कलाकृतियाँ उस यूग के यीन श्रष्टा- 
चार का प्रमाण हैं । 


इनके अतिरिक्त अनेक फूटकर मतमतातर भी चल पड़े थे। नाथपंथी 
मत्स्येद्रताथ (मछेंदरनाथ ) और गोरक्षनाथ (गोरखनाथ ) के नेतृत्व मे आसाम, 
नेपाल से पजाव तक के क्षेत्र मे नई साधना पद्धति चल रही थी और ये जनता को 
ब्रह्ममुख की ओर आगे बढा रहे थे श्र एतदर्थ देश के भीतर अलखनिरंजन की 
अदभुत वाणी सुना रहे थे । निराकारवादी, भ्रज्ञानी गृस्प्नो की इस सप्रदाय मे आगे 
चलकर बाढ ञ्रा गई थी, जिसमे श्राडंबर श्रौर वेश-भूषावाद ही साधन वनकर जनता 
में शेप रह गया | पातंजल' योग से रिश्ता जोड़कर योगियो का एक अलग दल खड़ा 
हो गया । कल तक के बिखरे हुए योगी, उनके स्मारक रहे हैं । तातिकों श्रौर औघड़ो 
का भी एक सप्रदाय उठ खडा हुआ था, जिसका सांप्रदायिक सगठन श्रनेक अवशेषी 
का घालमेत्र था | श्रपना जीवनक्रम ये धरती पर व्यतीत करते थे, कितु सामान्य 
जन को धरती से परे अद्भुत संसार का श्राकषषंण दिखलाते थे। नानक के समन्वय, 
से एक पृथक्‌ उपासना पद्धति से सिख सप्रदाय का जन्म हुआ, जिसका प्रभाव 
पश्चिमी भारत के-एक प्रात तक ही सीमित रहा । नानकपथ के अतिरिक्त देश में- 
कवीरपंथ; मलूकपथ, - रेदासपथ आदि चल ही रहे थे। मुसलमानों का दल; खास5 
कर हिंदुओं; से धर्मांतरित और ईरानी सस्क्ृति से प्रभावित हिंदुओं की जीवन- - 
पद्धति; के उदार अशो की श्रोर बढ़ा और मेलजोल को खिचड़ी पकाना चाहा। यह - 
दल -बुतशिकन -और बृतपरस्त के वीच कही खडा हुआ दिखाई पड़ता है। कब्र की 
उपासना, माल्यापंण, चिराग-खुश्बू-वस्त समर्पण, दोनो हाथो की हथेलियो से-फरियाद 
पेशी, सिजदा करना, कुरान से भिन्न या उसके विरुद्ध श्ल्लाताला के आसमानी जलवा 


तुलसी का परिवेश ४३५ 


की जमीन की मूरतों में देखना और उनकी भरपेट तारीफ .करना;। इश्कहकीकी को ; 
जमीन पर' उर्तार लाने . के. बहाने इश्कमिजाजी को तरजीह देना. इसकी खास 
विशेषताएं थी। इसे सृफी सप्रदाय कहा जाता है। मध्ययुग मे इतका ,एक- “बड़ा 
सगठन देश मे उत्तर से दक्षिण तक सक्तिय था। अस्तु, अनेक प्रकार के मतवाद और 
उनमे निरंतर विकास और हक्वास का परिणाम यह हुश्ना कि किसी संप्रदाय की अश्रच्छी 
चीज जनता भे ठहर न सकी और वह या तो लाचार दासो का कमजोर भूड बन _गई 
थी या जादू, टोना, टोटका, शकुन-अपशकुन, भाड़-फूंक, भूत-प्रेत, तत्न-मंत्र और भोग 
प्रसाद के अनवरत चक्र में पड़ी हुई एक चलती फिरती मशीन मात्र | किसी प्रंकार 
के रचनात्मक महत्‌ उद्देश्य का हर ओर अभाव था। ह 
२-राजनीतिक परिवेश--राजनी तिक दृष्टि से जनता शून्य बिंदु पर जा पहुँची 
थी । किसी नए राजा के सिहासनारोहण को वह ईश्वरीय लीला मानकर सतुष्ट हो. 
जाती थी, चाहे वह हिंदू हो या मुसलमान, उच्च वर्ग का- हो या निभ्त | हर 
शासन परिवर्तत या शासकीय अत्याचार मे जनता तटरथ या मृक बनकर रह जाती। 
सोमनाथ का मदिर टूटा तो वह बाबा' को स्मरण करती रह गई, पृथ्वीराज की 
अखि निकाली गई (?) तो उसने देखा भी नही । राणा सपग्रामसिह के चौरासी 
घावो पर उसने मरहमपद्टी भी नही की । राखा प्रताप और उतनके बेटे ने घास की 
रोटियाँ खाई तो वह देखती रह गई। शहम्मद बिन कासिम, अलाउद्दीव खिलजी 
या नासिरुद्दीन खिलजी ने औरतो की लूट की या हिंदू रजवाड़ो और सामतो ने अपनी 
नन्‍्वंदियों का श्रकवर से विवाह किया तो उसने तमाशा देखा। मानसिह और 
शआ्राग चलकर जयसिह ने जनता के विरुद्ध शासकों का साथ दिया तो वह नाराज भी 
नही हुईं। इतिहासकार स्टेनले लेसपल ने मध्यकालीन भारतीय जनता की. मनोवृत्ति । 
का चित्रण करते हुए लिखा है--'जनता ने अपनी चिरकालीन उदासीनता के साथ 
हर राजा की श्राज्ञा का पालन किया, चाहे वह आय, हु, यूनानी, पारसी, राजपूत, 
तुर्के, अफगान, मंगोल-या अ्रग्रेज जो भी रहा' (मध्यकालीन भारत, पृष्ठ ४२) .. 
जनता सामूहिक रूप से जानती थी--कोई नृप होहि हमे का हानी । चेरि छोड़ होउब 
पहि रानी ।' प्रशासनिक व्यवस्था सक्षेप मे यह थी कि हर बड़ा छोंटो को लटता 
था और राजा सबको | विजेता मसलमात्तो ने भी 6६ शासको, सामतों के दिखाए इस _ 
मार्ग का अनुसरण किया । अपना घर बसाने के लिये जहाँ स्त्रियों की खुली लट को 
वहाँ धर्मांतरण के लिये गर-मृसलमानों का व्यापक कत्लेग्राम भी किया। धन दौलत 
ओर राजपाट तो उनका था ही । अंधविश्वासो मे जकड्ा हिंदूसमाज विधियों को... 
अपने धर्म भे स्वीकार करने के लिये बिलकुल तैयार नही था। स्त्री-पुरुषो के-बलात्‌ , 
अल्पकालीन मुसलिम संपर्क को भी हिंदूसमाज सँभाल न सका । भग्निपरीक्षा के 
बाद भी मुसलिध सपक्क में गई किसी स्त्री को हिंदूसमाज ने पुन. स्वीकार नही 
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किया, जब कि हिंदू पुजारियो, पडो, महंतो, पुरोहितो, साधु-सतो, स्ाधकों और 
उपदेशको की सख्या बौद्धों से. कम नहीं थी । राजनीतिक असंगठन और गंदग्री 
का यह परिणाम था । 


३-अ्रथिक परिवेश--प्रार्थिक स्थिति अत्यंत दयनीय थी। लूठपाट 
के डर से लोग शहरों मे रहना भी पसद नही करते थे । उत्तने लोग रहते थे, 
जो हमले के समथ अप्रता सब कुछ लेकर किले के अदर आ सके । जहाँगीर 
की लाख कोशिशो के बावजूद भी लाहौर की आबादी तीन हजार से ऊपर ने 
जा सकी । पजाब के प्राय सभी शहर अग्रेजी शासनकाल में ही अस्तित्व 
संभाल सके है। यही स्थिति दिल्‍ली की भी थी । कौतिलता के, जौनपुर की 
बिक्रनेवाली अगशणित वेश्याओं के शारीरिक व्यापार 'धन निमित्त धर पेम' के, 
वर्णन में, राजा कीति सिंह एवं वीरदेव सिंह की तिरहुत से जौनपुर की यात्रा 
की निर्धनता मे-किसी ने कपडे दिए, किसी ने घोडे, ' किसी ने मार्ग के खर्चे 
(काहु कापल, काहु घोल, काहु सवल देल थोल) के अभाव मे; 'ठाकुर ठक 
भए गेल, चोरें चप्परि घर लिज्क्षिश्र | दास गोसाव्यनि गहिश्र, धम्म ' गए, 
धध निमज्जिश्न ॥' की लूटपाट की स्थिति में 'तिरहति तिरोहित सब्ब॑ग्रुण' 
पैसा देकर पानी खरीदने, पान के लिए सोने का ठका -देने, चदन के मोल 
ईंधन विकने, वहुत कौडी देने पर थोडा चावल पाने, घोडा बेचकर घी, वांदी 
और दासों को बेचकर कड़वा तेल खरीदने (पान क सए सोनाक टका । 
चादन क मूल इधन विका) के आथिक विनिमय व्यापार और तज्जन्य 
व्यापक धनाभाव की स्थिति मे, केबीर के 'साई इतना दीजिए******” मैं 
सूरसागर की सुदामापर्ती के प्रश्व 'काहें कत रहत कृसगात* * **“ मे, तुलसी के 
समकालीन नरोत्तमदास कृत सुदामाचरित में सुदासापत्नी सुबुद्धि की उक्ति 
'कोदो सर्वाँ जुरतों भरिपेट'”'*“'टूटों तवा श्ररुफूटी कर्ठाती' मे, कवितावली की 
लोकवार्ता की उक्ति 'कहाँ जाई, का करी' और केवट की उवित 'पात भरी 
सहरी सकल सुत वारे बारे', मे समसामयिक निधंनता का एक क्रमिक चित्र 
दिखाई पडता है | पेट की आग बडवाग्नि से भी भीषण बन गई थी । पेटके लिये 
लोग वेंदा-वेंटी भी बेचते थे। ससार “दारिददसानन' से श्राक्षत था । नतों 
किसान को खेती, न वैश्य को व्यापार, न चाकर को चाकरी थी । अन्न 
विना सब लोग मर” की स्थिति थी | यह स्थिति यहाँ तक बिगड़ी कि अधम 
वश के तेली, कुम्हार, स्ववच, किरात, कोल, कलवार श्रादि भी संन्‍्यासी 
होने लगे थे । | 

सामाजिक सतुलन इतना विगड़ा कि स्त्रियाँ लूटपाट, क्रयवित्रयः श्ौर 
भोग की सामग्री वन गई थी। कामुक पृथ्वीराज चौहान और अलाउद्दीन 
खिलजी ने स्त्ियो की सट्टी लगाने के लिये क्‍या नहीं किया ? अधिसंख्य 
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वजयानी सिद्धो'की साधना ही स्त्रियो के बिना नहीं हो सकती थी । अलाउद्दीन 
की निगाहो के नीचे (जेरेनंजर) २० हजार, नासिरुद्दीव खिलजी की १५ हजार, तो 
अकबर के हस्म में ५ हजार स्त्रियाँ भोग की सामग्री के रूप! में भौजूद थी । 
जो स्थिति बडो की थी, वही छोटे राजाओं, सामतो, सूुबेदारों, नवाबजादो, 
मतसबदारों और जागीरदारों तथा जमीदारों की थी। सौदयोपासना के अलावा, 
इसका सत्रसे- बडा -कारण गरीबी थी। किसी तरह रोदी तो मिलती थी 


४ साप्टित्यिक परिवेश--साहित्यिक दृष्टि से विचार करने पर ज्ञात 
होता है कि जैनसाहित्यकारों ने जनता के मानसिक धरातल और उसकी चित्त- 
वृत्ति को ही बदल डालने का सकलप कर लिया था। उन्होने रामायण श्र 
महाभारत की कथा-क्रहानियों से ही सामग्री ली, कितु उपाख्यान के ब्राह्मण 
या वर्णाश्रम स्वरूप को पूर्णत बदलकर ' जैनसिद्धातों का चोला पहनाया। यथा, 
राम एक जेनभक्त है, रावण -भी जैन है और जिन की पूजा भी ,करता है। रावण 
इतना पवित्तात्मा है कि अ्रगले कल्प में वह तीर्थंकर बत्तमेवाला है। जैन कवियों 
के अनुसार सीता, मंदोदरी और रावण की पुत्री थी। अनिष्ट की आशंका, से, 
रावण-ने उन्हें वन में छोड़ दिया था, जहाँ से जनक ने उन्हें प्राप्त , किया । 
राम और सीता दोनो-जीवन के अत में जेनधर्म को अगीकार करते बताए गए 
हैं । लक्ष्मण कैक़ेयी के पुत्र ये। राम पद्मवरं के, थे। यही कारण है कि 
उनके ताम, पर जैनकवियों द्वारा अनेक 'पद्मपुराण' लिखे गए । दशरथ की 
मृत्यु राम के लका से लौटने पर हुई । दूसरी ओर कृष्ण को नरक मे कर्म- 
दंड भोगते बताया गया है। यद्यपि जैत्त उपाख्यान ब्राह्मण पुराणों और काव्यों, 
की कथाओं की नकल ही हैं, पर निर्वेचन एकदम विपरीत। महाकवि स्वयंभू एवं 
पृष्पदंत (सन्‌ ६७२६०) के अतिरिक्त जेनकाव्य के सेकड़ो अन्य कवियों ने भी 
इसी मार्ग का अनंसरण किया । सन्‌ १९७० ई० में प्रकशित नए जैन कवि 
ग्चार्य तुलसी की 'सीता की अग्निपरीक्षा' नामक कृति में पुरानी बातो का 
नवीन प्रकाशन ही समझना चाहिएं। भाषा की दृष्टि से जेनकवि प्रतिगामी थे। 
जानबूफकर व्याकरण की सहायता से बोलचाल की भाषा को अपभ्रश का रूप 
दिया करते थे, जब कि वह प्रचलन में कही नहीं थी ॥। 


बौद्ध या सिद्धसाहित्य की भी गुणात्मक स्थिति यही थी । पूर्वांचल (बिहार, 
बंगाल, असम, नेपाल आदि ) मे वज्ञ्यान संप्रदाय प्रवल हो गया था। तंत्रसाधना 
एवं पंचमकारी वाममार्गी उपासना की प्रधानता हो गई थी । मूर्ख जनता इन्हे चमत्कार 
श्रौर सिद्धियों से संपन्न एक अलौकिक गतिविधि. मानती थी। सिद्धो में कुछ भी कर 
दिखाने की क्षमता' होने की कल्पना की जाती थी, कितु सिर्फ बाईस घुड़सवारो के 
साथ बख्तियार खिलजी के विहार-वंगाल श्राक्मण ने इन्हे छिन्नभिन्न कर दिया। 
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इनकी सिद्धि ग्रौर साधना हवा होः गई ।; हर. प्रकार की ब्राह्मणवादी परपरा की 
इन्होने जैनियों से भी अधिक निंदा की-॥ समाज से कटठकर ये श्रर्थ की दृष्टि 
से श्रभावग्रस्त श्रीर काम की दृष्टि से पूणंत. भोगवादी बन गए थे। ब्राह्मणों के 
सैद्धातिक श्राचरणवाद के विरुद्ध रजस्वला स्त्रीसग, वालरडा, ढोबी (डोमिन), 

डाली, रजकी श्रादि के साथ साधवात्मक भोगकर्म ग्रावश्यक ठहराए गए । नाक की 
सीध में पंचमकार का विकास होता चला गया । सरहपा (सन्‌ ७६० ई०) ने दिखा 
कि ब्राह्मण पडित सकल सत्य का वखान करता है, लेकिन वह मूर्ख देहस्थित वृद्ध 
(ब्रह्म ) को नही जानता, आरवागमन को तोड़ नही सकता, तब भी निलंज्ज अपने 
को पडित कहता है 


पंडित्र सम्रल सत्त वक्‍्चाणइ | देहहि बुद्ध बसत ने जाणाइ॥ 
गमणागमण खातेन विखडिश्र ।+ तोवि णिलज्ज भणह हें पडिग्र ॥ 


देशी सामतो ने वाद में इनकी पूजा श्र्चना भी शुरु कर दी। एक 
दिव्य सत्य (अलख) को ढूँढ़ने में इनकी शिष्यपरपरा ने न जाने कितने मत्त, तत्न; 
पापंड, रूढ़ि, कुरीति एवं श्राचरणहीनता कों. जन्म दे डाला। वुद्ध श्रपनें समय 
की विलासिता,' धार्मिक आडंवर एवं समाज की कुरीतियों से व्रस्त थे, कितु अंध- 
ब्राह्मपविरोध एभं सामाजिक बंधनो की शिथिलता ने उनके मतावलबियों को 
कुरीतियों को गत में ढकेल दिया । इनकी संध्या भापा का विचित्र प्रतीक अर्थ 
होने लगा, जो उलटवासियों के. रूप में कबीर तक में दिखाई पडता है । 
सरहपा आदि चौरासी सिद्धों, गोरख' आदि- नौ ' नाथों के नाम इस काव्यपद्धति 


में उल्लेखनीय 'है'। . ४० कट  ॥ ६० ही. 7 0 


नाथपथी साहित्यिक रचनाएँ उत्तर भारत में काफी लिखी गई । यदि 
वज्रयानी वीद्धों (सिद्धो) के अगले संस्करण को नाथप्थ न भी कहा जाय तो 
! इतना निश्चित है कि उनकी साधनापद्धति मे नाथपंथ में अपना विकास 
क्रिया । इनमें ऋंगारवाणी का, वेग कम हो गया। ईश्वर (अलखनिरजन) की 
प्राप्ति के लिये हृठयोग का विकास किया गया। वचीखची सरल उपासना 
एवं भक्तिपद्धति की उपेक्षा होने लगी। तुलसी ने कवितावली मे लिखा-- 
“गोरख जगायो जोग भगति भगायो लोग'*"! ससार में रहते हुए भी सासारिक 
जीवन के सगठन का,.वहिप्कार किया जाने लगा । अपक्रंश या प्रारभिक हिंदी 
में वीद्ध सिद्धो की साहित्यिक परपरा का इन्होने निर्वाह किया । इनके साहित्य मे 
जहाँ एक ओर रहस्यात्मक साधना की व्यजना पाई जाती है, वहाँ दूसरी ओर 
साधारण जनता की वोली मे .पडितों के पाखंड, ढोग,- जातिप्रथा, रूढ़िवादिता 
आदि. की कटु आलोचता-,भी । मत्स्येंद्रताय और गोरखनाथ (सन्‌ ८४३ ई०), 
का, नाम हस पंच, में विशेष उल्लेखनीय है, वाद में औघड़, कापालिक, दरसनी,:- 
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वारहपंथी, ,पाशपत, तोत्रिक, योगी, संत, निरंकारी आदि कहे जाने वाले लोग 
इसी दृकान के फूटकर माल बने । अनेक शव, शाक्‍त, बौद्ध (सिद्ध) मताव- 
लबियों, का इसमें घालमेल भी हुआ । कुछ इस्लाम धर्मावलबी भी इधर 
आकर्षित हुए, खासकर जो  श्रभी अभी धर्मातरित हुए थे और जिन 
पर इस्लाम का रंग गहरा नहीं हो सका था । डा० नागेद्रनाथ उपाध्याय ने 
लिखा है कि एक प्रकार से नाथसमाज हिंदू मुसलमान का समाज था यद्यपि 
उसकी जीवनपद्धति 'तथा दर्शन की परपराएँ सर्वथा झायं थी। (नाथ और 
सतत साहित्य, पु० ५१) ।. ह 

. मुसलिम आक्रासको के हाथ देश को सौप देते से पूर्व हिंदूमतावलंबी ही 
उस समय के शासकवर्ग में प्रमुख थे, जिन्होंने देश को नोच खसोटकर छोटे छोटे 
निरतर संघर्षरत या सतत विलासमग्त अनेक _पथक्‌ और_ स्वतत्न राज्य स्थापित 
क्र लिए थे। इनमे दिखाने के लिए कोई -शेव था, तो कोई वैप्णव और कोई 
शाकत, कित्‌ दिन प्रतिदिन की वास्तविकता यह थी कि भोग विलास में डूबकर 
सब एक ही पानी के धोए, हो गए थे | विदेशी हमला होने पर कोई अगले 
दरवाजे से भागा तो कोई पिछले भ्ौर कोई रणक्षेत्र मे शत्लुसेना ;को देखकर । 
तब युद्ध होने ही पर इनकी अगणित रखेल स्क्ियाँ इनके नाम पर या तो 
बलात्‌ जौहर करती या सती होतीं या श्रपने मृसलिम उद्धारकर्ताओ्रो का स्वागत करती। 
ये मुसलिम धग्गड़ (वीर) तु, वकौल विद्यापति (सन्‌ १४०३ ई०) जिधर ही 
निकल जाते थे उधर ही के राजा के घर की. यवतियाँ बाजार मे बिकने 


लगती थी: जन 2 
अर धाँगड़ कटकहि लटक बढ़ जे दिस धाडे जाथि । 
त॑ दिस केरी राएघधर ,तरुणी .,हट्टू - विकाथि.॥। 
-्ट « , + (की्तिलता, पृ० ६०) 
अस्थायी रूप से सुरक्षित अपने राज्य के भूगोल में शातिकाल में 
प्रशयलीला इनका मख्य उद्यम था । ऐसे शासको के प्रेंमव्यापार एवं मिथ्या- 
प्रशसा के.,गीत ख़्मानरासो, बीसलदेवरासो, पृथ्वीराजरासो (सन्‌ ११६२ ई० अत) 
आदि अनेक ग्रंथो या चारण काव्यों के मुख्य विपय बने । हिंदी मे, इसे कुछ 
लोगो ने वीरगाथा काव्य माना है । विद्यापति कृत (चौदहवी सदी) कीतिलता, कीतिं- 
पताका एव- पदावली भी ऐसी ही रचनाएं है । हिंदू ज़तता की विशाल संख्या निर्धन 
और उत्पीड़ित होकर कभी, सहायता न- करनेवाले ईश्वर की शरण में थी। इस 
संसार को दुखमय मानकर अन्य संसार से.सुख की खोज कर रही थी । इनमे 
एक तटस्थ भक्तिपद्धति का विकास होने लगा -था, कितु धार्मिक नेताश्रो के. 
रागद्रेष के कारण शिव, शक्ति, और .विष्णु भगड़े के केद्रविदु बने रहे । 
शकराचार्य, जयदेव की स्थापित की हुई परंपरा झागे चलकर विद्यापति, रामानद, 
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वल्‍्लभाचाय, चैतन्य, नरहरर्यानद, सूर, तुलसी, मीरा श्रादि में विकसित हुई। 
शक्ति उपासकों के दल ने बंगाल की ओर श्रधिक जोर मारा। 


तुलसी से पूर्व संत साहित्य के मुख्य स्तंभ कवीर (सन्‌ १४०० ई०) ही 
माने जाते थे, यद्यपि सतो की काव्यपरंपरा सिद्धाततः सरहपा श्रादि सिद्धों से 
जुड़ी हुई थी । कबीर ने शंकराचार्य एवं रामानुजाचार्य की परंपराएँ ली, भक्त 
रामानद से धार्मिक दीक्षा ग्रहण की, कितु लोक में कबीर की भक्तिपद्धति 
रामानद से पृथक्‌ एवं स्वतंत्र होकर चल पडी | वे स्वयं एक पंथ के 
सस्थापक बने । कवीर पर बचपन में मुसलमानी आचार विचार का प्रभाव पढ़ 
चुका था । फलस्वरूप उन्हें निर्गुण श्रद्देत की ओर ही मुड़ना सुगम प्रतीत 
हुआ । उनका प्रेम भी सूफी पद्धति का ही है। इश्कमिजाजी से कूदकर इश्क- 
हकीकी पर जाता हुआ । मूत्तिपूजा, कर्मकाड, श्रवतारघाद, तीर्थाटन शभ्रादि के 
वे घोर विरोधी ये । एकेश्वरवाद, हिंदुमूसलिम एकता, वर्णजाति का उन्मूलन, 
मानवीय प्रेम का प्रदर्शन सतों को साहित्य में श्रधिक॑ मिलता है । संतों की 
वाणी में गुरुमहिमा, भक्ति, साधुसमांगम, करुणा, क्षमा, मानवता आदि को 
भाहात्म्य प्रदर्शित है, तो कपठ, माया, तृप्णा, अहंकार, मन की चचलता, 
कामिनी, कंचन, तीर्य, ब्रत, मांसाहार, मू्तिपुजा, घर्मंवाद, जातिवाद की प्रवल 
भर्स्ता भी । संत कवियों में सिद्धों जैसी श्राचरणहीनता झोर कदुता नहीं 
मिलती, किंतु समाज को सामूहिक जीवनपद्धति के लिये ये कोई व्यवस्था या 
ग्रादर्श न दे सके | कुछ टटोलते रहे जो उन्हें न मिल सका । इनमे प्रमुख 
हैं कवीर, नानक, रंदास, दाढू, मलूक श्रादि । . 


इस्लाम के भारत मे प्रचार से एक नए किस्म का सूफी साहित्य लिखा 
जाने लगा । काव्य के क्षेत्न में इस्लाम ने हिंदुत्त और भारतीय जीवन को 
समेटने की जो कोशिश की, वहे सूफी साहित्य में देखा जा सकता है। ईश्वर 
को स्त्रीरूप (माशूक) मे' देखना, भात्मा भौर ईश्वर में श्रतवर न मानना, 
माया (शैतान) के खतरे से सावधान करना, ज्ञान के लिए गुरु (पीर) का 
महत्व प्रतिपादित करना, लौकिक प्रेम (इश्कमिजाजी) द्वारा पारलौकिक (सत्य) 
प्रेम (इश्कहकीकी) का सकेत करना, भारतीय कथा-क्रहानियो को अपनी' 
प्रभिव्यक्ति का साध्यम बनाना, ज॑नभाषा में काव्यरचना करना' सूफियों की 
प्रमुख विशेषताएँ थी। पृथ्वीराज (११६२ ई० में मृत) के समकालीन ख्वाजी 
मुईउद्दीन चिश्ती ने अजमेर को श्रपना प्रमुख केंद्र बनाकर अपनी सहिष्ण ता 
श्रीर प्रेम से सूफीकाव्य का वैचारिक और भावात्मक घेरातल प्रशस्त किया । 
खुसरो (सन्‌ १२४३-१३२६ ई०) भी एक सूफी संत थे, पर उन्होने अपनी 
हिंदी रचना में सूफीवाद को नहीं घसीटा । इनके संमय मे मुल्ली दाऊद ने 
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'तूरक और चंदा” लिखी। अन्य सूफी कवियों मे कुतुबत (सन्‌ १४६३ ई०), 
मंझत (समसामयिक), जायसी ' (सन्‌ १४५२० ई०) विख्यात ' है। इन कवियों ने 
हिंदूँ मुंसेलिम संस्कृति के समन्वय का अच्छा प्रयास किया है। इस्लाम में 
जमे अथवा कंमे के आधार पर कोई कठोर विभाजन नहीं था कमंविभाजन कं 
मूल श्राधोर अर्थ 'था। दूसरे, 'इंस मंत ' में हिंदु' समाज की कठोर व्यवस्था से 
पीडित और तिरस्क्ृत भी स्थान पा सकते थे ।' (नाथ झौर संत' साहित्य, 'पृ० ५१) 
सूफी कवियों ने इस्लाम के इस गुण पर मानवीय प्रेम का मुलम्मा चढाया । 
संभवत: अ्रकबर श्रौर बीरबल को 'दीनइलाही' के लिये इन्ही से प्रेरणा मिली 
थी । जिस तरह 'एकेश्वरवाद' का हिंदूकरण सत कवियों की कला बन गया, 
उसी तरह 'भक्तिपद्धति' का इस्लामीकरण व्यवहार में भारतीय सूफियों का 
काव्य-धरातल बच सका । 


दक्षिण भारत में इस्लाम के प्रसार और शासन-स्थापना से बीजापुर, 
ग़ोलकुंडा में श्ररवी छंदों और फारसी साहित्य की प्रेमाभिव्यक्तियो की सीमा मे 
उत्तर से गए भारतीय धर्मातरित मुसलमानों ने हिंदी में रचनाएँ शुरू की, जिसे 
दक्खिनी हिंदी का साहित्य कहा जाता है । इसमे ज्यादातर लौकिक प्रेमभावना 
की अभिव्यक्ति थी और कतिपय इस्लामी पद्धति की इबादतो की भी । ख्वाजा 
बंदानेवाज ग्रेसूदराज, मुहम्मद, हुसैनी (सन्‌ १३४३ ई०), मुल्ला वजही, कुली 
कृतुबशाह, वली दकती आदि प्रमुख रचनाकार हो गए है । आरभिक रचनाकारो 
पर सूफी प्रभाव ही दृष्टिगोचर होता है, कितु बाद के रचनाकारो मे युद्ध, 
प्रकृतिचित्रण जैसे फुटकर वर्शातों के साथ प्रेम-श्गार के वर्णन की प्रधानता 
दिखाई पड़ती है । 


इन परिस्थितियों के अध्ययन से यह स्पष्ट हो जाता है कि जनजीवन 
छिन्नभिन्न हो चुका था भ्रौर इतिहास दिग्भ्रसमित । जनता को संगठित करने और 
सामूहिक जीवन को एक स्वस्थ और रचनात्मक दिशा देने के लिये तुलसी 
(सन्‌ १४६७-१६२३ ई०) को सिकंदर लोदी, इब्राहीम लोदी, बाबर, हमसायू' 
शेरशाह, भ्रकबर एवं जहाँगीर के शासनकाल में अपना लंबा पथ स्वय चुनना 
और बनाना पड़ा। सास्क्रतिक विघटन पैदा करनेवालो की उन्होने श्रालोचना 
की । साखी' (साक्षी) कवीर जैसे सतो ने लिखी, 'सबदी' (सच्चे शब्द) नाथो 
झोर अन्य सतो ने, दोहरा' (दोहा) सिद्धों (बौद्धों) ने लिखा, 'किहनी' 
(कहानी) सूफियों ने गढी और “उपखान' (उपाख्यान-पौराशिक उपाख्यानों का 
नया रंगरूप एवं निर्वचन) ज॑तनियो ने प्रस्तुत किया और इन सबने मिलकर 
'भवित' (सुव्यवस्था) को ध्वस्त किया, विकल्प किसी ने नहीं दिया, जब कि 
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इतिहास का सबसे- बडा, सकट देश के प्िर ब्राहर भीतर से श्रा पड़ा था। खारो 
प्रोरग्राग लगी थी । ऐसी परिस्थिति मे समाज़ और राजनीतिक - शासन को 
व्यवस्थित करने के लिये तुलसी ने 'नानापुराण निगमागरम' को एक आादर्शवाद के 
रूप , मे स्वीकार करना ही उचिस समझा । अर्यादा पुृस्पोत्तम राम के आदर्श 
आचरण को- उन्होने माध्यम बनाया एवं हर किस्म के समझोतावाद का विरोध 
कर लोकभापा मे लोकजीवृत के नवनिर्माण, के लिये जोरदार- शैली में जो कुछ 
कहना था, कहा श्रौर जनता ने भी उन्हें एक्र श्रादर्शवादी लोकनायक के रूप में 
प्रतिष्ठित क्रिया । 


ह ६: रे मु मु पु 


ु तुलसी की लोकतात्विक दृष्टि 


डाँ० वासुदेव सिंह 


मंध्यकोलीन हिंदी-भक्ति-प्रादोलन के मूल स्रोत या कारण के सबंध मे 
ग्रनेक प्रकार के निष्कर्ष निकाले गए है। किसी ने « उसे मुसलमानों के आक्र- 
मण और अत्याचार की प्रतिक्रिया माना है तो किसी ते इंसानियत को' 
, देन किसी को उसमे निराशों और हतदंप जाति की कुंठाग्रस्त और अंतर्मुखी 
चेतना की शअ्रभिव्यवितं दिखाई दी, तो किसी को वह तत्कालीन परिस्थितियों 
और सामाजिक अंसंतोष की उपज प्रत्तीत हुई। किसी ने उसके मूल में यौगिक 
और तॉल्िक प्रवृत्तियो का प्रसार देखा और किसी ने लोकमत के शास्त्रीय 
आऔवरंण की प्राप्ति। इनमे से किसी भी एक कारण को समस्त भकक्‍्तिकाण्य 
का मूल 'माननां श्रततिव्याप्ति मात्र होगी । वस्तुतः मध्ययुगीन हिंदी भक्तिकाब्य 
ब्नेक रूपों में प्राचीन परंपरा से जुड़ा हुआ है । वह मूलतः भारतीय चिंता 
को स्वाभाविक विकास है, सहस्नो वर्षों के आध्यात्मिक चिंतन का प्रतिफलन' 
है, तथापि उसकी अधिक तींब्र श्र गतिशील बनाने मे तत्कालीन सामाजिक, 
राजनीतिक और आर्थिक परिस्थियो ने बड़ा योग दियां है । ' 


मेध्यकालीन धार्मिक आदोलन की प्रमुख विशेषता है--वेदमत और 
लोकमत कं समन्वय । आठवी शताब्दी से प्रारभ इस आदोलन का न केवल 
धार्मिक प्रपितु सांस्कृतिक और सामाजिक महत्व है। भाषा और विचार दोनों 
दृष्टियो से संपूर्ण धार्मिक आदोलन लोकाभिमुख हो रहा था । सामाजिक दृष्टि. 
से यही ध्याय और समता का आादोलन है । यह वर्शाश्रम-व्यवस्था मे पिसती, 
ऊँच तीच की भेदभावता में कराहती तथाकथित अ्रस्पुश्य समभी जानेवाली जाति 
का आदोलन है जो वर्गवैषम्य के अन्यायपूर्स जुए को उत्तार फेकने के लिये व्याकुल 
हो रही थी। 

राजनीतिक और सामाजिक दृष्टि से यह युग अत्यत कोलाहलपूर्ण शौर 
अशात था, उत्तर भारत निरंतर श्राक्रमण का सामना कर रहा था। मुसलमान. 
के रूप से जो नई जाति झाई थी, वह. पूर्ववर्ती आकरमणंकारियों से भिन्‍न थी। 
इसके पहले आनेवाले शक, हु, गुजर, मगोल आदि सभी भारतीय वर्णु- 
व्यवस्था मे हिल मिल गए थे । कित्‌ इस्लास के रूप में ..एक ऐसी जाति का 
उदय हुआ था, जो किसी भी प्रकार यहाँ के मूल विवासियों -से धामिक 


डड४ तुलसी ग्रंथावली 


समभौता करने पर तैयार नहीं थी, अपितु उनके लिए बडी चुनौती बनी हुई 
थी । यह चुनौती दो भ्रकार के प्रभाव दिखा रही थी--(१) उच्चवर्ण रक्षा 
की भावना से सकीर्णाता और पाखेड से घिरता जा रहा था तथा मुसलमानों से 
सताए जाने के कारण वह अपने से कमजोर निम्नवर्ण के प्रति अधिक कठोर 
हो गया था। (२) निम्नवर्णा के लोग मुसलमानों से सताए ही जाते थे, 
स्वधर्मियों के द्वारा भी हेय दृष्टि से देखे जाते थे । दूसरी ओर इस्लाम के 
रूप में उनके सामने एक ऐसा संप्रदाय था जो समता का सदेश दे, रहा था। 
दक्षिण की स्थिति इससे. कुछ भिन्‍त थी। वहां बाहरी आक्रमण का खतरा 
नहीं था । मितु चिंतामुक्त-सामती- व्यवस्था -अपने पजे अधिक मजबूत, करती 
जा रही थी । ब्राह्मण और सामंत -मिलकर अपनी ,प्रभुता और सामाजिक 
श्रेठता को बनाए रखने में तत्पर थे। इसलिये अन्य जातियो -पर-- उनका 
अत्याचार और शोपण बढ - गया था। अनन्‍्य- वर्णों को इत लोगों ने आर्थिक 
दृष्टि से पयू और सामाजिक दृष्टि से हेय वना-दिया था । अतएवं स्वाभाविक 
था कि- पिछड़ी हुई और शोपित- जांतियो मे- इनके प्रति , आक्रोश उभरता ,! 
ग्रत, दक्षिण के धार्मिक आदोलन के मूल न्‍मे ही समता और न्याय -क़ा स्तर 
प्रमुख रूप से सुनाई पडता है, वेदिक -माच्यताश्रों के प्रति अ्रनादर -का भाव 
पम्रिलता है, शास्त्रीय ज्ञान के प्रति उपेक्षा का व्यवहार मिलता है और , उच्च- 
वर्ण की भेदमूलक नीति के प्रति श्राक्ऩोश दिखाई पड़ता है । वैसे इस समता- 
मूलक नए आदोलन के जनक शकराचार्य और रामानुजचार्य जैसे ब्राह्मण ही थे 
क्रितु इसे बढ़ावा देनेवाले अधिकाश सत तथाकथित्त पिछड़े वर्ग से ही. झाए थे । 
दक्षिण मे अनेक सत निम्न वर्ण के थे। महाराष्ट्र के सतों में राका कुम्हार, साँकता 
माली, नरहरि सुनार, जोगा तेली, शामा चूडीवाला, वका और चोखा महार और 
कान्होपात्रा वेश्या थी। कश्मीर की सत्त लल्‍ला मेहतर जाति की थी । हिंदी 
के निर्मुनियाँ सतो में अनेक पिछढ़ी जाति के थे। सामाजिक और धार्मिक दृष्टि से 
उपेक्षित और हेय जातियों मे उत्पन्न इन सतो में वैदिक परपरा के प्रति न तो 
आस्था थी और न उसके अध्ययन के प्रति रुचि । इन संतो मे सामाजिक 
विसगतियों पर प्रवल कणाघात किया है, धार्मिक रूढियो को नकारा है और 
ग्रार्थिक वपम्य का विरोध किया है। शअ्रत. इन्हें सच्चे अ्र्थों मे प्रमतिशील माना 
जाता है भौर ग्राधुनिक सदर्भ में इनका काव्य श्रधिक सार्थक स्वीकारा जाता है। 
इस संदर्भ में कुछ विद्वान्‌ तो यहाँ तक कह 'देते है कि इन सतो ने समाज को 
कम से कम चार सी वर्ष आगे बढ़ाया है अर्थात्‌ उनके विचार आधुनिक 
परिवेश में प्रधिक सार्थक और ग्राह्म है, जब कि तुलसीदास ने अपने प्रतिगामी 
विचारों से चार सो वर्ष पीछे ढकेला है, वह प्रतियाभो थे । वस्तुतः 'ऐसे विंचारक 
पुलसी के साथ न्याय नहीं कर सके हैं । ः ह 


तुलसी ,की लोकतात्विक दृष्टि होड़ पे 


गोस्वामी जी के साहित्य के गंभीर अध्ययन से पता चलता है कि वह 
गपने समय के सर्वाधिक क्रातिकारी और प्रगतिशील लोकनायक . थे । उन्होने 
निर्गुनियाँ संतों के समान समग्र । व्यवस्था पर सीधे चोट भले न की हो, वर्णाश्षम 
व्यवस्था को ध्वस्त करने का नारा भले : ही वुलद न किया हो अर्थात्‌ उनकी भूमिका 
ध्वंसात्मक भले ही न रही हो, कितु उन्होने अपनी सर्जनात्मक प्रतिभा. के दारा- 
समाज के सारे सबधो को जोड़ा है, उत्तर दक्षिण की धुरी को एकता के सूत्र, मे 
बाँधा है श्रौर 'बहुजत हिताय” को अपेक्षा 'सर्वंजनहिताय” की कामना की है। 
संत निवृत्तिमार्गी थे और ग्रोस्वामी जी निवृत्ति-प्रवुत्ति की श्रतिशयता से बचकर 
मध्यमार्ग पर चलने के पक्षधर । नाथसिद्धो और संतो ,ने जिस ढग से सम्राज, 
पर प्रह्र किया: था, वेदमार्ग को हेय बताया था, .परिवार-व्यवस्था पर चोट 
की थी, उसका समाज , पर प्रतिकूल प्रभाव भी पड़ा | प्रेम के” उदात्त स्वरूप के 
विकास में बाधा पड़ी, और (सब #नर करहि परस्पर प्रीती' के ' स्थान पर. 
कट्ता और वेमनस्थ की भावना, बढी |, इसके विपरीत गोस्वामी जी ने उस प्रशस्त, 
भार्ग को अपनाया जिसमे वेद और, लोक का समन्वय था, जिसके ,द्वारा -समाज 
के सारे सबधो--पिता पुत्र, सेवक स्वामी, पत्ति पत्नी, भाई भाई को आदर, 
रूप प्रदात किया गया । सतो ने संसार -की नश्वरता, पारिवारिक और ,सामाजिक 
सबंधो की क्षणभगुरता दिखाकर लोकचित्त को भीर और पलायनवादी बनाने - 
का प्रयास किया, गोस्वामी जी ने कर्मक्षेत्र मे निरतर ,सघर्ष करते - हुए, 
दुष्प्रदृत्तियों का दमन करते हुए परलोक के साथ इस लोक को भी 'समुन्तत, 
बनाने का परामर्श दिया-। उन्होने कहा कि-- का ॥ 


घर कीन्हे घर जात है, घर राख घर जाय । 
तुलसी घर बन बीच द्वी, रहिय प्रेम पुर छाय ॥ 
(दोहावली ) 


गोस्वामी जी ने “कुहव,बेंदमत लोकमत नृप_तय निगम निचोरि', लोक 
बेदमत मजुल कूला', झ्रादि के द्वारा जिस विराद्‌ समस्वयकारिणी भूमिका की 
उद्भावता की है, उसके मूल में -उनकी लोक-कल्याण की भावना ही निहित, 
थी । उनके - काव्य मे कथा और शिल्प, विधेय और विधान दोनो में शास्त्रीय 
परपराओ्रों और, लोक धाराशों का अ्रद्भुत सामंजस्य मिलता है। उनका कांच्य 
परंपरा श्रौर प्रगग॒तिशीलता के सह-अ्रेस्तित्व का श्रनुषमः उदाहरण हैं । तुलसी- 
काव्य की लोकप्रियता।तथाः आधुनिक - परिप्रेक्ष्य मे सार्थकतता का . मुख्य कारण 
है, ,वैदिक परपराश्रो की स्वीकृति के साथ सामान्यज॑ंत्त में: उच्छवसित * 
भावनाओं का प्रकाशन, ,संतसत और लोकसत के समन्वेय से ही उनका काव्य 
काल और स्थिति की सतत परिवर्तनशीलता में , भी .शिक्षित और अशिक्षित, 


४४६ .. छुलसी ग्रैयावली 


ग्रामीण और नागर, वृध झौर श्रवृध जनो मे समान रूप से समादृत है। वस्तुतः 
जब यगद्गष्टा कलाकार ,लोकमंगल की उदात्त भावना से परिचालित होकर सर्जना 
करता है तो उसकी कृति भे ,शिप्ट सस्कृति के साथ लोकसस्क्ृति के तत्व स्वयमेव ' 
समाहित हो जाते है। जहाँ ऐक ओर शिष्ट सस्क्ृति से श्रादर्श जीवनमूल्यों की 
स्थापना होती है, वही लोकसस्क्ृति जीवन को गहराई से समभने परखने का श्राधार 
प्रदान करती है। 

गोस्वामी जी द्वारा प्रस्तुत रामकथां ठीक वही नहीं है जो परंपरागत है। 
श्री रमेश कुतल मेघ के शब्दों में'' उन्होंने रामकथा का मध्यकालीनीकरण 
किया है। मध्यकालीनीकरण का तात्पयं उन झादशो तथा धारणाओं की 
स्वीकृति से है जो पौसणिक चेतना से विकसित होने के बावजूद उनसे 
भी पृथक्‌ तथा परवर्ती हैं श्रौर जो तत्कालीन समाज मे परिव्याप्त है।” इस 
मध्यकालीनीकरण ,के द्वारा गोस्वामी जीःने अत्तीत को वर्तमान से जोड़ा हैं, 
वेदशास्त्न अनुप्रारितत शिष्ट संस्कृति को लोकमानस की सहज व स्वाभाविक 
पद्धति में स्थानातरित किया है। उनका “रामचरितमानस' लोकमत्त-प्रधान भ्रंथ हैं, 
जिसमे जनसम॒दाय की प्रवृत्तियो, रीतिरिवाजी, उत्सवो, त्योहारों श्रादि का 
सम्यक समावेश मिलता है। उन्होने मुनिमानस के साथ जनमानस को संपक्‍त 
किया है । ' मानस मे सामाजिक. जीवन की व्यापक दृष्टि अपनाई गई है।' 
कथानायक राम केवल परब्रह्म के अवतार अ्रथवा राजपुत्र नही है, अपितु उनके 
प्रत्येक कर्म में लोकधर्म की छाप है। राम के जन्म, नामकरण, यज्ञोपवीत, राज्या- 
भिषेक, विधाहादि सस्कार के वर्णन में लोकमान्य रीतियो का अनुसरण किया गया 
है। तुलसीकाव्य मे वर्णित वास्तुकला, चित्रकला, शोभायात्रा, भ्रस्त्न-णस्त्न आावि 
समसामयिक है । जानकीमगल, पावेतीमंगल, राम ललानह॒ुछ श्रादि लोकरीति- 
सपन्‍न काव्य हैं। तुलली की इस लोकतात्विक दृष्टि का विश्लेपण प्रस्तुत निबंध 
का लक्ष्य है । 

इस संदर्भ मे पहले 'लोक' शब्द को स्पष्ट करना संगत होगा । शब्दकोषो 
में 'लोक' शब्द के अनेक अर्थ, मिलते हैं। यहाँ लोक से तात्पयं है-जनसामान्य । 
लोकसाहित्य, लोकभाषा, लोकगीत, लोककंथा आदि प्रयोगो मे 'लोक' विशेषशण 
दूसरे अभिप्राय का द्योतक, है। भारतीय साहित्य मे" लोक श्रौर वेद के द्वारा लोक- 
रीति, और वेदरीति अथवा लोक-वेद-विधि मे भेद बताया गया हैं। महाभारत मे 
लोक-वेद-विधि में . विरोध को ,बतानेवाले काव्यो का उल्लेख मिलता + है---'वेदांच्च 
वेदिका शब्दा सिद्धा लोकाच्च लौकिका. । इस दृष्टि से लोक का तात्पय है-- 
वेद ने भिन्‍त अथवा जो वेद में नही है.। तब वेदिक साहित्य के अतिरिक्त समस्त 
साहित्य चाहे वह वाल्मीकि का हो याःकालिदास का, भारवि-माघ-भवभूति का 
हो या तुलध्षी-सूर-केशव , का, प्रभी लं।क्रिक |क़हलाएगा । कितु आज जिस अर्थ में 
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लोक! शहद प्रयुक्त होता है; उसके अंतर्गत उपर्युक्त ' समस्त साहित्य लौकिक 
साहित्य. नहीं --कहलाएगा । : यहाँ “लोक: शब्द ग्रंग्रेजी के 'फोका के 
पर्याथ के रूप से आया है। अपने संकुचित अर्थ में लोक शब्द बहुत कुछ नागर 
संस्कृति या शिष्ट संस्कृति से भिन्न अ्रशिक्षित श्रथवा अद्धंशिक्षित जनसमुदाय 
में प्रचलित मान्यताओं और विश्वासो --का 'प्रतीक बेन गया है.। इस दृष्टि से 
'लोक मनुष्यसमाज का वह वर्ग है -जो आधभिजात्य संस्कार, शास्त्रीयता और 
पांडित्य की चेतना और अहकार- से-शन्‍्य है और जो एक परंपरा के प्रवाह में 
जीवित रहता है । ऐसे लोक की अभिव्यक्ति में जो तत्व मिलते है, वे लोकतत्व 
कहलाते. है । सामान्य जन, में उच्छवसित- भावनाओं - और विचारों तथा 
प्रचलित रीति-रिवाजो और संस्कारों का, उद्घाटव लोकतत्व का कंद्र बिंदु है । 
जनमानस के सहज नैसगिंक-,जीवन की अभिव्यक्ति 'लोकतत्व' की. विशेषता है । 
अतः वह केवल ग्राम्यता या मूढ विश्वासों का ही-प्रतीक न होकर, उन सम्मस्त 
विधि-विध्वानों का द्योतक हैजो शास्त्सम्मत-नही है ।- तुलसी साहित्य में वेद 
के साथ, लोक शब्द का प्रयोग, इस, तथ्य - का सकेत करता हैं: कि गोस्वामी जी ने 
शास्त्रसम्मत नियमों और नीतियों के साथ लोकप्रचलित- मान्यताओं और 
परंपराओं, को भी महत्व दिया है-श्रर्थात्‌ वह केवल भ्रतीत से बंधे नहीं है, 
बल्कि वर्तमान के प्रति सचेत है । ॥ 

...* गोस्वामी जी की लोकतात्विक दृष्टि का परिचय कथा और शिल्प, भाषा 
झ्रौर शैली की भिन्नता हैं। जहाँ तक॑ भाषा का प्रश्न है, गोस्वामी जी ने 
पुंस्कृत का व्यामोह त्यागकर 'जनभाता' में काव्यरचना की। तत्कालीन 
सामंती समाज में वही मान्य होता था जो देववाणी में काव्य रचना करता था । 
केशवदास को भाषा में कविता' रचने का पछतावा था ही । गोस्वामी जी भी 
संस्कृत मे रचना कर सकते थे, कितु उनका प्रयोजन ही भिन्‍न था। उन्होने 
ऐसी काव्यरचना का संकल्प लिया था, जिसमें 'सुरसरि सम सब कहें हित 
होई ४ इसी लोकमंगल की भावना से प्रेरित हौ उन्होंने भाषा के संबंध में 
बड़ा व्यापक और उदार दृष्टिकोण अपनाया । उनके काव्य मे संस्कृत की स्तुतिरयाँ 
परंपरा के प्रति लगाव की सूचक है ) ब्रज, अवधी श्रादि प्रमुख वोलियों में 
काव्यरचला उनकी लोकहितेषणा का प्रमास है और विभिन्न बोलियो के 
अतिरिक्त अरबी, फारसी आदि विदेशी शब्दों का ग्रहुंण उनकी प्रगतिशीलता 
का प्रिचायक है । भाषा के संबंध में उनकी मान्यता थी-- 


. का भाषा का संस्कृत, प्रेम चाहिए साँच ॥ 
काम जो आवे कामरी, का ले करे कुर्मांच ॥ 


उनकी दृष्टि में संस्कृत कुर्मांच (रेशमी वस्त्र ) हैं और देशी भाषा कामरी । 


द 


रद : तुलसी प्रंधावली' 


-एक आभिजात्य वर्ग की-अभिरुचि की प्रतीक है श्रौर दूसरी सामान्य जन की 
प्रतिनिधि । कामरी से भाषा की स्वाभाविकेना, प्रवाह, सजीवंता और अ्लकरणा- 
हीनता का भी वोध होता है, जब कि कुमाच रीतिवद्धता, चमत्कारातिशयता 
और श्रलकार-प्रचरता का विंव प्रस्तुत करता है । तुलसीदास ने दूसरी की अपेक्षो। 
प्रथम को वरीयता दी क्योकि उनका विश्वास था कि सरल कबित कीरति 
विमल सोइ आदर्रह सुजान । वस्तुतः उन्होंने बहुत सोच-विचार करके ही 
शापा' में काव्य रचना की, क्योंकि वह जानते थे कि उन्हें जिस समाज को 
भ्रपना सदेश देना है, उसे भाषारंचना ही सुबोध हो सकती है। संस्क्षत में 
लिखने से उनका काव्य बुधसमाज तक ही सीमित रह जाता, जन-जन का 
कठहार न वन पाता । वस्तुत सच्चा. लोकनायक संदेव लोकभाषा को ही 
माध्यम बनाता है । गौतम वुद्ध ने'संस्कृत का मोह त्योगकर तत्कालीन जन- 
भाषा 'पालि' को अंगीकार किया था।' 5 की] 
दि भाषा के साथ ही गोस्वामी जी ने शिल्पविधात और 'काव्यरूपो के 
चयन मे शास्व्रसंम्त और लोकप्रचलित पद्चितियों का: “समन्वय कियो है। 
उन्होने जहाँ 'काव्यरचना में एंक ओर सस्क्ृत के आवचार्योँ द्वारा निर्दिष्ट 
लक्षणों का श्रनुसरण किया है, वही दूसेरी” ओर' लोकशेली को राममये कर 
दिया है। “उनका रामलला नह॒छ' लोकशैली कं। काव्य है, जो मसोहर' नामके 

लोकगीत में लिखा गया है। पावेतीमंगल और ,जार्नकीमंगल के शिल्प- 
विधाव में लोकशली का प्रभाव है। ग्रीतावली तथा अन्य रचनाओं के अनेक़ 

गीत लोकगीतो के माघुर्य से अनुप्राणित है । के | 

उन्होने अपना काव्यनायक राम को चुना । उनके राम सग्रुण-निर्गुण 

से परे लोकमंगल के प्रतीक हैं । विश्व मे जितने -भी महापुरुष अवतरित हुए 

उन सबकी विशेषताएँ समर्ष्टि रूप से राम मे | पुंजीभूत है। वे सर्वगुण- 

सपन्न हैं। आदर्श लोकमर्यादा की जो दीक्षा हमें राम से मिलती है, वह 

भारतीय इतिहास में अन्यतम है | उनके राम परब्रह्म परमेश्वर होते हुए भी 

लोकचित्त की पीड़ा से अभिभूत दिखाई पड़ते हैं। वे वन मार्ग मे भोले-भाले 

ग्रामीण जनो से तादात्म्य स्थापित करते हैं, निषादरांज -से सखान्ाव स्थापित 

करते हैं, शवरी का श्रातिथ्य ग्रहण करते हैं, कोल-किरातो आदि श्रन्य जातियों 

से आत्मीयता प्रदर्शित करते है और वानर, भालू, आदि शअ्रनायय जातियों का 

संगठन करते हैं। उनकी सीता भोली-भाली ग्रामवनिताओो के प्रश्नो का 

आइंवरहीन सहज भाव से उत्तर देती हैं। इस प्रकार गोस्वामी जी 

सानवमात्न मे एकता, समानता और बंघृत्वभाव की स्थापना करते हुए 

अभिजात पाक्नों को प्रकृत रूप में चित्रित करते हुए दिनकर के शब्दों मे इस 

विरादु भारतीय -संस्कृति का प्रतिनिधित्व करते हैं जिसका निर्माण: 
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श्रा्यों और द्रविणों ने मिलकर किया था, जिसकी अगाध गहराई में अनेक 
विदेशी जातियाँ आकर विलीन हो गई, जिसके विरुद्ध जनों और बौद्धों की 
क्रातियाँ खड़ी हुई और जो इस्लाम तथा ईसादूत के भी आक्रमणो का लक्ष्य 
रहा है। शकर, रामानुूज, वल्लभाचार्य, तुलसीदास, विवेकानन्द, लोकमान्य 
तिलक और महामना मालवीय, ये सबके सब इसी श्र्थ के व्याख्याता रहे है।” 


जैसा कि पहले कहा जा चुका है, तुलसी ने रीति-रिवाजों, संस्कारो, 
सामाजिक पारिवारिक प्रथाओ, रूढियो आदि के वर्णान मे लोकमान्यता को 
वरीयता दी है । हिंदू जीवन को समुन्तत एवं सुव्यस्थित बनाने के लिये सोलह 
संस्कारों का विधान है । गोस्वामी जी ने उनमें से अ्रधिकांश के वर्णन में 
शास्त्रीय विघान के अ्रतिरिक्त - लोकपद्धति का भी सहारा, लिया है। मनु-शतरूपा 
तथा कश्यप-प्रदिति को दिए गए वरदान के पालनार्थ स्वयं विप्णु भगवान्‌ 
कोशल्या के गर्भ से प्रकट होते है । श्रत्‌ मासस में रामजन्म सामान्य शिशु- 
जन्म, से किचित्‌ भिन्न रूप में दिखाया गया है, आकाश से पुृष्पवृष्टि कराई 
गई है । कितु जातकर्म की रीतियो का. उल्लेख करते हुए कवि आरती. 
न्यौछावर, -स्त्रियो द्वारा मंगलगान आदि के. रूप में लोकरीतियो का सस्पर्श 
दे देता है । इसके बाद नामकरण, चड़ाकरण, यज्ञोपवीत आदि संस्कार सामान्य 
लोकरीति के अनुसार दिखाए गए हैं। मानस की श्रपेक्षा 'गीतावली” में 
रामजन्म-वर्णन में लोकसंस्कृति के तत्व अ्रधिक प्रखर ही उठ है। इस अवसर पर 
स्तिियों द्वारा' 'सोहिलो गान', वाद्य-वादव, कलश, ध्वज, तोरण-वितान की सज्जा, 
पत्र, फल-फूल, 'दूब, दिया और रोली आदि से मंगलाचार, चौक का पूरा जाना, 
स्त्रियों द्वारा बधावा लाना, घंटा-घंटी, पखावज, भाँझि, बाँसुरी, डफ, करताल, 
नूपुर, मंजीर की मधुर ध्वति' और ककरणों की भंकार, नट-नटीं के नृत्य आदि 
के वर्शन, जनचित्त के श्रसीम उल्लास की मधुर व्यंजना करते है। दशरथ बेढ- 
विधि के साथ लोकरीति संपन्न करने में व्यस्त है । लीकगीत की भीनी गंध 
से सिक्‍त प्रस्तुत" पद मे व्यक्ति का आह्वाद इस प्रकार व्यक्त हुआ है:-- 


सहेली सुन सोहिलो रे ५ 

सोहिलो, सोहिलो, सौहिलो, - सोहिलो, . सब जग भ्राज | 

पूृत_ सपुत कौसिला जायो, अचल भगय्नों कुलराज ॥ 
(गीतावली,” पद-२) 


राम की छठी समग्र अवधवासियों को: अपूर्व ओनंद में मग्त कर देती 

है | घर-घर बधावा हो रहा है, मंगलसाज सजाए जा रहे हैं, घर, आँगना, 
प्रटारी, बाजार और गंलियों में सुदर चौक पूरे गए है, पताका, मंडप, तोरण 
प७' हि ५ ध हे कक के हे 
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गौर कलश की शोभा दर्शनीय है, वैदिक विधान के साथ बलिदान, पूजा 

ग्रादि लौकिक रीतियाँ मनाई जा रही हैं, रित्नर्याँ रात्रि जागरण कर ' 

रही हैं हि रे 
घर घर अवध वबधावने मंगल साज समाज । /' 
सगुन सोहावन मुदित” सन कर सव निज निज काज | का 
निज काज सजत सँँवारि पुर नर-तारि रचना अनगनी ॥। 
गृह अजिर अ्रटनि बंजार बीथिन्ह चारुचौर्क विधि घनी ॥ ५, “777 

नेः के के न हि 
सेवक सजग भए समय, साधन सचिव सुजान । 
मुनिवर सिखाए लौकिकी वैदिक विविध विधान ॥ 
; वैदिक विधान अ्रनेक लौकिक श्राचरत सुनि जानिक॑ :। ह की 

बलिदान पूजा मूल कामिनि साधि राखी आनिक ॥ ्््ि 


(गीतावली, पद-५) 


गीतावली का वालदर्शन गोस्वामी जी की लोकतात्विक दृष्टि का _ 
ज्वलंत प्रमाण है। हिंदी मे सूरदास के श्रतिरिक्त इतना सरस, हृदयग्राही एवं , 
स्वाभाविक वात्सल्य वर्णन दुलंभ है। वालचेप्टाओं श्रौर मातृहृदय की - कमल . 
भावनात्रों की मनोरम अ्रभिव्यक्ति के साथ, लौकिक झूृढ़ियो श्र ,अ्रंघ-, 
विश्वासो, का प्रस्तुतीकरण गोस्वामी जी को सच्चे लोककवि के धरातल पर-- 
प्रतिष्ठित कर देता है। राम का शिशु जीवन एक साधारण बालक के रूप में; 
चित्नित किया गया है। उन्हें तेल श्रौर उबटन लगाकर स्तान कराया जाता है,- 
नेत्रों मे श्रॉजन श्रौर माथे पर गोरोचन का टीका लगाया जाता है (पद, संख्या-१०)० 
किसी की नजर न लग जाय इसके प्रति सतत सावधान रहा जाता है । लेकिन , 
एक दिन शिशु “राम! को नजर लग ही जाती है । इस अवसर पर शिशु के श्रनमना, 
रहने, दूध न पीने, लगातार रोने, देव, पितर तथा ग्रहों की पूजा, घृत के 
तुलादान तथा भाड़ फूंक श्रादि के वर्णन द्वारा गोस्वामी जी ने , लोकप्रचलित 
अधविश्वासों को अभिव्यक्ति दी है (पद संख्या-१२) । प्रत्येक माता अपने 
वच्च के उज्बल भविष्प की कामना करती है। वह येन-केन प्रकारेण बच्चे का 
भविष्य जानना चाहती है । इसी कारण बच्चों की जन्मपत्नषिका बनवाई जाती 
है। पडितों को उनका हाथ दिखाया जाता है। गाँवों तथा नगरों में ऐसे 
तिपुंडधारी दिखाई पड जाते हैँ जोलोगो का अतीत तथा श्रनागत-- बताने 
का - दावा करते हैं। ,लोकच्िस ,का अंधविश्वास ऐसे मायावियो: के : 
पाप-का प्राय. शिकार हो जाता है। एक ऐसे ही बूढ़े, ब्राह्मण ज्योतिषी 
हारा कौशल्या को राम का हाथ दिखाते हुए बताया गया है (पदसंख्या-१७) । 


छः 
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राम की वालक्रीडा का वर्णान करते हुए कवि यहं भूल, गया है कि वे राजकुमार 
है। सामान्य ग्रामीण बालको के समान राम अ्रवध की गलियों में लट॒दू, गोली, 
भेंवरा और चकडोरी खेलते है -- 


.. खेलत ' अ्रवध खोरि, गोली भौरा' चकेडोरि, 
४ मूरति मधुर बसे तुलसी के हियरे ॥ ३॥ 
(गीतावली, पद-४३) 


बालक राम के वस्त्राभूषणो के वर्णन में बहुत कुछ काव्यपरपरा का 
पालन किया गया है। मानस में भी मिगुलिया, कटि किंकिनी, नूपुर, पनही 
आदि का उल्लेख है, कितु गीतावली के राम पहुँची और श्रगद पहने ही है । 
उनके शिर पर लाल चौततनी टोपी और जरकसी पंग्मिया (पद-४) बंधवाना 
निश्चित रूप से मुस्लिम प्रथा कहा जाएगा । 


विवाह मानवजीवन की अ्रन्यत्तम उपलब्धि है| वह दो प्राणियो को 
सहजीदन के सूत्र मे आवद्ध करनेवाला पावन माध्यम है । सोलह संस्कारो में 
इसका विशेष स्थान है । भारतीय विवाहपद्धति में कन्या का 'परिणय सस्कार 
इतने हर्षोल्लासपूर्ण वातावरण में सपन्‍न होता है कि 'सारा गाँव 'या कस्वा 
विचित्र आनद की अनुभूति में रसमग्त हो जातो है । गोस्वामी जी का मन अन्य 
संस्कारो की अपेक्षा विवाहवर्णान मे अधिक रमा है। मानस, कवितावली 
गीतावली आदि राम-कथाकाव्यों में विवाह के चित्रण मिलते ही है, लोकशेली 
का अनुसरण करते हुए उन्होने स्वतंत्र रूप से तीन मगलकाव्यो-जानकीमगल, 
पावंतीमंगल और .रामलला नहछ की रचना की है'। 'मगल' का भ्र्थ विवाह भी 
होता है । धिवाह के अवसर पर गाए जानेवाले गीत को मगलगान 
कहते है । | 


मंगलगान कर्राह बर भामिनि। 
भे सुख मूल मनोहर जामिनि ॥ (मानस-१॥३३५) 


यही से मगलकाव्य का उद्भव मानना चाहिए । इस भ्रकार 'मगल काव्य 
का मूल लोकगीत है । कहा जाता है कि तुलसीदास के तीन विवाह हुए थे। 
यदि यह बात सत्य है तब तो उन्हे वैवाहिक रीतियो का प्रत्यक्ष और गहरा 
अनृभव रहा होगा । मानस, गीतावली, पार्वतीमगल झौर जानकीमगल मे 
वैवाहिक कार्यक्रमों में लौकिक-बैंदिक रीतियो तथा लगन बाँधने से लेकर बरात 
की बिदाई तक के व्यौरेचार सूक्ष्म वर्शंत को पढ़कर कभी कभी संदेह होने लगता 
है कि तुलसीदास किसी ऐसे पुरोहित कुल में पैदा हुए थे, यजमानों की वैवाहिक 
रीतियाँ सपन्‍त कराना जिसका नित्य का व्यवसाय था। वस्तुतः रामसीता अथवा 
शिवपावंती का विवाह वर्णाव करते समय तुलसीदास प्रायः भूल जाते हूँ कि 
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थे किसी राजकुमार श्रथवा विशिष्ट देवता के विवाह का वर्णन कर रहें हैं, 
सनके सामते प्रायः उन्तके गाँव या आसपास के देखें गए विवाहों के चित 
उतर आते है भौर वे उन सभी लोकरीतियों का ऐसे सहज ढंग से उल्लेख 
करने लगते है, जो उनके समय के सामान्य जन में प्रचलित ही थी, झाज भी 
उसी रूप में गाँवों, मुख्य रूप से अवध के गाँवों में देखी जा सकती है । इस 
प्रकार उन्होने वेव हिक सस्क्रार के वर्णान मे लोकससक्ृति का अनुधावन 
करते हुए एक प्रकार से रामकथा का ग्रामीकरण कर डाला हूँ। सामान्य 
पाठक श्रपने जीवन की अनुभूत और भुकर घटनाओ्रो श्र दृश्यो के विधान से 
तुलसीकाव्य के प्रति सहज भाव से आक्ृष्ट हो जाता है और उनकी सत्यता 
में विश्वास करके, श्रसीम आनद की अनुभूति करता है। वह काव्यनायक को 
अपने ही बीच का एक मानव मान लेता है, जिसके प्रत्येक कार्य स्वयं उसके 
देखे सुने है। इस प्रकार उन्होंने रामकथा के माध्यम से विराद जनता के 
हृदय की घडकनों और देश के यथार्थ को व्यक्त किया हे । 


तुलमीसाहित्य मे मुख्य रूप से शिव-पार्वती-विवाह झ्लौर सम-जानकी- 
विवाह के विस्तृत वर्णन -मिलते है । शिव-पारवंती का विवाह रामचरितमानस 
के अतिरिक्त 'पावेती मगल' में हुप्रा है । पावंती शोर सीता द्वारा भ्रनुरूप वर 
के लिये क्रमश. तप तथा गिरिजापूजन लोकविश्वास के प्रतीक है । “हरतालिका 
ब्रत' के रूप में कुमारी कन्याओ द्वारा ब्रत, पूजन का विधान श्राज भी लोक- 
जीवन का अंग है। 'मानस' में 'पाव॑त्ती परिणय' के अवसर पर हिमगरिरि द्वारा 
सबंधियो को नेवता भेजने, बारात के आगमन पर नगरवासियों का ओऔत्सुक्य, 
बारात की अगवानी, जनवासे की व्यवस्था, मैना द्वारा वर की आरती उतारने, 
स्त्ियो के गाली गाने, परिछन, गरेशपूलन, पाणिग्रहरा, वाह्यवादन, दहेज दान 
आर मेना द्वारा पुत्री को नारिधमं की शिक्षा के द्वारा लोकसंस्कृति का चित्र 
स्पष्ट रूप से उभर झ्राता है। 'पार्वव्रीमगल' लोकशैली का काव्य है। अत. 
उसमे लोकंतत्व अधिक मुखर हो उठा है। पावंती सयानी हो गई हैं। अ्रतः 
माता-पिता को उसके लिए योग्य वर की चिंता सताने लगी है। एक दिन 


हिमालय के घर पर सारद का आगमन होता है । वह नारद से योग्य घर के 
सबंध मे प्रश्न करते है :-- 


कुंवरि सयानि बिलोकि मातु पितु सोर्चाह । 

गिरिजा जोगु जुरिंह बर अनुदिन लोचहिं ॥ € ॥ 

एक समय हिमवान भवन - नारद गए। 

गिरिवर मेंना मुदित मुनिहि पूजत भए पा. ,-:, 
नः न न 


तुलसी की लौकेतात्विक दृष्टि ४५३ 


तुम “तिभंवंव तिहुँ काल॑ बिचार बिसारद। 
पारबती अनुरूप. कहिय बरु नारद ॥१०॥ 
(पार्वती मंगल, पृ०-८) 


इसके पश्चात्‌ शिव-पार्वती विवाह के अवसर पर उन समस्त लौकिक् 
रीतियो-वर परिणय, आरती, शाखोच्चार, जल और कुश लेकर कन्यादान का 
संकल्प, लावाबिधान, सिंदूरदान, ग्रथिवधन, ध्रुव नक्षत्र - दर्शन, कोहबर, 
लहकौरि, तथा वर चधू हारा जुभ्ना खेलने श्रादि-का विस्तृत वर्णन किया 
गया है, जो हिमाचल के पहाडी इलाको में भले ही प्रचलित न रही हो, फितु 
प्रवध के जनजीवन. के वैवाहिक कार्यक्रो की रीतियाँ है .-- 
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बर दुलहिरनिंहि विलोकि सकल मन रहसहि। 
स!खोच्चार समय सब सुर मुनि बिहर्साह ॥॥४३॥ 
लोक वेद बिधि कीन्ह लीन्ह जल कुस कर। 
कन्यादान सकलप कीन्‍्ह घरनीघर ॥१४३5॥ 
 पूजे कुंल गुरुदेव कलसु सिल सुभ धरि। 
लावा होम विधान बहुरि भाँवरि, परि ॥१४५॥ 
चंदन त्दि ग्रथि बिधि करि धुव देखउ। 
भा बिबाह सब कहहि जनम फल पेखेउ ॥१४४॥। 
(पार्वती मंगल) 
इसी प्रकार राम के विवाहवर्सान में सध्यकालीन सांस्कृतिक इतिहास 
पूर्ण रूप से साकार हो गया है और बैदिक तथा लौकिक रीतियो का सामंजस्य 
किया गया है । केवल धनुर्भग से ही राम का विवाह संपन्न माचा जा सकता 
था, 'कितु लौकिक रीतियो के सपादन द्वारा उसकी पुष्टि गोस्वामी जी की लोक- 
तात्विक दृष्टि की 'परिचायक है । 'गीतावली' मे धनूर्भ ग के अ्रवसर पर नगर की 
स्तियो द्वारा 'कनसुई! उठाने की प्रथा का उल्लेख है (पद-७०) 
धनुभंग के घाद जनक के कुलगुरु शत्तानंद तिलक की सामग्री लेकर अयोध्या 
जाते हैं (जा० मं० १४) । 'मंडवा छोड़ा जाता है, गौरी गणेश की पूजा होती है, 
हल्दी चढ़ाई “की रीति होती है, कलश स्थापन और तेल चढावन होता है और 
उसके बाद मिथिला में रामविवाह के अवसर पर अग्निस्थापन, कन्यादान, 
सिदुरबंदत, लाजा होम विधि, सिलपाठनी, कोहबर, लहकौरि, नेगचार आदि 
की क़ियाएँ प्री की जाती है। नाऊ, वारी, भाट, नठ भादि को न्योछावर 
दी जाती है। मातस से बारात की सजावट और विविध प्रकार के एकवामों 
की तैयारी में सामंती व्यवस्था की सुरुचिसंपन्नता से लेकर सामान्य जन के 
वेंचाहिक प्रबंध तक का दृश्य उपस्थित किया गया है। वर के रूप मे राम 
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घोड़े पर सवार है, जिसकी जीन जगमगा रही है । पैरो में घुंधरकू बेधे श्याम 
वर्ण के घोडो पर वराती सुशोभित है, अवध की अद्दालिकाएं कनक कलण, 
तोरण, हल्दी, दृध, दधि, श्रक्ष। आदि मांगलिक वस्तुश्नो से सजाई गई हैं, 
हाथियो के गले में घंटियाँ श्रौर पीठ पर सुदर अ्रंवारियाँ पड़ी है, ऊँट तथा 
बलो पर सामग्री लदी है, 'कहार काँवरि तादकर चल रहे है। इस अवसर 
पर अनेक प्रकार के 'सगुन' होने का उल्लेय नी लोकांवश्वास के अ्रनुर्प है -- 


बनइ न वरनत बनी वराता, होहि सगुन सुदर सुभदाता । 
चाराचापु ताम दिसि लेई, मनहु सकल मंगल बहि देएं॥ 
दाहिन कागसुखेत सुहावा, नकुल दरस सब काहू पावा । 
सानुकूल वह त्रिविध वयारी, सघट सबाल श्राव बर नारी ॥ 
लोवा फिरि फिरि दरस दिखावा, सुरभी सन्मुपष सिसुहि पियावा । 
मृगमाला फिरि दाहिनि झाई, मंगलगन जनू दीन्ह देपाई॥ 
छेमकरी कह छेम विसेपी, स्थामा वाम सुतद पर देखी। 
सनमुख श्रायउ, दधि श्र मीना, कर पुस्तक दुड विप्र अबीना ॥ 
(मानस--१॥३०३ ) 


8 


वारातियो को विविध प्रकार के पट्रस व्यजन परसे जाते है, उनमे 
दही, चिउड़ा, दाल, भात, घी, यहाँ तक कि चना चर्बेचा को भी गिना दिया 
गया है (मानस-१/३२५) । वेचारे निर्धन तुलसीदास के लिये यही श्रेष्ठ पाद्य- 
पदार्थ सुलभ रहें होंगे । यही नही, वारातियों को भोजन पत्तल पर कराया जाता 
हैं शोर उन्हें लकड़ी के पीढे पर बिठाया जाता है। इस अवसर पर गिताए 
गए वरतनो मे कड़ाह, दही का कुडा, कठोता, थाल, परात, कच्चे घड़े आदि 
सामान्य परिवारों मे पाए जानेवाले पात्नो की याद दिलाते हैं । इसी प्रकार 
शिविका, पीढा, हिंडोला, चादर, तोशक झादि सामग्रियाँ भी सामान्य परिवार 
का स्मरण दिलाती है । अब ,नई सभ्यता के आलोक में नगरों में वैवाहिक 
पद्धतियाँ बदल रही है । परंपरागत अनेक रीति-रिवाज समाप्त हो रहे हैं । 
यदि नई सभ्यता की रगीनी ऐसी ही बढती गई तो एक दिन तुलसीकाव्य में 
वर्णित इन लोकाचारों को पढ़कर यही कहा जाएगा कि ये सारी रीतियाँ 
निश्चय ही रामकालीन - रही होगी । 


तुलसी की लोकतात्विक दृष्टि से 'रामलला नह॒छू' का विशेष स्थान है। 
उसकी रचना का :उद्देश्य ही है--विवाह जैसे मागलिक सस्कार के अवसर पर 
स्त्रियों द्वारा गाए जानेवाले '" लोकगीतो का आदर्श रूप प्रस्तुत करना । 
इसमे वर्णित श्ंगार, गौवत्ोचित 'विनोद, हास-परिहास और तुलसीदासः के 
अन्य .काव्यो जेसी गभीरता और शास्त्रीयता के अ्रभाव तथा कृतिपय भसं- 


तुलसी की लोकतात्विक दृष्टि डश्र 


गतियों को देखकर कुछ आालोचकों ने तो.ःउसके तुलसीकेत होने मे भी सदेह मान 

लिया है। नह॒छू की प्रामाणिकता-अप्रामारिकता, ,की विवेचनों प्रस्तुत निवंध 

का प्रतियाद्य नही है | 'कितु हम इतना कह देना अल समझते है कि 'रामलला 

नह॒छू्‌” मे जिस लोक सास्क्ृतिक दृष्टि का उन्मेष-हुआ है, तुलसी के परवती काव्यो 

मे उसी का विस्तार और खदात्तीकरण देखा- जो 'सकता:है । “वस्तुत.". राम का 
नह॒छू नही हुआ था०। वह अ्रयोध्या से वररूप : में संजाकर मिथिलां नही गए 

थे । येहाँ रामलला का अर्थ है कोई भी वर,, और कौसल्या से तात्परय॑ हैः 
किसी'भी वर की माता । प्रत्येक .वर' विष्ण राम! माना भी जाता है । 

इस प्रकार राम जन-जन के घर में! सजाए जाने वाले “वर', के प्रतीक मात्र हैं। ' 
नहुछू के' भ्रवसर पर तो. घाँस से मंडप छाया जाना, मंगल कंलश की 
स्थापना, युवतियों द्वारा मंगल गाना, मायन या मातुंका ' पूजण के समय 
लोहारिन द्वारा लोहे का छल्ला, भ्रहीरिन द्वांरां दही, तमोलिन द्वारा पान का बौड़ा, 

दर्जित -द्वारा वस्त्र, मोलिन द्वारा जूता और मांलितः द्वारा" मौर, वारिन का 
लाया जाता तथा बारिन और नाउन की उपस्थिति से किसी भी घर में: 
संपत्त होने वाले वैवाहिक « संस्कारः का दृश्य साकार हो उठा है। हास-व्यंग्य 

भौर गाली गान में लोकंचित्त के उल्लास की प्रेभिव्यक्ति है :-- 


;$ ४” थबनि बनि श्रावंति नारि जानि गृह मायन हो । 
7” बिहँसतें आव लोहारित हाथ बरायन होगा 
४ अहिरिन होथ दहेंडि सगुन' लेइ आवइ हों। 
' उभरत जोबन देखि नृपति मन भावइई .हो॥ ४ ॥॥ 
का -रूप सलोनि तंवोलिनि बीरा हाथहि हो। 
जाके ओर बिलोकहि, मन तेहि साथहि हो ॥ 
दरजिनि गोरे गात लिए कर जोरा हो। 
केसरि परम लगाइ सुगंधनि बोरा हो॥ ६ ॥॥ 
'मोचिति बदन संकोचिनि हीरा माँगन हो । 
पनहि. लिए कर सोभित सुंदर आँगन हो ॥ 
बतिया सुघरि मलिनियाँ सूंदरं गातहि हो। 
कनक-रतन-मनि मौर लिहें मुसुकातहि हो॥ ७ ॥ 
(रामलला नहछ) 


रीतिरिवाजों श्लौर संस्कारो के अतिरिक्त तुलसी साहित्य मे विभिन्‍न वर्गों, 
वर्णो' और जातियों के मानव जीवन की गहरी अनुभूतियाँ, सूक्तियाँ, नीतिकथन, 
मिन्नधर्म, स्त्रीवर्म आदि के विरूयण, ज्योतिष, कर्म, भाग्य, भवितव्यता आदि 
की चर्चा, ग्राम देवता, कुल देवता, पितर पुजा, गौरी गरोेश वंदना, तीर्थ, ब्रत, 


हि] 


४५६ तुलसी ग्रंथावली 


गंगा आदि नंदियों के प्रति धर्मभावना, गोस्वामी जी को भारतीय संस्कृति के, 
सच्चे प्रतिनिधि के रूप मे प्रतिप्ठित कर देते है। उनका 'रामाज्ञा प्रश्न! एक 
प्रकार से ज्योतिष का ही ग्रंथ है, जिसमे शुभाशुभ शकुन-विचार की पद्धति बताई 
गई है। कहा जाता है कि तुलसीदास ने अपने मित्र गगाराम ज्योतिषी के लिये 
इसकी रचना की थी । इसके अ्रतिरिक्त उनकी अन्य रचनाओ्ो, विशेषकर मानस' 
और दोहावली मे शकुन को झनुकल बनाने, अ्मगल-निवारण आदि के लिये 
अनुष्ठान विधि श्रादि के उल्नेख लोकविश्वास के श्रनुरूप है। दोहावली में 
स्त्रियों द्वारा चावल हल्दी से दीवालों पर बनाए गए चित्र ददेवता के प्रति 
विश्वास (दो० ४५४), बारह अनुकूल नक्षत्रों (४५६), चौदह प्रतिकूल नक्षत्रों 
(४५७), हानिकारक तिथधियो (४५८), चद्रमा की घातक स्थिति (४५५), शुभ- 
ग्रशभ लक्षण आझादि की चर्चा में शास्त्र ग्रनृकथन्, सोकव्यवहार का समर्थन 
अधिक दिखाई पडता है। बाहुपीड़ा से त्स्त हनुमान बाहुक का कवि विभिन्न 
देवी-देवताश्रों की ही मनौतियाँ नहीं मनाता है, अपितु मंत्र, तत्न और ठोठका 
आदि विधान' भी करता है :-- - ५ - 


श्रौषध अनेक जंत्र मत्र टोठकादि किए, 
बादि गए देवता मनाए श्रघिकाति है ॥ 

ह ह | (हनुमान बाहुक, पद--४८) 
मानस और दोहावली में निहित नीतियो को हम आज भी लोगो द्वारा इस प्रकार 
सहज भाव से उद्धृत करते हुए सुनते है मानो ये अश हमारी' आचारसंहिता 
हों । मानस मे , संत-अ्रसंत-लक्षण-निरूपण , लक्ष्मण-गृह-संवाद, राम-सुमंत 
संवाद, वाल्मीकि-राम-संवाद, वशिष्ठ-भरत-संवाद, राम-भरत-सवाद, अनुसूया 
द्वारा सीता को नारि-धर्म-शिक्षा, सूपंणखा का- रावण को उपदेश, मारीच के 
अंतर्दृद्व, राम द्वारा सुग्रीव से मित्र-लक्षण-वर्णन, वर्षा के माध्यम से मीतिकथन, 
सुग्रीव का वानरों को उपदेश, विभीबण तथा माल्यचत द्वारा रावण को 
समझाने, मदोदरी-रावण-वबतकही, पअ्रगद-रावण-संवाद, - काग-गरुड-सवाद झादि 
आदि के माध्यम से गोस्वामी जी ने जो सदेश दिया है, उसका महत्व सार्वकालिक 
एवं सावंजनीन है। अपने इन्ही स्थायी मूल्यो- के कारण उनका, कथन, विशेष 
कर मानस, जन-जन का कंठहार बना हुश्रा है, और बना रहेगा । 


तुलसीदास के जनमानस की जागृत चेतना 


डा० रत्ताकर पांडेय 


ऊ 


वाल्मीकि और व्यास का युग बीते कितने दिन हुए, कोन बता सकता है? 
परंतु हजारों वर्ष पहले इन महान्‌ साहित्यकारों ने जिस राम-क्ृष्ण का स्वरूप देश 
के मन में बैठा दिया था--वही राम-कृष्ण हजारो वर्षो से गलाम चले भरा रहे भारत 
वर्ष की जनता को त्वाट देने के लिये फिर तुलसी और सूर की वाणी बनकर समाज 
के हृदय में लहराने लगे। तुलसीदास की रचना रामचरितमानस मानव मन को 
प्रकाशित करनेवाला एक ऐसा मरिदीप है जिससे युग-यगों तक प्रत्येक मनुष्य प्रपना 
चरित्न-निर्माण करने के लिये प्रकाश प्राप्त कर सकता है । 


तुलसीदास ने रामचरितमानस की रचना ४०० वर्ष पहले प्रारभ की । राम- 
नवमी के द्विन संवत्‌ १६३१ में उन्होंने इस महान्‌ ग्रथ का श्रीगएोश किया। कोई 
भी महान्‌ साहित्यकार अवतारी पुरुष होता है। वह जो कुछ लिखता है, उसमे उसके 
भन की घड़कनो तथा सारे यूग और समाज की मनोदशा का साक्षात्‌ स्वरूप 
सामने आता है। 


श्राज तुलसीदास को देश का वच्चा-वच्चा जानता है । उन्होंने राम को एक 
ऐसे आदर्श महापुरुष के रूप में वित्वित किया, जिसके समान कोई दूसरा प्रादर्श चरित्र 
इस देश के साहित्यकारों द्वारा आज तक नहीं चित्रित किया गया । 


तुलसीदास का युग मुगलो का युग था। भारत मे एक ऐसी मिली-जुली 
सस्कृति का जन्म हो चुका था जो मुसलमानी प्रभाव में घुलमिलकर नई परंपराश्रो 
की स्थापना कर रही थी । समाज में सामान्य जनता का जीवन दूभर हो गया था। 
हिंउुत्व पर श्राच झआ गई थी। जाति-पॉति, ऊँच-नीच, छुश्माछृत, भेद-भाव, हिंदू- 
मुसलमान की भावना विभेद की दीवारो को पारकर कलह का वाताव* ण उत्पन्न कर 
रही थी। द्वष, कलह, , राग, विराग, घुणा का चारो श्लोर बोलबाला था। चारो ओर 
वासना का नगा नाच हो रहा था। मुक्त वातावरण मे साँस लेतेवाली भारतीय 
सस्कृति पर मुगलो ने गृलामी का बुर्का डाल दिया था। तुलसीदास और शअन्‍न्य भक्त 
कवियों के उत्पन्न होने के पहले इस देश में कवियों ने राजाश्ो के यश का गीत गाना 
शुरू कर दिया था, परंतु तुलसीदास ने अपने रामचरितमानस में लिखा कि 
'कोन्हेँ प्राकृत जन गुनगाना | सिर धुनि गिरा लागि पछिताना / तुलसीदास ने 

श८ 


+ 


प्र तुलसी ग्रथावली 


किसी भी जीवित राजा-महाराजा की प्रशसा में लेखनी नहीं चलाई, वल्कि उन्होंने 
उसके कुपरिणाम को जानकर सारे ससार को 'सियारासमर्या समझा ग्रौर “राम को 
ईश्वर का अ्रवतार' मानकर रामचरितमानस की रचना प्रारभ की । उस युग में 
मसलमान भारत की आत्मा को जीतने की कोशिश कर रहे थे। शेरशाह श्रौर 
अकबर ने दिल्‍ली और आगरे को अपना प्रधान शासन-केंद्र बनाकर विश्व की सर्वे- 
श्रेप्ठ हिंद सस्कति को सोने की वेड़ियो मे जकड़ने की कोशिश की | उस समय हिंदुओं 

मे मसलमानी वाना पहनना शुरू कर विया था। उत्तरीय के स्थान पर शादी विवाह 

के अवसर पर जामा-जोडा चल निकला ।- मुसलमान मुल्ला, लोगो ने- हिंदू धर्म और. , 
भारतीय सस्कृति पर खुलकर प्रहार करता शुरू किया। हिंदू कन्याएँ मुगलो. के हरम. : 
की शोभा बढ़ाने लगी। मानमिह ने राणा प्रताप पर अस्त्न उठाया। लोग बच्चो 2. 
को इसलिये शिक्षा दे रहे थे-कि शिक्षा प्राप्त करके वे अपनी उद्र-पूर्ति कर सकें |... -- 
लोग धर्म, वर्णा, स्मृति आदि का विरोध कर भारतीय वर्खाश्रम-व्यवस्था:के समल.. .. 
विताश के लिय्रे कटिवद्ध थे। समाज में अनुशासनहीनता बढ गई थी । लोगों-का :.. 
नैतिक पतन हो चुका था। हिंदू जाति अपनी _स्वार्थपूर्ति के लिये मुगलो, की ओर 
आँखें गड़ाए थी। भारतीय राजा अपनी प्रजा की आवश्यकताओं की राजनैतिक स्तर 

पर ही नही, सास्कृतिक श्र चारित्तिक स्तर पर भी पुर्ति करने में श्रसमर्थ थे । तुलसी 

इस पतनणील अवस्था में भारतीय सस्कृति की रक्षा के लिये श्रपूर्व वीर योद्धा के रूप 

में हमारे समक्ष आए। देश अकबर को नही, तुलसीदास को महान्‌ मानता है। _ 


रामचरितमानस में उनका जो उद्देश्य था, उसी के आधार पर महात्मा गाघी ने ब्रादर्श 
जनतंत्र के लिये “रामरॉज्य' की कल्पनां की । 


उस यूग में ब्राह्मण और संन्यासी अपना धर्म छोड़कर निरक्षर, कामी, लोलप 
आचरण॒हीन भौर शठ हो गए थे। राजा पाप में डूबे हुए थ्रेऔर प्रजा को नित्य 
दंड दिया करते थे। तुलसीदास ने ऐसे' यूग मे ' राम के रूप मे एक सगरा, संचेतन, 
सर्वेज्ञ और सर्वव्याप्त ईश्वर को साकार किया । तुलसी के'राम ने देश की जनता की ' 
धामिक भावना को जहाँ संतुप्ट किया, वही मानेव और युग की मर्यादा तथा सामाजिक * ' 
चरित्न को” भी प्रेरित करने मे सफल हुए । 'गीता मे लिखा है कि जब ज॑ब घर्म का 
पतन होता है भ्रोर 'राक्षसी प्रवृत्तियाँ पतपने लगती है, चारो ओर घमंड में लोग ' 
अत्याचार करने लगते है, तव मानव मात्र की रक्षा के लिये भंगवान्‌ मनुष्य के रूप॑ में 
अवतार लेते हैं। तुलसीदास ने लिखा है 


जब -जबव होइ धरम की हानी । 

- वार्ढाह असुर -अधम अभिमानी-॥। -. 
“तब तब प्रभु धरि मनुज-शरीहा। - 
हरहिं कृपा निधि सज्जन पीरा ॥ 


तुलसीदास के' जनमानस की जागृत चैतना ४४६ 


: राम ईश्वर थे, परतु उस ईश्वर को प्रत्येक-व्यक्ति के मन में प्रकाश - फैलाने 
ः का श्रेय देनेवाले तुलसीदास निश्चित रूप से भारतीय साहित्य के अ्रमूल्य रत्न है । 


! अपनी कविताश्रो' मे स्थान-स्थान पर उन्होने लिखा है कि मां-बाप ते ससार 
£ मेवेदा करके छोंड दिया । विधाता ने भी भाग्य-लिपि लिखते समय कोई उदारता नही 
5 दिखाई १ तुलसी का कंथन है कि 'स्वार्थी साथियों ने त्याग दिया श्रौर उलटकर देखा 
“” त्तक नही ॥ माँ-बाप ने इस 'भाग्यहीन को उत्पन्न तो कर दिया किंतु भविष्य की 
“चिंता नही की। तलसीदास के बचपन के दित दर-दर की ठोकरे खाते हुए जाति और 

कुजाति के लोगो के सामने पेट की ज्वाला के वशीभत हाथ पसारते तथा ललकते- 
तरसते बीते ।-इसके लिये तुलसी ने किसी को न दोपी ठहराया, न कोप किया वह 
मानते थे कि मेरे अभाग्य के कारण ही यह सब हो रहा है, इसमे बधू, बाधवो का 
कोई दोष नही ? 

कुछ लोग प्रारोप लगाते है कि तुलसीदास साप्रदायिक थे । वस्तुत यह गलत 
है। तुलसीदास स्वाभिमान के साथ अभाव और उपेक्षा मे भी जीवित रहना जानते 
थे। यही कारण था कि उन्होने खुलेश्राम कहा 


धत कही अवधूत कहौ 
रजपूत कहो. जुलहा कहौ कोऊ । 
काहू कीं बेटी सो बेटा न व्याहब, 
। काहू की जाति 'विगोर ने सोऊ। 
तुलसी” सरताम गुलाम है राम को, 
जाको रुचें सो कहै किन कोऊ। 
- साँगि के खेबो, मसीत को सोइबों, 
लेबे को एक न देबे को दोऊ ॥ 
तुलसीदास को इस बात की परंवाह नही थी कि वे पडित हैं कि साधु है । 
उन्हें इसकी 'भी चिता नही 'थी कि कोई उन्हें ब्रोह्म॑ंस कहता है या जुलाहा । वे केवल 
” रामभकत' थे और इन छोटी मोटी बातो पर ध्यान नही देते थे। ऐसे महापुरुष को 
5सांप्रदायिकता की सीमा में बाँधना अनुचित है । जिस वालक का जीवन वात्सल्य 
के प्रप्नाव मे स्नेह की परिभाषा तक नहीं जान सका, वह आगे चलकर त्याग की 
« 'मभत्ति बन बैठा । वह लोगो के द्वार द्वार घूमता भटकता रहा। वर्षो भिक्षाटन करके 
"४ छदरपूर्ति करता, रहा। एक दिन स्वामी नरहंयानद जी हरिपुर में प्रवचन करने 
आए और उन्होने इस बालक पर दया की तथा अपने साथ इसे लेकर अयोध्या चले 
* आए। नरह॒यनिद ने तुलसीदास के व्यक्तित्व मे विकंध्ित होनेवाली स्वर्गोय प्रतिभा 
“ को पहचान लिया । उन्होने तुलसी के समस्त घामिक सस्कार किए .। उन्होने तुलसी 


४६० तुलसी ग्रंथावली 

को 'रामवोला' नाम से पुकारना शुरू किया। रामबोला तुलसी का वचपन का नाम 
था और स्थान स्थान पर तुलसी ने लिखा है कि 'रामबोला नाम है, गुलाम राम साहि 
को' अ्रथवा “राम को गुलाम नाम, रामवोला रास्यो राम ।” रामबोला दिनो दिन 
परिपक्व होते गए। स० ,१५६१ वि० में नरहयनिद जी ने तुलसीदास का यज्ञंपवीत 
क्रिया । बिना पिखाए ही तुलसी गायत्री मत्न का विधिवत्‌ उच्चारण करने लगे। 
तुलसो की अदभुत प्रतिभा देखकर लोग श्राश्वयंचकित रह गए। गुरु के प्रति तुलसी 
के मत मे बडा आदर थ., इसी लिये रामचरित मानस के प्रारभ मे सर्वप्रथम उन्होने 
गुरु बदना की है : 


बंदौ गृुरुपद कज, क्ृपासिधु, नररूप हरि। 
महा मोह तम पुज, जासु वचन रविकर निकर ॥ 


नरहयानद जी रामानंद के शिप्य श्रनंतानद के शिष्य थे। वास्तव मे रामानद 
की परपरा मे नरहरिदास ही तुलसीदास के अ्रसली गुरु थे। गुरु के प्रति तुलसी की 
अत्यधिक आस्था थी | वे मन, वचन और व्यवहार से गुरु की सेवा करते थे । शिष्य 
गुरु के श्रादेशो पर प्राण देने को आतुर रहता था और नरह्॒यानिद जी अपने उस प्रतिभा- 
शाली शिष्य पर पूर्ण प्रसन्न थे। बहुत दिनो तक वे इस वालक को विविध प्रकार 
की गिक्षा देकर उसकी प्रतिभा को विकसित करते रहे। अश्रयोध्या के हनुमान टीले पर 
तुलसीदास नरह॒र्यात॑ंद के साथ कई महीनों तक रहे, फिर उन्ही के साथ वे शूकर क्षीत्र 
मे चले आए जो सरयू और घाघरा नदी के सगम पर स्थित है। यहाँ भी तुलसी 
की शिक्षा-दीक्षा चलती रही। उनकी प्रतिभा प्रखर होने लगी। इसलिये नरह॑र्यानिद 
ने एकाग्र मम से अपने इस शिष्य को रामचरित की कथा सुनाता प्रारंभ किया। 
नरह॒र्यानद ने तुलसी को रामकथा का मरिमत्र दिया और उनमे राम की कथा को 
नवीन रूप में प्रकट करने की क्षमता को जागृत किया। तुलसी ने स्वयं लिखा है - 


मै पुनि निज गुरु सन सुनी कथा जो सूकरखेत। 
समुझि नही तस वालपन, तव अति रहेंउ अचेत ॥. 


शिशु अ्रवस्था मे, जब तुलसी की चेतना पूर्णारूप से परिपक्व नही हुई 
थी, तभी उन्होने अपने गुरु से राम की अपूर्व कथा को सुनकर यह निश्चय कर लिया 
था कि श्राग चलकर वे एक अद्भुत रामकाव्य की रचना करेंगे । ,नरह्यानिद जी 
अपने शिप्यो के साथ काशी श्राए और अपने गुरु रामानद के साथपचगगा घाट पर 
रहने लगे । काशी के पचंगगा घाट पर ही वेदपुराण आदि ग्रथो के महान्‌ पडित, 
सर्वेशास्त्र-निपुणा, वयोवृद्ध शेष सनातन जी भी रहते थे। प्रतिभाशाली और तीकद् 
विवेकवाले बालको को अपने ज्ञान की धरोहर शिक्षा के रूप मे देने की उनकी सहज 
प्रकृति और प्रवृत्ति थी । उन्होंने बालक तुलसी की अतश्वेतना को पहचाना पौर 


तुलसीदास के जनमानस की जागृत चेतना , ४६वै 


नरह्॒॑यानंद से उन्हें अपने पास रखकर पढ़ाने के लिये माँग लिया । नरह॒र्यानद ने 
तुलसी को काशी में विद्याध्ययन मे प्रवृत्त करा दिया और स्वय चित्रकूट चले 
गए। शेष सनातन जी तुलसी को अपने विराट ज्ञान का दान देने लगे । तुलसी 
शेप सनातन जी की मन, वचन और कर्म से सेवा करने लगे। शेष सनातन के 
समीप रहकर तुलसी ने शास्त्र, पुराण, इतिहास, काव्य, वेद, श्रुति, स्मृति श्रादि का 
इतनी एकाग्रता से गहन अ्रध्ययन्न किया कि सभी विद्याएँ उनके व्यक्तित्व की अ्रग 
बन गईं । 


शेष सनातन जी के घनिष्ठ सपर्क ने तुलसी के हृदय मे ज्ञान की ऐसी ज्योति 
जगाई जो सारे समाज के लिये प्रकाशस्तंभ बत गई । सं० १५८२ वि० मे, जब 
शेष सनातन जी का निधन हुआ, तब तुलसी के हृदय को ठेस लगी और गुरु के निधन 
के साथ ही उनकी शिक्षा दीक्षा भी समाप्त हो गई । 


शेष सनातन जी के निधन के बाद तुलसी गुरु के अभाव में अपने को शोक- 
संतप्त, एकाकी और उदास महसूस करने लगे। काशी उन्हे गुरु के बिना काटने को 
दौडती । इसलिये वे अ्रपती जन्मभूमि की ओर चल पड़े । जन्मभूमि की महिमा तुलसी 
' से छिपी नही थी । राज!पुर पहुँचने पर तुलसी को बात हुआ कि उनके परिवार में 
कोई शेष नही है। माँ बाप तो स्वर्ग सिधार ही चुके थे, समूचे वंश मे कोई दीपक 
“जलानेवाला भी बाकी नही था | कहा जाता है कि जब तुलसी के पिता ने शअ्रपत्े 
निरपराध शिशु को जन्‍्मते ही त्यागने का प्रपच रचा, उसी समय किसी तपस्वी ने 
उन्हें शाप दे दिया था किउनके वंश मे तुलसी को छोड़कर कोई भी शेप नही बचेगा। 
गाँव आकर तुलसी को नये वियोग का सामना करना पड़ा । 


| : तुलसी के बचपन का कष्ट दुहराना व्यर्थ है । गुर का निधन भर परिवार 
के प्रेत ने तुलसी को कही का नहीं रखा और वे राम की भक्ति मे तलल्‍्लीन 
रहने लगे। वे राम की कीतिंगाथा लोगों को सुनाने लगे । उनकी रामकथा को 
ध्यानमस्त होकर लोग सुनते थे। 


' कहा जाता है कि यमूना के उस पार तारिपता ज्ञाम का एक गाँव था । 
तुलसी की रामकथा सुनने के लिये उस गाँव के प० दीनवंधू पाठक भी श्राया 
करते थे ।+- वे तुलसी की योग्यता, उनके शारीरिक सौंदर्य और उनकी विद्वत्ता 
पर मुग्ध-थे | इन्हे परम सुदरी रत्तावली नाम की-एक कन्या थी। तुलसीदास के 
सबल हाथो में रत्तावली का हाथ देने के लिये दीनबंध पाठक प्रयत्नशील ये । 
तुलसी प्रारंभ में गृहस्थी के जजाल से बचने के लिये आतनांकानी करते रहे। 
' परंतु तुलसी के द्वार पर दीनवध्‌ पाठक ने झ्ामरण अ्रनशन शुरू कर दिया। 
वे तुलसी को छोडकर किसी अन्य को अपना दामाद नही बनाना चाहते थे । 
तुलसी ने भी जब कन्या के रूप गुण की प्रशसा सुनी तो उनके हृदय में 
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भौवन की लहरे हिलोरे लेने लगी और रत्तावली को अपनी पत्नी के रूप में 
ग्रहण करने के लिये उन्होंने वचन दे दिया!। सवत्‌: १५०३ वि० में तुलसी का 
अ्रट्ठाइस वर्ष की अवस्था में रत्नावली से विवाह सपन्‍त हुआ ।. '. (€ 


रत्तावली के प्रेमापाश मे बँधें तुलसी अपने यौबन के रसमय दिने छककर 
मस्ती मे- बिताने लगे । इस तरह पाँच वर्ष - बीत गए'। एक दिन तुलसीदास की 
अनुपस्थिति में रत्तावली का भाई आ पहुँचा । रत्तावली के मन मे माँ बाप, 
सखी सहेलियो को देखने की प्रबल इच्छा हुई | तुलसीदास के जानते रत्नावली 
ननिहाल नहीं जा सकती थी । इसलिये तुलसीदांस से बिना पूछे, उनकी श्रनुपस्थिति 
में ही वह अपने भाई के साथ मायके चली गई । घर लौटने पर जब तुलसी ने 
अपनी ' प्राण॒प्रिया रत्तावंली को ' न पाया तो वे भी-उल्टे पैर ससुराल, की श्रोर 
चल पड़े । रात में यमुना का पानी उफान पर था। तुलसीदास, के -हृदय मे प्रेम 
का ज्वार भादा उमड़, रहा था । उन्होने झ्राधी रात में तट पर स्थित एक शव 
को नौका समभकर हायो से ' पतवार का काम लेते हुए बढी हुई यमुना को पार 
किया और रत्तावली के पिता के घर पहुँच गए । द्वार बद था, वरामदे मे ,लटकते 
हुए संपप से ;रस्सी का काम लेते हुए स्तुलसी ते जब पत्नी -की 'कोठरी ,मे प्रवेश 
-किया, तो वह शर्म से: गड गई तुलेसी का पत्नीप्रम अपनी पराकाष्ठा पर 
था.। शव श्रौर सप॑ की कथा भले ही भूठी हो, परतुं, रत्नावली में तुलसी की 
“कितनी आसक्ति थी; यह इस तथ्य से ही जाहिर,हैः। जब - रत्नावली ने अपने 
पति-से यहाँ तक रात में पहुँचने की सारी भयानक कठिनाइयो का ; परिचय पाया 
तो वह पति को फटकारने लगी' श्र मानिनी/नायिका की भाँति उसने ऐठ्कर 
॥ कि मेरे इस हाड़ मॉस के पुतले से जितना श्रनन्य प्रेम है, यदि वसा 
ही प्रेम राम के प्रति हो तो ससार की वाधाशओ्रो से श्रापफो सहज ही मुक्ति 
, मिल सकती है। (रत्नावली का वह व्यग्यपूर्ण दोहा इस प्रकार है-- 


अस्थि चर्म मय देह मम, तामे ऐसी प्रीति । , 
ऐसी जो रघुनाथ सो, होत न तब भवभीति ॥ 


. पत्नी का यह मानपूरां मंमभेदी वचन तुलसी के जीवन मे नवीन परिवर्तन 
की प्रेरणां लेकर 'आया। शारीरिक शऔर यौवनोचित सौद्य पर मुग्ध तुलसीदास 
के लिये रत्नावली की यह व्यग्योक्ति उनके जीवन में एक नवीन धार्रा बनकरे आई। 

रत्नावली तुलसी के लिये प्रेरणा वेनेवाली शक्ति थी; उन्हें भक्ति मार्ग 
पर चलने की सीख देनेवाली मित्र थी । राम को तुलसी के लिये प्रिय बनाने 
का श्रेय यदि किसी को है, तो वह रत्नावली को। सुहागिन'' होकर' भले ही 
उसने पतिवियोग मे एक विधवा का दु खमय॑ जीवन बिताया हो, परतु अपने 
पति के हृदय में उसने शील-सौदयं-शक्ति-सपन्‍त राम का ऐसा स्वरूप गाज 


तुलसीदास के जनमानस की जागृत चेतना ४६३ ०२४ 


दिया, जिससे “राम और तुलसीं दोनों प्रमर हो गए। रत्नावली, भी उन्ही के | 
साथ भ्रमर "रहेगी । उसे कैसे भूलाया जा सकता है? १३ ०8 पथ 


तुलसी के मन से रत्तावली का रूप उतर 'चुका था। प्रयाग आकर 
उन्होंने विरक्‍्त का वेष धारण करे लिया । उंतका संसार राम 'के चरिद्व में 
सिमट गया। ईश्वर का .साक्षात्‌ दर्शन करने क्रे. लिये वे .व्याकुल. रहने लगे। 
तुलसीदास अयोध्या पहुँचे-। वहाँ उन्होंने साधु संतो -का समागम किया। अयोध्या 
में राम ने जन्म लिया था, इसलिये तुलसी ने अयोध्या के धूलिकणों से अपना 
सपक- किया और चारो धाम की यात्ता'कैरने . का भी निएचंय किया । - अयोध्या से 
चलकर वे जगन्नाथपुरी पहुँचे ।.वहाँ सत्सग और देवपूजा ' करते के बाद उन्हे जो ' 
भ्वी समय 'मिलता, उसको वे वाल्मीकि” रामायण के अ्रध्ययन 'में 'बिताते । 
ज7स्नोथपुरी से- तुलपतीद्षात्त रामेश्वरम्‌, द्वारावती,. बद्रिकाश्रम आदि तीथथंस्थानों 
की यात्रो करते रहे । तुलसीदार्स ने 'मानसरोवर का भी दर्शत किया था। माव- 
सरोवर , का दर्शन करना सरल नहीं “है। वास्तविक सत्संग का सुख ' 
तुलसीदास को वहीं मिला । उनमे. एक अश्रलौकिक कश्रात्मविश्वास 
था, ,उसी:से भयानक ,नदियों (और ददुर्गम- पहाड़ो को +पार करते 
हुए वे मिरतर अपने यात्राकर्म में- लगे रहे ।-बहुज्ञता विविध प्रकार के ज्ञानियो- के“ * 
सम्पर्क में ग्राने-से और .संस्कृृति विभिन्न स्थलो के - जीवन क्रम को देखने! से है । 
इसी कारण सास्क्ृतिक बहुज्ञता तुलसी मे श्राई-। कहा जाता है कि नीलाचल पर्वत « 
पर उन्हें भुगुडि का भी दर्शन हुआ था । लगभग पढद्रह व॒ब्रों तक उन्होंने पर्यटन 
किया और अंत में चित्रकूट के समीप भव-वत से आश्रम बनाकर रहने लगे। 
वहाँ के सत्तों के मध्य'अपनी रामकथा कहते रहे । उनकी कथा में भक्ति रस का 
अपूर्व- स्पेत-प्रवाहित--होता था ।-कहा जाता है- कि उनकी इस कथा को.सुनने कोढी 
के वेप- में स्वयं -हनुमान्‌ जी झ्राया करते थे । तुलसी को अभी तक राम केस्वरूप ८; 
का साक्षात्‌ दर्शन नही हुआ था । तुलसीदास राम का दर्शन चाहते,थे + जिस वन 
में वे रहते थे उसी मे एक पीपल का वृक्ष था। उसमे एक प्रेतात्मा रहती थी । 
कहा जाता है कि तुलसी द्वारा नित्य पीपल को जल दिये जाने से प्रसन्‍त होकर 
एक दिन उस प्रेतात्मा ने तुलसीदास के समक्ष प्रकट होकर हनुमान्‌ की उपस्थिति का 
रहस्य बतलाया। तुलसीदास ने एक दिन हनुमान के चरणो को पकड़ लिया । 
उनके नेत्नों से धाराप्रवाह अश्रु गिरने लगा । हनुमान्‌ ने पहले आनाकानी की 
परतु जब उन्होने समझ लिया कि राम के प्रति तुलसी की अ्रटूंट भक्ति है तब 
उन्होंने बताया कि चित्रकूट में तुलसी को राम का दर्शन 'हो सकता है । राम के 
प्रति तुलसी के मन 'में अडिग आस्था थी । एक दिन चित्रकट के रामघाट पर उन्होंने 
दो सुदर राजक्रुमारो को घोड़े पर चढे हुए देखा । उन्हें देखकर तुलसी मुग्ध हो गए 
परतु वे दोनो राम लक्ष्मण है, इसका ज्ञान उन्हे त्व हुआ जब ' हनुमान ने प्रकट 
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होकर उन दोनों राजकुतारों का भेद खोला । प्रुनः दूसरे दिन रामघंद्र ने प्रकट होकर 
चित्रकूट मे तुलसी से चदन माँगा | तुलसी को ज्ञात हो गया कि यही राम है । 
वे अपता सब कुछ भूलकर चंदन घिसने लगे । रामविरह में अचतन स्थिति मे उन्हें 
वही रात हो गई । रामचंद्र तिलक देकर चले गए । यह दोहा प्रसिद्ध है-- 


चित्रकूट के घाट पर भइ संतन की भीर । 
तुलसिदास चंदन घिसे, तिलक देत रघुवीर ॥ 


तुलप्तीदास की कथा सुननेवाले कोढी और पीपल के प्रेत की बात भले ही किव- 
दंती हो, परन्तु इतना तो सत्य है कि तुलसीदास ने अपनी श्रातरिक श्रनुभूति से राम 
का दर्शन किया था । ईश्वर चर्म चक्षओओं के विषय नही है । तूलसी ने झ्रातरिक 
अ्नभति की सहायता से राम का साक्षात्कार किया था । राम की मूर्ति और स्वरूप 
उनके हृदय मे बस गया था और जिस रघुनाथ की श्रतीति के लिये रत्नावली ने 
अनजाने तुलसी को प्रेरित किया था, उसी राम का दर्शन अपनी अतरात्मा से तुलसी 
ने प्राप्त किया, इसमे दो राय नहीं । 


तुलसी का जीवन एक पर्यटक का जीवन था। काशी से उन्होंने अपनी यात्रा 
प्रारंभ की । भूगु आश्रम, हसनगर, ब्रह्मपुर, गायधाट आदि स्थानों की यात्रा करते 
हुए तुलसीदास जनकपुर गए थे । मार्ग में उन्होंने जनता को भूठा चमत्कार पैदा 
करके ठगनेवाले सतो से बचाया और कहा-- 


तुलसी भूठ भगत की पत राखत भगवान । 
ज्यों मूर्ख उपरोहितहि देत दान भगवान ।। 


कहा जाता है कि रघुनाथपुर, हरिद्वार क्षेत्र आदि की यात्रा करते हुए तुलसीदास 


जब जनकपुर पहुँचे तो वहाँ स्वयं जानकी जी ने बालिका का रूप धारणकर तुलसीदास 
को खीर खिलाया था । 


सवत्‌ १६४० वि० में तुलसीदास काशी लौट आए । काशी से इन्होने ने मिपारण्य 
की यात्रा प्रारभ की | वहाँ जाकर तुलसीदास ने लुप्त हो रहे देवस्थानों की पुन. 
प्रतिष्ठा की । वहाँ जाचे के पूर्व तुलसीदास कुछ दिनो के लिये अ्रयोध्या मे रहकर 
गीतावली के वदो का भक्तजनो मे प्रचार करते रहे और अयोध्या से खनाही, सूकर- 
खेत श्रौर पसका होकर लखनऊ पहुँचे । लखनऊ में तुलसीदास ने दामोदर भाट- - 
को वास्तविक्र कविश्रतिष्ठा दिलाई । माड़ियाहूँ मे रहकर फिर तलसीदास वाल्मीकि 
आश्रम होते हुए कोटणगाँव में अ्नन्यमाधव जी के सतसभ में भी रहे । अनन्‍्य- 


माधव जी ने तुलसीदास को माँ की महिमा ब्लाते हुए एक पद सुनाया, जिसकी 
कुछ पंक्तियाँ इस प्रकार है 
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'ऐसो सोच न करिये माता ।. 5 ' « -६. / 
सुनु जननी श्रव सावधान ह्व॑ पंरम पुरंतित वाता। ' 
माधव “अनन्य दास राम कियो कहो काहि से नाता ॥ 
कहा जाता है कि इस पद की प्रेरणा से तुलसीदास ने सुप्रसिद्ध पद मै हरि 
पतित पावन सुत्ते” की रचना की । अ्नन्यमाधव के यहाँ से तुलसीदास बिठूर गए, 
फिर से वे संडीले पहुँचे । अंत में तलसीदास नैमिषारण्य -पहुँचे और वहाँ उन्होने 
उजडे हुए देवस्थानो का जीखाद्धार कराया | यह कार्य उन्होने नैमिषारण्य के वन- 
खंडी जी के आग्रह पर किया था। बाद मे वे वृदावन पहुँचे | वहाँ वे बड़े 
ही लोकप्रिय हुए । “भक्तमाल' के प्रणेता नाभादास जी से उनका परिचय हुआ 
नाभादास ने 'फलि कुटिल जीव निस्तार हित वाल्मीक्ति तुलसी भयें विपयक 
छप्पय की रचना की। व्राभादास जी ने तुलसीदास को वृंदावन का दर्शन कराया । 
वहाँ हित हरिवंश के पुत्र योपीनाथ जी से भी भेट हुई । तुलसीदास का मंत वुदावन 
मेन रमा । वे चित्रकूट चल पडे । चित्रकूट से वे दिल्ली, श्रयोप्या होते हुए काशी 
आए । कहा जाता है कि श्रयोध्या में सुप्रसिद्ध संत मलूकदास से भी उन्तकी संगति 
रही । गोस्वामी जी का अधिकांश जीवन काशी में ही बीता | शेष सनातन जी के 
गुरुकुल में पंद्रह वर्षो तक वे रहे और सं० १६३३ के बाद काशी को उन्होंने कभी 
बहुत दिनो के लिये नही छोडा । उनका शरीर काशी में छूटा । वे मानते थे कि 
काशी सर्वेश्रेष्ठ नगरी है । उन्होने लिखा भी है कि : 
मुक्ति जन्म महि जानि, ज्ञान खानि अघहानि कर । 
जहें वस शंभू भवानि, सो काशी सेइय कस न ॥ 
प्रारंभिक दिनों में काशी मे तुलसीदास पचगगा घाठ पर रहते थे। परंतु 
स्थायी रूप से काशी आने के बाद वे हनुमान फाटक पर रहने लगे । वहाँ मुसल- 
सातों द्वारा तंग किए जाने पर ग्रोपाल मदिर की एक छोटी सी कोठरी में आकर 
रहने लगे जहां उन्होने “विनय पत्रिका” के महत्वपूर्ण श्रश लिखें। प्रह्लाद घाठ पर 
भी गंगाराम ज्योतिषी के यहाँ उनके रहने की चर्चा मिलती है। बाद से नगवा के 
समीप संकटमोचन की स्थापत्ता उन्होंने की और इसी एकांत बन मे वे रहने लगे । 
तुलसीधाट पर भी उन्होने हनुमान की मूर्ति स्थापित की । यहाँ एक गुफा है, जिसमे 
उन्होने अपने जीवन के अंतिम दिन बिताए ॥ उनका पाथिव शरीर यही छूटा । 
अस्सी पर मेघ भगत के सहयोग से उन्होने चित्तकूट की रामलीला प्रारंभ की, जिस 
सिलसिले मे उन्होने लंका आदि स्थानों का वामकरण किया । काशीनरेश ने 
रामनगर मे इन्ही की प्रेरणा से रामलीला-परंपरा की नीव डाली जो आज भी जीवंत 
और लोकप्रिय है । उन्होंने कृष्ण लीला की भी काशी से प्रतिष्ठा की | 
ह्‌ 
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तुलसीदास अपने समय में ही प्रतिष्ठित हो चुके थे | वे ऊँची लगन से भगवद्‌- 
भक्ति करते थे। अपने युग के,सभी साधु महात्माओ्रो-से उनका परिचय था। मीरा- 
बाई के साथ भी तुलसीदास के पत्र व्यवहार -की चर्चा की जाती है । विधवा होने के 
बाद साधु संगत करनेवाली मीरा कृष्ण के रग में रंगी हुई थी। उनका यह रूप 
महाराणा को पसंद न आया। मीरा को विष तक खिलाने की वात इतिहास में 
मिलती है। जब मीरा आत्मपीडा से व्याकुल हुई, तब उन्होंने तुलसीदास को पद्च 
में पत्न लिखकर भेजा 


श्री तुलली सुख-नि धान दुख-हरन गुसाई । 
वारहि वार प्रनाम करूँ हरोौं सोक समुदाई॥ 
घर के स्वजन हमारे जेते सवन्ह उपाधि वढाई । 
साधु सम अरु भजन करत मोहि देत कलेस महाई । 

-. वालपने ते मीरा कीन्ही गिरधर लाल मिताई। 
सो तो अ्रव छूटे नहिं क्यो हु लगी लगन वरियाई॥ 
मेरे मात पिता के सम हो, हरि भगतन सुखदाई । 
हमकँ कहा उचित करिबो है, सो लिखियो समुझाई ॥। 

मीरा की इस आतरिक समस्या का समाधान करते हुए तुलसी ने यह पद लिखा था: 

जाके प्रिय न राम वेदेही । | 
तजिए ताहि कोटि वेरी सम जद्यपि परम सनेही ॥ 
तज्यों पिता प्रक्लाद, विभीषन वंधु, भरत महतारी | 
वलि गुरु तज्यो, कंत ब्रज वनितन, भे सव मंगलकारी ।। 
नातो नेह रामसों मनियत सुहृद सुसेव्य जहाँ लौ । 
अंजन कहा आँख जो फूटे बहुतक कहौ कहा लौ 
तुलसी सो सव भाँति परमहित पूज्य प्रान ते प्यारो। 
जासो होय सनेह्‌ रामपद एतो मतौ हमारौ॥ 
इस प्रेरणामय उत्तर से मीरा की क्रिफक समाप्त हुई और अपने पथ पर 


निर्भीकता से वह अग्रसर होने लगी । न जाने यह किवदंती है या सच, परंतु सहज 
मतोभावनाओों का मेल इन पदो में अवश्य है । 


काशी के टोडरमल भी तुलसीदास के अभिन्न मित्रों मे थें और उन्हीं के आग्रह 
से तुलसीदास अस्सी घाट पर रहते थे। उनके निधन पर तुलसीदास जी ते 
लिखा है . ; 


तुलसीदास के जनमानस की जागृत चेतना ४६७ 


चार गाँव ठाकुरो' मन” को महामहीप। . 
तुलसी या कलिकाल में अश्रथयो टोडर दीप । 
रामधाम टोडर गए तुलसी भए असोच। 
जियबो मीत पुनीत बिन यही जानि संकोच || 


ग्रेडर तुलसीदास के अ्रनन्य भक्त और मित्र थे । ठोडर के निधन के बाद 
क्षी उनके परिवार में तुलसीदास का संमान था। उस परिवार के हितेच्छ के रूप 
मे तलसीदास को बराबर याद किया जाता है॥। 


प्रसिद्ध कवि नंददास को तुलसीदास अपने भाई के समान मानते थे। 
कहा जाता है कि इन दोनो ने काशी से एक ही गुरु से शिक्षा प्राप्त की थी। 
प्रसिद्ध कवि रहीम के साथ भी तुलसी का संबंध था । कहा जाता है कि तुलसी- 
दास ने रहीम के पास एक गरीब ब्राह्मण को, जो धन के अ्रभाव में अपनी 
थुत्री की शादी सपन्न करने में असमर्थ था, एक, पक्ति “भरतिय सुरतिय नागतिय 
यह चाहत सब कोइ” लिखकर , भेजी-। रहीम ने उस दोहे की पूत्ति “गोद 
लिए हुलसी फिरे, तुलसी सो सुत होइ ।” लिखकर की और ब्राह्मण को पर्याप्त धन 
दिया,। रहीम तुलसी के साहित्यिक मित्र थे और उनके “रामचरितसानस” का बड़ा 
ही आदर करते थे। तुलसीदास ने रहीम के “बरवे नायिका भेद” की प्रशंसा की 
थी और रहीम के श्राग्रह से तुलसी ने “बरवे रामायण” की रचना की। सुप्रसिद्ध 
विगंग से भी तुलसी की भेट की चर्चा अकसर की जाती है। तुलसीदास का 
प्रसिद्ध कवि केशव से भी परिचय था। कहा जाता है कि एक बार मकर स्तान के 
अवसर पर प्रयाग मे तुलसीदास ने मह॒पि याज्ञवल्क्य और भरद्वाज का भी दर्शन 
किया था। तुलसीदास ने जब राम की कथा का रहस्य पूछा तो याज्वल्क्य ने भुशुडि 
से सुनी हुई शिव द्वारा पार्वती को कही कथा बता दी । काशी झाकर तुलसीदास ने 
दत्तचित्त होकर रामायण की रचना श्रपनी बोली में प्रारभ कर दी। ' रामचरित- 
मानस की रचना से काशी के अहंबादी पंडित तूलसी से बहुत रुष्ट हए। लोगों ने इसे 
भाषा की रचना कहकर रामचरितमानस की उपेक्षा की । परत तुलसीदास विचलित 
नहीं हुए। उन्होने कहा :-- 
का भाषा, का संसक्षत, प्रेम चाहिए साँच। 
काम जो आजे कामरी, का ले करे कुमाच ॥ 
काशी के पडितों ने तुलसी को बहुत तग किया। तंक्न-मंद्र से लेकर चोर- 
चाई तक का प्रयोग तुलसी पर हुआ, परंतु रामचरितमानस की रचेना का क्रम नही 


टूटा । अत में ऊबकर तुलसीदास टोडर के आग्रह पर अ्रस्सी घाद पर आ्राकर 
रहने लगे। है 


४द्थ “- तुलसी ग्रथावली 


एक धार नाभादास श्र श्रन्य वैप्णव संतो के साथ जब तुलसी ब्रज का 
दर्शन करने गए थे, तब वहाँ चारो ओर कृष्ण का ही स्वरूप तुलसी को दिखाई 
दिया। राम की उपेक्षा उनके लिये असह्य थी । कहा जाता है कि जब कृष्ण ने 
मरली के स्थान पर धनुष बाण हाथ मे लेकर तुलसी को दर्शन दिया, तब उनकी 
भ्रमिट भक्ति प्रकट हुई और उन्होंने कहा :--- 


मुरली मुकुट दुराइ के, धरयों धनुष-सर हाथ | 
तुलसी लखि रुचि दास की, नाथ भए रघुनाथ | 


कुछ अंधभकक्‍त यहाँ तक कहते है कि भगवान्‌ कृप्ण ने अपना रूप छोड़कर 
राम का रूप ग्रहण किया था । तुलसी के इस व्यंग्यपूर्णा आग्रह पर उन्हे विवश 
होना पड़ा था :-- 


कहा कहौं छवि झाज की, भले वने हो नाथ । 
तुलसी मस्तक तव नवे, धनुष वान लो हाथ ॥ 


तुलसी का आकार-प्रकार, रंग-रूप क्या था, कौन बता सकता है ? ठुलसी- 
दास का नागरीप्रचारिणी सभा, काशी द्वारा प्रकाशित चित्र सवाधिक प्रामाणिक 
माना जाता है। यो, उनके अनेक चित्र प्राप्त होते है। किसी महापुरुष का व्यक्तित्व 
उसके चित्र, काया और शारीरिक बनावट से नही श्राॉका जा सकता हैं, वल्कि 
उसेके कार्य-कलापो श्रौर उसकी देन से ही 'शाँका जाता है । 


तुलसीदास का कार्यव्यापार खुली पुस्तक के रूप में हमारी झ्राखो के सामने 
है । रामचरितमानस उनकी भावसचाश्रों को प्रकट करनेवाला एक ऐसा सुदर ग्रथ 
है, जिसमे मनुष्य की श्रद्धा और भक्तिमयी भावनाएँ प्रकट हुई है । तुलसीदास सहज 
प्रकृति के, क्षमाशील और अद्भुत व्यक्तित्व वाले -महान्‌ सत थे। उनके काव्यों से 
जो उदारता, शील, सौदय प्रकट हुआ है, वह सब उनके व्यक्तित्व का- श्रभिन्‍न तत्व 
है, केवल वाह्य शिप्टाचार नही । उनके हृदय की भावनाएं वेभवपुर्णा है । राम के 
चरित ने उनकी भावना से समस्त अवगुणों और सासारिक दोपो को श्रलग कर 
दिया था। वे प्रीति और विरोध मे सामंजस्य स्थापित करनेवाले ऐसे महापुरुष थे, 
जो राम के गुलाम थे और सबके प्रति स्नेह रखनेवाले तथा दूसरो का सम्मान 
करनेवाले थे । उन्होंने रामचरितमानस के - रूप मे एक ऐसे ग्रंथ की रचना की जो 
हिंदुत्व के लिये बड़ी महत्वपूर्ण वस्तु है। पश्चिमी ससार मे जो महत्व बाइबिल 
को प्राप्त है, उससे भी कही बढ़कर मानस की हमारे देश मे प्रतिप्ठा है। फोपडी 
से राजमहल तक सब जगह मानस का सम्मान है। इस ग्रंथ के समान कोई अन्य 
अ्ंथ विश्व मे इतना अधिक सम्मान नही प्राप्त कर सका । तलसीदास वस्त॒तः 
संत थे। गुण और श्रवगुरा से बहुत ऊपर उठकर तुलसी ने चुगली और प्रशंसा 
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की परवाह न कर अपने व्यापक व्यक्तित्व का निर्माण और विकास किया था। 
जो जैसा होता है, उसी तरह दूसरों को देखता है। साधु दूसरों को महासाधु 
समझता है और दुष्ट दूसरों को महादुष्ट। 
तुलसीदास वैष्णव थे, परंतु वे सभी धर्मों और सम्प्रदायों का सम्मान करते 

थे। स्वय वेप्णव होकर भी उन्होने शवमत के उपासको की कभी निंदा नही की, 
बल्कि शिव और विष्ण दोनों की समान प्रतिष्ठा अपने ग्रंथ में की। उन्होने साप्र- 
दायिक दृष्टिकोण की उपेक्षा की और इसीलिये शिव को परमभक्‍त तथा राम को 
शिव के उपासक के रूप में दिखाया गया है। राम ने शकर के विरोधी को अपना 
द्रोही और शंकर के प्रिय को अपना दास स्वीकार किया है। उन्होने स्पष्ट 
कहा है : 

बिन छल विस्वनाथ पद नेहू। 

राम भगत कर लच्छन एहू ॥। 


तुलसीदास ने गणेश, सूर्य, लक्ष्मी, आदि समस्त देव-देवियो की पूजा की 
है और निर्गुणवादियों तथा वामंमागियो की निदा की है। उन्होने कहा : 


हम लखि, हर्माह हमार लखि, हम हमार के बीच । 
तुलसी ,अलखहि का लखे, राम नाम जपु नीच ॥ 


भूत-प्रेत के नाम पर जो ठगी-प्रपंच चल' रहा था, तुलसी ने उसकी भी 
भर्त्सना की । श्रधविश्वासो पर उन्होंने तीत्र प्रेहार किया है। रूढ़ियो पर प्रह्मर कर 
उन्होने स्वस्थ परपरा के बंद द्वारो को खोला। श्रधविश्वास पाखंड को जन्म देता 
है । तुलसीदास जीवन भर लोगो को उससे सजग करते रहे । उन्होने ईश्वर को सवे- 
सुलभ बनाया । विनीत भाव से भरे तुलसीदास की महानता उनकी इस वाणी से 
प्रकट होती है :-- 


कबि न होउ नहि चतुर प्रबीना । 
सकल कला सब ॒ विद्या हीना॥ 
कवित विबेक एक नहीं मोरे। 
सत्य कह लिखि कागद कोरे॥ 


विनयशीलता व्यक्ति को ऊपर उठाती है और दंभ उसे पतन की ओर ले जाता 
है। आत्मसम्भान की भावना तुलसी में भ्रवश्य है, पर दंभ और दर्प से तलसीदास का 
कोई सरोकार नही । तुलसीदास सहिष्ण, क्षमाशील और विनयी व्यक्ति थे। वे 
समाज की मर्यादा को भंग करने में विश्वास नहीं करते थे। पाखंडी झौर धर्तं लोगों 
डरा समाज को धोखा दिए जाने पर वे कुषित हो उठते थे। श्रपनी सहजता में भी 
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उनकी श्रात्मसम्मान की भावना सूर्य की तरह दीप्त है | वे कभी किसी जीवित व्यक्ति 
की ०कुरसोहाती नही कर सके । वे मानते थे कि पराधीन व्यक्ति सपने में भी सुख 
नही पा सकता श्र दरिद्रता के समान संसार मे श्रन्य कोई दुःख नही है। अपने 
यूग के कामुक, विलासी और लोलूप विदेशी शासकों को वे गेवार समभते थे और 
कहते थे :--- 

गोड़गँवार नूपाल महि, जवन महा महिपाल।' 

साम न दाम न भेद कलि, केवल दंड कराल॥ 


जिस समय पंडितराज जगन्नाथ जैसे लोग आत्म-सम्मान वेचकरअश्पना मनोरथ 
पूरा करने में समर्थ दिलीश्वर की तुलना जगदीश्वर से कर चाटुकारिता की सीमा 
तोड़ रहे थे, ठीक उसी समय तुलसी ताड़ना भरी घोषणा कर रहे थे :-- 


जासु राज प्रिय प्रजा दुखारी। 
सो नृप अवसि नरक अधिकारी ॥। 


तुलसीदास स्वतंत्नताप्रिय व्यक्तित्व के घनी थे। यद्यपि अकबर, जहाँगीर 
जैसे राजाओो के राज्यकाल मे तुलसीदास के व्यक्तित्व का विकास हो रहा था तथापि 
देश की परतंत्नता उन्हे श्रखर रही थी और इसलिये उन्होने राम को श्रपना एकमात्र 
स्वामी माना और सुख-समृद्धिपूर्णा रामराज्य की कल्पना की | वे लोभ और तृप्णा 
से दूर थे। उनका व्यक्तित्व राम का श्राश्नित था। हिंदू धर्म को राम नाम का महा- 
मंत्र देकर उस समय उन्होने उजड़ती हुई भारतीय संस्कृति की रक्षा की। उन्होने 
सारी मानव-जाति का हित चितन किया। हिंदू धर्म को विश्व-सस्क्ृति के रूप में 
प्रदर्शित कर उन्होने यह दिखाया कि भारतीय सस्क्ृति सवसे महान्‌ है। भौतिकता की 
अवज्ञा करनेवाली सस्क्ृति का प्रसार कर उन्होंने मानव जगत्‌ को एक नई सभ्यता 
का सदेश दिया और सिद्ध किया कि 'पराधीन सपनेहुँ सुख नाहीं' । 

तुलसीदास ने काव्य-साधना के लिये तपसथी सा जीवनयापन किया। उन्हें श्रतिम 
समय में काशी में काफी कष्ट भोगना पड़ा। काशी में प्लेग की महामारी फैली । 
इस रोग से मुक्ति पाने के लिये तुलसीदास ने ईश-विनय किया, परंतु उन्हे महामारी 


ने नही छोड़ा । प्लेग के साथ ही वाहुशूल से भी वे पीड़ित थे। उनका अंग-प्रत्यंग 
पीड़ा से टूटने लगा। धीरे-धीरे रोग बढ़ता गया। तुलसीदास ने लिखा है :--- 


पाँय पीर, पेट पीर, वाहु पीर, मुँह पीर, 
जरजर सकल सरीर पीरंमई है॥ 


तुलसी का अंतिम जीवन भारमय हो गया था। मृत्यु से उन्हें कोई भय नहीं 
था, परंतु भोग़कर मरना उन्हें श्रच्छा नही लग रहा था । उन्होने स० १६८० घि० में 
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अस्सी घाट के किनारे आखिरकार अपना नश्वर शरीर त्याग दिया। उनकी मृत्यु 
से सम्बन्धित यह दोहा प्रसिद्ध है :-- 
संवत8 सोरह सो असी, असी गंग के तीर। 
श्रावण श्यामा तीज शनि तुलसी तज्यों शरीर॥ 
तुलसीदास जैसा दूसरा काव्य-पुरुष दुनियाँ मे नही हुआ । वे भ्रमर है । उनकी 
ग्रमर रचना रामचरितमानस तथा अन्य ग्रथो में उनकी कीतिकाया सवबंदा के लिए 
सुरक्षित है। उनका काव्य किसी, युग की सीमा मे नही बाँधा जा सकता। जब तक 


संसार मे एक प्राणी रहेगा, तव तक उसके चरित्र निर्माण मे सहायक होकर वे अ्रपना 
अस्तित्व सुरक्षित रखेंगे । 


ऋ बन 0 हु ना खिक हल 


तुलसी की भक्ति और समाज 


डा० भोलाशंकर व्यास , 


आ्राज हम जिस क्रातिकारी दौर से गुजर रहे है, उसमें मध्ययुगीन सामंतवादी 
मूल्यों के प्रति हमारी विवेक शक्ति प्रश्नचिक्न उपस्थित करती जा रही है। उन 
मूल्यों के प्रति हमारी अब वह निष्ठा नही रही है जो मध्य युग के लोगो की थी 
या जो अब भी मध्ययुगीत संस्कारों से पले-पोसे लोगों से पाई जाती है। नवीन 
बौद्धिक चेतवा से सवलित भ्राज का मानस पुराने मूल्यों को नकार तो रहा है, पर 
उसके समक्ष किन्‍्ही निश्चित नए मानवीय मूल्यों का आकार स्पष्ट नहीं हो पाया है 
जो मूल्यो की रिकतता को भर सके | हर देश की सस्कृति में और सपूर्णो मानव- 
सस्क्ृति के विकास में भी ऐसे युग श्राते रहे है, जब समाज संक्रमशशील अवस्था में 
में रहा है और वह पुराने मूल्यों को चुनौती देता और नये मूल्यो के अन्वेपण में जुटा 
दिखाई पड़ता है । भारतीय संस्कृति के इतिहास में ऐसी स्थिति मध्ययुग में भी झ्राई 
थी श्र उस युग के कृवियो, चितकों ओर मनीषियों ने अ्रपने-अपने ढग से सम- 
सामयिक मूल्यों की रिक्तता को महसूस कर नए मूल्यों का अन्वेषण या पुराने मूल्यों 
का परिशोधत और पुनराख्यान कर अपने युग को समुचित दिशानिर्देश देने का 
महत्वपूर्ण कार्य किया था । गोस्वामी तुलसीदास न केवल कवि थे, बल्कि वे ऐसे चितक 
युग-पुरुष थे जिन्होने मध्ययुग के परिवेश की मूल्य-रिक्‍्तता को भरने का अ्रपने ढंग से 
महत्वपूर्ण प्रयास किया । यह दूसरी वात है कि उन्होंने जिन मूल्यों की स्थापना की, 
वे श्राज के बीसवी सदी के मानव समाज की मूल्य-रिक्तता को भरने मे कहाँ तक 
कितनी मात्रा मे सक्षम हैं। गोस्वामी जी के सामाजिक परिवेश, उनकी लोकमंगल- 
वादी मान्यता और उनकी भक्ति-संबन्धी विशिष्ट दृष्टि के आकलन से हमे यह 
समभने में मदद मिल सकती है कि हम अपनी समस्याञ्रों को सही तौर पर कैसे समभें 
श्रौर उनका युगानुरूप हल कैसे और किस तरह ढूढ निकाले । 

गोस्वामी तुलसीदास मध्य युग की एक महत्वपूर्ण वैचारिक क्राति की चरम 
परिणति थे। यह वैचारिक आंदोलन भारतीय ससस्‍्कृृति के इतिहास मे 'भक्ति- 
आदोलव' के नाम से प्रसिद्ध है। जैसा कि सुविदित है भक्ति-आदोलन केवल दाशेनिक 
और आध्यात्मिक आदोलन ही नही है, वह्‌ केवल निवृत्ति मार्ग की प्रतिक्रिया के रूप 
मे प्रवृत्ति मार्ग और प्रवृत्ति-निवृत्ति मार्य की स्थापना ही नही है, वह मात्र झ्ञान-योग 
पर भवित-योग की विजय का आंदोलन ही नही है, अपितु वह एक निश्चित सामा- 
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जिंक आदोलन भी है जिसने टूटते हिंदू समाज को फिर से वज्जलेप द्वारा जोड़ने 
का महत्वपूर्ण कार्य किया है। इसके पूर्व भी बौद्ध तथा जैन धर्म के उत्थान के 
समय इसी प्रकार की धार्मिक क्राति उदित हुई थी, जो वस्तुतः सामाजिक क्राति की 
ही एक रूप थी। जो सामाजिक क्राति भक्त आदोलन' के नाम से मध्ययगीन 
समाज के समक्ष आई उसकी एक महत्वपर्ण बुलद झावाज गंजानेवालो मे गोस्वामी 
तुलसीदास थे ।' ' 
भारतीय समाज की एक विशेषता यह रही है कि यहाँ धर्म, सस्कृति और 
सामाजिक चितन एक दूसरे से घुलमिलकर जीवन के चेतनावाहक तत्व के रूप में 
प्रवाहित मिलते है। प्रसिद्ध समाजशास्त्री मैक्स वेबर ने अपने महत्वपूरं ग्रथ “प ७ 
ए८।४707 ० 77078१? में इस बात का सकेत किया है कि भारतीय समाज के 
मानवीय मूल्य “धर्म! शब्द के अतर्गत पूरी तरह समाहित हो जाते है ।” धर्म का 
अ्थ भारत में 'मजहब' कभी नही रहा हैं। बल्कि इसका अर्थ नैतिक मूल्यनिष्ठा है। 
'सजहब' वाले अर्थ में हमारे यहाँ “धर्म! शब्द का प्रयोग न होकर 'सप्रदाय' शब्द का 
प्रयोग होता रहा है। सामाजिक नैतिक मूल्यों के प्रति निप्ठा रखनेवाला व्यक्ति 
भले ही वह अ्रतिमानवीय देवा सत्ता में विश्वास न करता हो जब तक धृत्ति, क्षमा, दम, 
अस्तेव, शौच, इद्रियनिग्रह, धी, विद्या, सत्य और अक्रोध इन दस सूल्यों की पाबन्दी' 
करता है तो धर्म का 'पालन करता कहा जाएगा । धर्म का हमारे यहाँ यह। स्मृत्यनु- 
मोदित लक्षण है । इसमें कोई शक नही कि गोस्वामी तुलसीदास इसी स्मृत्यनुमोदित 
स्वरूप की प्रतिष्ठा करने का जबर्दस्त प्रयास अपने महत्वपूर ग्रथ 'मानस' में करते 
है ।' लेकिन इसके साथ ही वे सश्नदायविशेष से संबद्ध होने के कारण मजहबी अर्थ 
में भी सामाजिक कुरीतियों को दूर करने का नुस्खा पेश करते है। इसीलिये कुछ 
लोग उन्हें इस सीमित अर्थ में 'धामिक कवि” कहकर उनके वास्तविक महत्व को 
नजरदाज कर बैठते है ओर तुलसी साहित्य की श्रासगरिकता के बारे मे सवाल उठाया 
करते है । 
तुलसी निस्सदेह धामिक कवि है। कितु धामिक कवि होना अपने आप में कोई 
गुनाह नही है। दाते, मिल्टन और टी ० एस० इलियट भी तो घामिक कवि है। पर इनके 
कविव्यक्तित्व पर कोई एतराज नही किया जाता । अश्रसलियत में देखा जाय तो दाते 


(, सैचग्ड पिक्रिवाए ३ है॥ प्रापही९८६घ७) 207, ठा70, एव 
२... धृति. क्षमा दमोउ5स्तेयं शोचर्मिद्रियनिग्नहः। 
धीविया सत्यमक्रोधो दशम धर्मेलक्षणम्‌ ॥ -“मनुस्मृति 
६० ; 
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और मिल्टन मजहबी लिहाज से तुलसी की अपेक्षा श्रधिक सकीर्णतावादो हैं। दाते 
यह कतई वर्दाश्त नही कर सकता कि ईसाई धर्मे में अदीक्षित व्यक्ति स्वर्ग का श्रधि- 
कारी हो । वह अपने परमप्रिय उपास्य कवि वजिल तक को इसलिये नरक में स्थान 
दिलाता है कि उसने ईसा के दिव्य संदेश को मही सुता था। दाते और मिल्टन 
दोनो कवियो के काव्य इस दुनियाँ की कहानी नही कहते। वे स्वर्ग, नरक, ईश्वर 
और शंतान की कहानी कहते है जो हमे जिंदगी से दूर की जिंदगी मालूम पडती 
है। उनका दिव्यलोक इस दुनियाँ से दूर कही श्रज्ञात स्थान पर है। ग्रोस्वामी 
तुलसीदास के 'मानस' की दुनियाँ कही दूर की दुनियां नही है वे इसी दुनियाँ मे प्रत्येक 
मानव के लिए दिव्यलोक की सृष्टि करना चाहते है और यही उस परात्पर सत्ता को 
भानव के रूप में जन्म लेते, सुख-दुख भोगते, अत्याचार से जूभते, लोक मगलमय 
समाज की स्थापना करते चित्तित करते है। वे इस धरती पर भगवान्‌ को उत्तार 
लाते है। दाते के नायक की तरह उसे ढूंढने के लिये सात लोको की यात्रा नही 
करती पड़ती, मिल्टन के नायक की तरह खोए हुए स्वर को फिर से पाने का 
जद्दोजेहद नही करनी पड़ती, क्योकि यह घरती खुद ही स्वर्ग है और यदि हम मोक्ष 
श्रानद, या परम पद प्राप्त करना चाहते है तो हमे यही इसी. दुनियां से उसके लिये 
प्रयत्त करना होगा और वह हमे भ्रवश्य ही यही मिल जाएगा। यह तभी हो सकता हैं. 
जब हमसे श्रद्धा, विश्वास और 'सियाराम मय” इस जगत्‌ के प्रति श्रटूठ निष्ठा हो। 
इस अटूट निष्ठा को ही गोस्वामी तुलसीदास जी ने “भक्ति! नाम दिया है। 

गोस्वामी जी को भक्तिपद्धति को समझने के लिये हमे भक्ति 'आदोलन की 
सामाजिक और दाशेनिक पृष्ठभूमि को थोड़ा समझ लेना होगा। भारतीय दर्शन मे 
'भक्ति' शब्द बडा पुराना है। इसके मृलत. दो अर्थ है एक सेवा भौर आत्मसमर्पण, 
दूसरा हाथ वटाता, सहयोग देना अर्थात्‌ भगवान्‌ की लीला में अपना उचित भाग 
लेना ।) शास्त्रों के अनुसार भक्ति मुख्यत ईश्वर में परम अनुराग है | शाडिल्य भक्ति- 
सूत्र मे भक्ति का लक्षण ईश्वर में अतिशय अनुराग दिया है--'सा' परानुरक्तिरीश्वरे ।* 
इस परानुरक्ति के विविध रूप है, जो श्रवणा, कीतंत, स्मरण, पादसेवन, अचचंन, 
वदन, दास्थ, सख्य, श्रौर आत्मनिवेदन इस तरह नो है, जिन्हे नवधा भक्ति कहा गया 


१. “भज्‌ सेवाया' से क्तिन्‌ प्रत्यय जोडकर 'भक्ति' शब्द बना है, जिसका अये 
शब्द कल्पद्रुम मे 'सेवा, अनुराग-विशेष, ईश्वरे परानुर्रक्ति', उपास्याकाराकारिताचित्त- 
वृत्यावृत्तिरूपा परिपक्वनिदिध्यासनाख्या श्रवशमननाभ्यासरूपा अनुरक्ति:' दिया है-- 

। दे०, शब्दकल्पद्रुम:ः भाग ३, पृ० ४३३- 

२ श्रवण कीर्तन विष्णो स्मरंण पादसेवनम्‌ । 

अचेन वंदने दास्य सख्यमात्मनिवेदनम्‌ ॥ 
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है। भक्ति का दूसरा श्र्थ भगवान्‌ की लीला से हाथ वेंठाना है जो हनुमान्‌। श्र्जुन, 
गोपिका आदि के रूप मे उनकी विविध मानवोचित क्रियाओं में अपने ढंग से यत्‌- 
क्रिचित्‌ योग देना है। 


श्री मद्भागवत में कपिल ने देवहूृति को भक्ति के स्वरूप का लक्षण अहैतुकी 
अनुरक्ति बताया है--अ्रहैतुक्यव्यवहिता या भक्ति: पुरुषोत्तम (३२६१२) । 


भक्ति की शुरुआत भारतीय उपासना पद्धति मे कब हुई इसके बारे मे काफी 
मतभेद है। अश्रव प्रायः इस मत का खंडन हो चुका हैं कि भक्ति का उदय 
ईसा की दूसरी सदी में आकर बसे ईसाई संतो के कारण हुआ था। जाज ग्रियर्सत 
का यह मत अब पूरी तरह अस्वीक्ृत हो चुका है। वस्तुत” उत्तर वैदिक यूग में ही 
सात्वतो और पांचरात्रो के द्वारा भक्तिपरक उपासना पद्धति का प्रसार कर दिया 
गया था जिसका प्रभाव बौद्धो की महायान शाखा तक पर परिलक्षित होता है । 
सात्वतों की यही उपासना पद्धति दक्षिण में पहुँची थी श्ौर इसका पहला प्रबल उत्स 
वहाँ आलवार सतो की भक्तिपरक रचनाओं से मिलता है।' कृष्ण, सकपंण, प्रद्य॒स्त 
ओर अनिरुद्ध जैसी चतुर्व्यूह संवबधिनी कल्पना इसी पाचरात्न उपासना पद्धति की 
देन है जिसे बारहवी सदी में रामानुजाचाये ने अपना लिया था। 


शंकराचार्य के जगन्‌मिथ्यावाद के विरोध में रामानुज, माध्व, निम्वाके और 
वल्लभ जैसे सभी वेष्णव आचार्य जगत्‌ की सत्यता प्रतिप्ठित-करते है | वे ससार को 
वास्तविक मानते है 'भ्राति नही, परमार्थ मानते है, प्रातिमासिक नहीं, और जीव 
या व्यष्टि चेतत को स्वयं समष्टि चेतन (ब्रह्म) न मानकर उसका अंश मात्र मानते 
हैं ।* वे आनद या मोक्ष की प्राप्ति के लिये संसार का परित्याग आवश्यक नही मानते 
जैसा शकराचार्य का मत है, बल्कि यही इसी संसार मे आनंदोपलब्धि मानते है। यह 
ग्रानंदोपलब्धि तभी हो सकती है जब व्यष्टि जीव समष्टि चेतन परात्पर सत्ता के 
प्रति अपने आप को सर्वात्मना समवित कर दे, अशी, का अपने आपको अंगभूत मानते 
हुए उसमे अपना व्यक्तित्व विगलन कर दे । यह निवृत्ति मार्ग के आश्रय द्वारा नही, 
बल्कि प्रवृत्ति मार्ग के आश्रय द्वारा ही हो सकता है । शकराचार्य आत्मज्ञान को मोक्ष- 
प्राप्ति का साधन मानते है कितु भक्त वेष्णवाचार्य प्रपत्ति के द्वारा श्रानद की प्राप्ति की 
प्रतिष्ठापना करते है । गोस्वामी तुलसीदास भी ज्ञान, तके-वितक॑, वाक्य-ज्ञान श्रादि 


ह। 


की] 


१. ब्रह्म सत्यं जेग़न्मिथ्या जीवो ब्रह्म॑व वापरः । 
- २. इस सबच्च में वैष्णव आचाये उपनिषदों की उस उक्ति कौ प्रमाण के रूप 
मे पेश करते हैं--अग्नेयंथा विस्फुलिगा: प्रभवन्ति 
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के द्वारा आनदोपलब्धि नही मानते। वे स्पष्ट कहते है कि वाक्यज्ञान निपुणा व्यक्ति 
ससार के दुखो से छुटकारा नही पा सकता-- 
वाक्यज्ञान अत्यंत निपुत भव पार न पावें कोई ।' 
इसी प्रकार श्रन्यत्न वे स्पष्ट कहते है कि विभिन्न दार्शनिक दृष्टियाँ सब अधूरी 
है। अपने आपको वही पहचान पाता है जो इन सभी प्रकार की दार्शनिक दृष्टियो का 
परित्याग कर समन्वयवादी दृष्टि अपनाए । 


कोउ कह ॒ सत्य, झूठ कह कोऊ जग्रत प्रवल करि माने। 
तुलसिदास परिहरे तीनि भ्रम सो आपन पहिचाने ॥* 


वैष्णवाचार्यों के सगुण भक्ति सबधी सिद्धात को गोस्वामी जी ने अपना 
आधार बनाया था। वे परात्पर सत्ता के निर्मुण रूप के उपासक नही हैं। यद्यपि वे 
दोनो स्वरूप स्वीकारते है कितु उनके अनुसार निर्मुण की श्रपेक्षा सगुण की 
उपासना अधिक जटिल है-उसे पाना बड़ा मुश्किल है-- 


निर्गुन रूप सुलभ अति सगुन न पावहि कोय । 


दक्षिण में जो भक्त प्रादोलव वैष्ण वाचार्यो ने चलाया उसका एक सामाजिक 
पहलू भी है । शकराचार्य के यहाँ मोक्ष के अधिकारी केवल द्विज और पुरुप ही थे । 
उनके मतानुसार शूद्र श्रीर स्त्री मोक्ष के श्रधिकारी नही थे।' वैदिक कर्मकाड भी इन्हें 
निश्रेयस्‌ का अधिकारी नही मानता था। वेद पढना इन लोगो के लिये मना था। कहा भी 
गया है--स्त्री शूद्रो नाधियेताम्‌ 7 इसका मतलब यह हुआ कि कमेंक्रांड और ज्ञान- 
कांड दोनो की दृष्टि से समाज के कुछ ही लोग मोक्ष के अधिकारी थे। वैदिक युग की 
कमंकाण्डी मान्यता और ब्राह्मण धर्म की सकुचित दृष्टि का विरोध भगवान बुद्ध ने 
अपने ढग से कर सर्वेजन सुलभ नये घर्मं का स्थापना की थी, जिसमे जाति झऔर लिंग 
की दृष्टि से मोक्ष के अधिकार का सवाल ही नही था । मोक्ष का दरवाजा सबके 
लिये खुला था, वह कुछ लोगो का विशेषाधिकार नही, दु.खमय संसार के जाल से 
हर एक को छुटकारा पाने का हक हासिल रद) गया था, वशतें वह इस भोर प्रयत्न करे । 
मध्य युग के आरभ में जब उत्तरी भारत में इस्लाम धर्म का प्रवेश हुआ, तो एक 
ऐसे धर्म का सामाजिक रूप' हमारे समक्ष झाया जिसमे घामिक उपासना मे ऊँच-नीच 


१. विनयपत्निका, पद १२३ । 

२ विनयपत्निका, पद १११ 

३. स्त्रियो को दिगवर जैन मतानुयायी भी मोक्ष अधिकारी नही मानते । 

४. स्मृतियों और पुराणो मे इस मत को विशेष रूप में रेखाकित किया है-- 
स्त्रीशूद्रद्विजबन्धूना तज़्यी न श्रुतिगोचरा ॥ श्रीमद्भागवत । 
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का विचार नही था । इससे भी पहले बौद्ध सिद्धों गौर नाथ साधुझो द्वारा हिंदू धर्म की 
जातिव्यवस्था, मूतिपूजा, बाह्य आडंबर आदि की खुलकर श्रालोचना की गई थी।' 
दक्षिण के वैष्ण॒वाचार्षों ने धामिक दृष्टि से समाज के दलितवर्ग को भगवान्‌ के 
चरणो में समुचित स्थान दिलाने के लिये “प्रपत्ति' या शरणागति के सिद्धात का 
पत्लवन कर भगवान्‌ के दरवार में जाति के भेदभाव को मिटाने की पहल की 
थी । ईश्वर के प्रति अपनी समस्त इच्छाओं, श्राकाक्षाओं को समपित कर देनेवाला 
चाडाल भी सर्वगुरा सम्पन्न, विद्या वृद्धियुकत ईश्वर-भक्तिहीन ब्राह्मरा से बढकर है,* 
इसका उन्मुक्त घोष श्रीमद्‌ भागवत पुराण कर चुका था । भगवाद के चरणो का 
श्रासरा लेकर किरात, हुए, आप्न, पुलिद, पुल्कश, आभीर, कंक, यवन, खश 
जसी पापी वर्बेर जातियाँ भी शुद्ध और पवित्न हो जाती हैं इसका सकेत किया 
जाचका था । ऐसी स्थिति में मध्ययग में जाति-व्यवस्था से टठते समाज को फिर से 
जोड़ने के लिये, इस्लाम धर्म की समभाववादी मनोवृत्ति के प्रति आक्षष्ट होती 
दलित, शोषित हिंदू शूद्र जनता को हिंदूसमाज में समुचित स्थान दिलाने के लिये 
स्वामी रामानंद दक्षिण से उत्तरी भारत में भक्ति का मंत्र लेकर आए जैसा कि 
कवीर ने कहा 'है-- 


भक्ति द्वाविड उपजी लाए रामानंद । 


रामानंद ने जिन साढ़े बारह शिष्यो को दीक्षित किया उनमे बारह पुरुष और 
एक स्त्री थी और सभी शिष्य प्राय.हीत जाति में उत्पन्न थे। कबीर जुलाहा थे 
रेदास चमार, सेना नाई और पीपा घुनिया। इन निर्गुण सतो ने हिंदू धरम के वाह्याचार, 
जातिप्रथा, मूर्तिपूजा आदि का विरोध किया श्र निर्गुण सत्ता की स्थापना 
करते हुए उसकी भक्ति पर जोर दिया । यद्यपि समाज की कुरीतियो का पर्दाफाश 
करने में कवीर जैसे निर्गुण संतो ने महत्वपूर्ण कार्य किया है पर इस भक्तिपद्धति 
की एक स्पष्ट कमजोरी यह थी कि ये जिंदगी से तोडनेवाली आ्रावाज तीक्न स्वर में 
अवश्य बुलंद करते है पर जिंदगी से अपने आपको जोडने का कोई नया रास्ता नही 


१. परशुराम चतुर्वेदी: संत काव्यसग्रह . भूमिका पूृ० १०. 
२. विप्राद्‌ द्विषड गृणयुतादराविदनाभपादारविदविमुखाचछवपच वरिष्ठ | 
मन्येतदवितमनेव चेहितारंप्राणं पुनाति स कुल न तु भूरिमान; । 
कई भागवत ७.६.१० 
३, किरात हुणान्श्रपुलिन्दपुल्कसा आाभीरकंका यवना: खशाद्याः । 
ग्रेश्ल्येच पापा यदुपाश्रयाश्रयाच्छुध्यति तस्मे प्रभ्नविप्णवे नमः ॥ 
भागवत्त, २.४.१८ 


४७८ तुलसी ग्रथावली ; 


बताते । कवीर का रास्ता उन लोगों का है जो हाथ मे ,लुकारी लेकर घर फूँकने को 
तैयार हो-- 

कविरा खड़ा वजार में लिए लुकारी हाथ । 

जो घर फूँकँ आपना चले हमारे साथ॥ 

निर्गुण संतो का मार्ग अपने पिंड में ही समस्त ब्रह्माणा को देखने का व्यक्ति- 

निष्ठ साधना का मार्ग था।! यह वह मार्ग था जो सिर्फ अपना मोक्ष चाहता है, 
संपूर्ण मानव का नही । जरूरत पिंड मे ब्रह्माड को देखने की नहीं, ब्रह्माड में पिंड 
को देखने की थी, अपने अ्रदर सहस्नार चक्र में परम ज्योति को ढूंढने की नही, 
अपने सामने यावत्‌ जगत्‌ प्रपच में परात्पर सत्ता को पहचानने की थी, ताकि. हम 
जिंदगी से जुड़ने का रास्ता ढूंढ पाएँ। इसी ससार में अ्रण-अण मे व्याप्त परात्पर- 
सत्ता 'सियाराम? के सगृणरूप को पहचान सके, जो हमारे दैनदिन जीवन में श्रनुभव 
का विषय हो सकता है | जैसा कि तुलसी मानते है : 


जड़ चेतन जग जीव जत सकल राममय जानि । हे 
वंदर्ड सवके पद कमल सदा जोरि जुग पानि ॥ 
मानस, वाल० दो० ७ 
गोस्वामी जी ने मानस में परात्पर सत्ता के सगृुणरूप की धरती पर अव- 
तारणा कर राम के सगणरूप मे आविर्भत समस्त जगत की प्रतिप्ठापना कर हमे 
जिंदगी से भागने का नहीं, घर फूंकने का नहीं, घर सँवारने का रास्ता बताया है। 
चूंकि हमारे यहाँ पुराणों और स्मृतियों ने सामाजिक मानव के लिये कुछ निश्चित 
वर्णाश्रमपरक धर्मो की व्यवस्था की थी, गोस्वामी जी ने उसी परंपरा का पालन 
करते हुए आदर्श मानवसमाज के लिये इसका महत्व घोषित किया है। 
समाप्त छोटी से छोटी इकाई परिवार तक के आदर्श-स्वरूप की परिकल्पना 
अपने महत्वपूण भ्रवधकाव्य 'मानस' मे उपस्थित करते है*। व्यक्ति और व्यक्ति 
व्यक्ति और राष्ट्र, व्यक्ति और समाज के परस्पर सबंध कंसे होने चाहिए, ताकि 
सामाजिक मानव की जीवनचर्या सुचारुरूप से सपादित हो सके और व्यक्ति के 
स्वार्थो का परस्पर टकराव ने हो, इसकी कहानी वडे आश्वस्त भाव से 
गोस्वामी जी से राम कथा के माध्यम से श्रकित की है और इस सामाजिक 
चिंतन को भक्ति, समर्पण भावना, दास्य भावना के हृदय संवलित अनुराग, श्रद्धा, 
श्रौर विश्वास की चाशनी में पागकर समय प्रपाणक तैयार किया है । 


१. उदाहरण के लिये, दे० कवीर ग्रथावली, पद ७२ ' ४ 
“$ २ दे० आचार्य रामचद्र शुक्ल, गोस्वामी तुलसीदास, पृ० ३८-५२ । 


तुलसी की भक्ति और समाज ४७६ 


गोस्वामी जी आदर्श मानव भक्त को मानते है । भक्‍त उस सत्ता के प्रति 
अपना व्यक्तिगत संबंध उसी तरह स्थापित करता है जैसे पुत्र माता या पिता के 
प्रति, पत्नी पति: के प्रति, मित्र मित्र के प्रति, -स्वामिभकत सेवक मालिक के प्रति। 
श्री मद्भागवत ,मे. इन्द्र से .लडता हुआा--वृत्रासुर अपनी मृत्यु को. समीप जानकर 
आराध्य का स्मरण करते समय उनके साथ अपना निकर्टतम सर्वंध उसी तरह स्थापित 
करता है, उसके दशन के लिये उसी तरह तडपता देखा जाता है जैसे बिवा पखवाले 
पक्षि-शावक माँ के लिये, बछडे माँ के दूध के लिये और वियोगिनी प्रिया वियुक्‍तपति 
के लिये। 


अजातपक्षा इव मातरं खगा* स्तन्यं यथा वत्सतरा क्षुधार्ता: | 
प्रियं प्रियेव व्यूषितं विषण्णा मनो5रविदाक्ष दिदुक्षते त्वाम्‌ ॥ 
« ;.. “भागवत, ६०११-२६ । 
गोस्वामी जी भी मानस के अंत मे राम से यही ,प्रार्थंता करते है कि वे उन्हें 
उसी तरह प्यारे लगे जैसे कामी को स्त्री प्रिय लगती है श्रौर लोभी को धन प्यारा 
लगता है . 
कामिहि नारि पिश्रारि जिमि, लोभिहि प्रिय जिमि दाभ | 
तिमि रघुनाथ निरंतर, प्रिय लागहु मोहि राम॥ 


अगर इस तरह का अटूट प्रेम राम से हो जाय तो फिर और किसी वस्तु की 
झावश्यकता नही रहती । इसके आगे मोक्ष या कंवल्य भी तुच्छ है। भक्त मोक्ष की 
बिल्कुल इच्छा नही करता, ईश्वर-भक्ति बनी रहे वह केवल यही चाहता है भले ही 
उसे बार-बार जन्म क्यो न लेना पड़े । तुलसी ने कहा है--- 


सगुनोपासक मोच्छ न लेही। 
तिनकहूँ राम भगति निज देही।॥।' 
यही कारण है कि काकभुणुडि भी मोक्ष नही चाहते। वे तो अपने उस 


१. श्रीमद्भागवत में भक्त के विषय मे यह सकेत है कि बडे बड़े प्रलोभन, 
यहाँ तक कि मोक्ष को भी ठुकराने को तैयार रहता है, उसे केवल भगवान्‌ का 
सान्निध्य, उनकी कृपा और भक्ति ही चाहिए। 

साष्टिसालोक्यसामीप्य सारूप्यैकत्वमप्युत्त । दा 

दीयमान न गृह्णन्ति विनामस्सेवत जना : ॥ “भागवत, ३-२६-१३ 

न पारमेष्ठ्यं न महेन्वधि७ष्ण्य न सार्वेभौम न रसाधिपत्यम्‌ | 

न योगसिद्धी रपुतभेव वा मय्यपितासिच्छति मद्विनान्यत्‌ ॥- वही, ११-१४-१४। 


४८० - तुलसी ग्रंधावली 


तियेंक शरीर कौए की योनि तक को प्यार करते हैं, क्योकि उसी शरीर मे उन्हें 
रामभवक्ति प्राप्त हुई है । 

ताते यह तन मोहि प्रिय भयउ राम पद नेह । 

निज प्रभु दरसन पायझँ गए सकल संदेह ॥। 


कवितावली मे भी तुलसी ने कलिकाल की आचार-विचारहीन स्थिति का 
सकेत करते लिखा है-- 


राजमराल के वालक पेलिके 

पालत लालत खूसर को। 
सुचि सुंदर सालि सकेलि सुवारि 

के बीज वटोरत उसर को ॥ 
गुन-ज्ञान-गुमान भभेरि बड़ो 


कलपद्रुम काटत मूसर को । 
कलिकाल विचार अचार हरो 
नहि सूझे कहूँ धमधूसर कौ ॥ 
(कविता०, उत्तर--१०३) 
तुलसी ने समसामयिक सामाजिक विघटन का ही नही, श्राथिक शोषण और 
तज्जनित दारिद्रथ का भी हृदंयद्रावक चित्रण किया है। मुगलकालीन जनता की 
दयनीय दशा का यह चित्र तुलसी को उस समय के शोषित वर्ग का जबर्दस्त हिमायती 
साबित करता है : 
किसबी, किसान-कुल, वनिक, भिखारी भॉट, 
चाकर चपल, नट चोर चार चेटकी । 
पेट को पढत, गृत गढ़त, चढत गिरि, 
अटत गहन-वन अठत अखेटकी । 
ऊंचे नीचे करम धरम अधरम करि 
पेट ही को पचत बेचत बेटा बेट की ॥ 
तुलसी बुभाइ एक राम घनस्याम ही तें 
आगि वडवागि तें बडी आगि है पेट की ॥* 


१--कवितावली : उत्तर सं० ६६ 


तुलसी की भवित श्रौर समाज ४८१ 


, तुलसी ने दारिद्रथ को ही दशानन सानते हुए राम से इसके संहार की 
प्रार्थना की है--दारिद-दसानन दवाई छुनी दीनवधु, दुरित-दहन देखि तुलसी 
हहाकरी ॥' विनयपत्तिकरा तो पूरी पूरी कलियग की विभीषिका से डरे तुलसी की 
राम के दरबार में फरियाद है ।--भगतिहीन वेदबाहिरों लखि कलिमल घेरो' 

(वितयपत्निका पद, २२७) 
यह भक्ति ही एक ऐसा साधन है जिसके द्वारा परमानन्द की प्राप्ति हो सकती है । 
यह मार्ग योग यज्ञ, जप, तप, और उपवास के मार्ग से बढ़कर है क्योकि इसमे कोई 
श्रम नही पड़ता। यह अवश्य है कि भक्त वह है जो सरल स्वभाव का. हो, मनसे 
कुटिल न हो और जो कुछ मिले उससे संतोष रखे--* 
कहहु भगति पथ कवन प्रयासा । जोग न मंख जप तप उपवासा । 
सरल सुभाउ न मन कुटिलाई । जथा लाभ संतोष सदाई ॥ 
भक्ति के आश्रय से हीन से हीन व्यक्ति भी राम का प्रिय हो जाता है । 
भीचकुलोत्पन्न शबरी भी भगवान्‌ की कृपा की अधिकारिणी बन संसार-सागर तर 
सकी । 
जाति हीन अघ जन्म महि मुक्त कीन अस नारि 
महामन्द मन सुख चहुसि अइसे प्रभुहि विसारि ॥ 
_मंध्ययुग में मूल्यों के छ्ास की स्थिति को प्रतीकात्मक रूप में कलियुग मान 


लिया गया था । पुराणों मे कलि एक प्रतीकात्मक शब्द है, जो मानवीय मूल्यों की 
रिक्‍्तता का संकेत करता है, । | 


श्रीमदृूभागवत में "कलियुग की मूल्यह्ासजनित परिस्थिति का विस्तार से 
वर्णन है।* पुराणों की यह मान्यता है कि नैतिक मूल्यों का ह्वास उसी दिन शुरू हो 
गया था, जिसदिन भगवान्‌ कृष्ण ने द्वापर के अत से अपने भौतिक देह से इस धरती 
का परित्याग कर दिया था-- 
यदा मुकुन्दो भगवानिमां मही जहौ स्वतन्वा श्रवणीयसत्कथः । 
तदाहरेवाप्रतिबुद्धचेतसामधर्म हेतुः कलिरन्ववतंत ॥ 
(भागवत १.१५, ३६) 


१--बही, उत्तर ६७ 
२--सानस : अरण्यकांड, दो० ३६ ' 


३--दे० भागवत प्रथम स्कंध १६ , २०-२१-२२, तथा द्वादश स्क॒न्ध अध्याय ३ , २२-४४ , 
११ 


४८२ - तुलसी ग्रंथावली 


आ्रावश्यकता थी फिर से इस मूल्यरिक्तता से जूक्कर मूल्यों को पुन: प्रतिष्ठित 
करने की । हँमारे यहाँ भगवान्‌ के विविध भ्रवतारो की 'कठ्पना से मूल्य प्रतिप्ठापेनां 
पुरी तरह जडी है भगवदगीता तो साफ“कहती है कि धर्म की ग्लानि जब जेब 
होती है, वव तव॒ भगवान्‌ उत्पन्न होकर धर्म की स्थापना करते हैं।'' पुराणों से" 
प्रभावित होकर भक्तिकाल के सभी कवियोने कलियूग की विभीषिका का जिक्र 


किया है । कबीर भी कलियुग के साथ अ्रपनी लडाई होने का जिक्र करते हैं-- 
कलियंग हमस्यँ लरि परया मुहकम मेरा वाछ । मर 


गोस्वामी जी ने मानस के उत्तरकाड, कवितावली के उत्तरकाड़ और बिनयपत्निका 
तीनो स्थलो में कलियुगजनित सामाजिक विघटन और मानवीय मूल्यों के हास 
का सकेत किया है। मानस में कलियुग की श्रनुशासनहीनता का जिक्र तुलसी नेंयों 
किया है धन ' अप 
, वरन धर्म- नहि आश्रम- चारी। श्रुति विरोधरत सव -तर नारी। 
द्विज श्रुति बेचक भूप प्रजासन | कोउ नहिं मान निगम अनुसासन ।॥। 


ख् 


८ 4 4 0५ 7 
निराचार जो श्रुत्ति पथ त्यागी | कलिजुग सोइ ग्यानी सो विरागी। 
जाके नख अरु जटा विसाला | सोइ तापस प्रसिद्ध कलिकाला ॥ 

-- प न्‍- है ““मानस, उत्तर कड़वक ६८ 


-:  भक्‍तो की यह धारणा है कि कलियुग से लोहा लेने का एक मात्र रास्ता भक्ति 
का आश्रय, भगवद्भवित मात्र है। भगवान्‌ के प्रति श्रद्धापूर्वक समपंण 
करने से ही हम, मैं; मेरा, तेरा जैसी क्षुद्र स्वार्थ भावनाओं से ऊपर उठकर 
श्रपत्ती सीमित व्यक्तिनिष्ठा का संपूर्ण समाज में ,विसर्जत कर सकते है । यह - 
विसर्जन ही-भगवान चरणसेवा है। क्योकि ईश्वर, वस्तुत. कही बाहर नही हैं, 
वल्कि समाज स्वयं ईश्वर का रूप है। अरब प्रश्न यह है कि यह भक्ति उत्पन्न 
कंसे हो। निर्गुण तथा सगुण सभी भकक्‍त भक्त के लिये यह शर्ते मानते है कि इसका 
उदय संत समागम के बिना नहीं होता और इसके लिये भगवान्‌ के नाम, चेष्टाएँ 
और कथाओं का वार बार श्रवण कीत॑न, स्मरण श्रादि आवश्यक है। कबीर, 
रंदास जैसे निर्गुण सतो ने भी सतमहिमा और नाम स्मरण को महत्व दिया है । 
तुलसी तो स्पष्ट कहते हैं: 


१--यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत। 
श्रभ्युत्थानमधमेस्थ तदात्मानं सृजाम्यहम्‌ ।॥। 
२. कवीर ग्रंथावली गुरुदेव को अंग साखी ५ 


तुलसी की भक्ति और संतोज छंद रे 


विनू सतसंग न हरि कथा तेहि विनू मोह न भाग । 
| मोह गए विनु राम पद होहि न दृढ़ अनुराग ।) 
निर्गुण संतो ने संत महिमा को तुलसी की तरह ही महत्व दिया है। कबीर 
साधुसगति पर वार बार जोर देते है: न्‍ 
मेरे संगी दुई जणां एक बैष्णों एक राम । 
वो है दाता मुकति का वो सुमिरावे नाम ।॥ 
. (कबीर ग्रथावली, साखी २८४) 
सत्सगति के अतिरिक्त नाम स्मरण भी भक्ति का प्रधान श्रग है। कबीर तो वंष्णव 
या साधु को ही नाम स्मरण का कारण मानता है--वो सुमिराव नाम । भक्‍तो ने राम 
के नाप को स्वय भगवान्‌ से भी बड़ा माना है। तुलसी के शब्दों मे- 
हे. कह नामु बड़ रामतें निज विचार अनुसार । 
> ह 4 - >८ न 
राम एक तापस तियता री । नाम कोटि खल कुमति सुधारी ॥ 
कबीर आदि निर्गुण संतो ने 'राम' नाम की महिमा संकेतित की है * 


जौ ते रसना राम न कहिबौ ॥ 
तो उपजत विनसत भरमत रहिबोौ।। 
तुलसी तो निरतर राम रटने का आग्रह करते रहते है : 
राम कहत चलु, राम कहत चलु राम कहत चलु भाई रे। 
नाहित भव-बेगार महेँ परिहो छटत अति कठिनाई रे ॥।* 
श्रीमद्भोगवत में भी सांसारिक 'दुःखो से छुटकारा पाने में नामकरणादिक 
महत्व दिया गया है: ' 


ड़ गज ६/% 
। + ६५२ ् ॒ ५ 


१. मिलाइये-- 
सता प्रसंगान्मन वीयंसविदो 
भव॒न्ति ह॒त्कर्ण रसायना. कथा । 
-,,  तज्जोषणादाश्वपवर्ग॑वस्संनि -;, - है 
>> - ७ अद्धा रतिर्भवितरनुक्रमिष्यति ॥--भागवत,- तृतीय स्कध 
२, कबीर ग्रथावली, पद सं० १८१ ॥ 
ने -विनथ पत्रिका पद स०-१३१ ; «हे 


डेप तुलसी ग्रंथावली 


शुण्वन्‌ गृण्वन्‌ संस्मरणश्च चितयन्नामानि रूपारिण च मगलानि ते। 
क्रियासु यत्त्वच्चरेंगारविदयो राविष्टचेता न भवाय कल्पते॥ 
भागवत--१०-२.३७ 
तात्पर्य यह है कि कबीर जैसे निर्मुण सत ठीक उतने ही धारमिक कवि है, जितने 
तुलसी और जो लोग इस बात को नजरदाज कर तुलसी की धामिकता पर दोषारोपण 
करने की हिमाकृत करते है, वे भक्तियुगीन महत्वपूर्ण वस्तु सत्य से इन्कार करते हैं। 
कबीर को प्रवल क्रातिवारी और प्रगतिशील माननेवाले लोग यह क्यो भूल जाते है कि 
कबीर भी सारी समस्याग्रो का एकमात्र नुस्खा राम की भक्ति और उनका नाम स्मरण 
ही बताते है । फिर बेचारे गोर॑वामी जी ने राम के तामस्मरण को महत्व देकर क्या बुरा 
किया है । मध्य यंग का दर्शन और सोमाजिक चितन भारत में ही नही यूरोप में भी 
धर्म को नोव पर टिका मिलता है। धर्म, उसका साम्रदायिक रूप भी सारी सामाजिक, 
ऐहिक शोर आमग्रुष्मिक समस्याओं का इलाज माना जाता रहा है। दाते कबीर, 
तुलसी, मिल्टत सभी का पास वही एक औपध है। मध्ययुग के व्यक्ति से बीसवी सदी के 
वितक की भाति धर्म निरपेक्ष इलाज की अपेक्षा करना कहाँ तक तक॑ संगत है । । यह 
न भूलता होगा तुलसी एक युग विशेष की देन है और जो तुलसी मे वीसवी सदी का 
वेज्ञानिक बोधयुक्त निदात और उपचार ढूँढना चाहे, वह आलोचक इतिहासबोध 
से शून्य स्वय के अज्ञान का ही ढिढोरा पीटता नजर आयेगा । 
कवीर जेसे निर्गुण संतो श्रीर तलसी जैसे सगुण भक्त दोनो समाज की मल्यहीनता 
को समान रूप से जाना-बूका था। दोनो भक्ति को इसका उपचार मानते है। कबीर 
इस मूल्यहीन स्थिति का अधिक मामिक यथार्थवादी चित्रण करते है, सामाजिक 
कुरीतियों पर जोर से चोट करते है, पर वे निर्गुझ राम की भक्ति को इसका उपचार 
मान 'राम' के उस सामाजिक और सास्क्ृतिक आदर्श का निषेध करते है, जो रामकथा 
का मूल है . 
दशरथ सुत तिहँ लोक वखाना । राम नाम का मरम है आना ॥ 


राम दशरथ के पुत्र हो या न हो, उनका जो स्वरूप भारतीय सस्क्ृति मे 
प्रतिष्ठित हो चुका था, कबीर जैसे भक्त उसी को भकझोरते जा रहे थे । 
हमारे समक्ष “राम' एक प्रतीक है, समस्त आदर्शों का पूंजीभूत संघात। इन्ही 
आदर्णों के सघात को कबीर से खतरा उपस्थित था । इसीलिए दशरथसुत 
राम रूप आदर्श को, हमारी सस्क्ृृति उस'महनीय प्रतीक को पुन. प्रतिष्ठित कर 
तुलसी ने जिंदगी से राम (निर्गुण) को तोडते कबीर आदि को ललकोारा और 
पुन राम (संगेश) से जिंदगी को 'जोडा । तुलसी निर्गुण राम का निषेध नही 
करते, पर वह सामाजिक मानव के लिये बेकार है । सामाजिक मानव के लिये 
तो शक्ति, शील झ्ौर सौदययं से समन्वित राम ही उपस्थि हो संकते हैं, ' आदर्श 


तुलंसी की भक्ति और समाज डेप५्‌ 


बंने सकते है । इसीलिए समसामयिक परिस्थिति को महसूस कर तुलसी ने बाल्मीकि, 
कालिदास, स्वयभू और कंबन्‌ की रामकथा को नये ढंग से फिर से गाने का 
उपक्रम किया । 
निर्गुण को न नकारते हुए भी तुलसी को 'निर्मुशोपासको से बड़ी चिढ़ 
थी । अलख अलख की रट लगाते नाथपथी को उन्होने फटकार सुनाई थी: 
हम. लखि लखहि हमार, लखि हम हमार के बीच । 
तुलसी अलखहि का लखे, राम नाम जपु नीच ॥ 
गोरखनाथ के चेलो से त॒लंसी सख्त नाराज थे- 


गोरख जगायो जोग, भगति भगायो लोग 
निगम नियोग ते, सो केलि हो छरो सो है ॥ 


हि वस्तृत, नाथो और निर्गण संतो को वे भक्ति के लिये ही खतरा मानते- थे 
क्योकि आचार्य शक्ल के शब्दों मे--“गोस्वामी जी पूरे लोकदर्शी थे। लोक धर्म पर 
आधात करनेवाली जिन बातो का प्रचार उनके समय में दिखाई पड़ा उनकी 
सूक्ष्म दृष्टि उन पर पूर्ण रूप से पड़ी । कबीर आदि द्वारा प्रावर्तित निर्गुण 
पंथ की लोक धर्म से विमख करने वाली वाणी का किस खरेपन के साथ उन्होंने 
विरोध किया, इसका वर्णन किया जायगा ।॥” तुलसी के अनुसार निर्गुणवादी 
साखी, सबदी, दोहरा या 'कहनी, उपखान' कहकर भक्ति को विकृृत कर रहे थे । 


साखी सवबदी दोहरा, कहि कहनी उपखान । 
भगत निरूपहि भगतति कलि, निदरहि बेर्द पुरान । 


तुलसी इस विकृत भक्ति के विरुद्ध थे। वे श्रति-स्मृति-समत अश्रर्थातत्‌ 


समाजतिष्ठ भक्िति-के पक्षधर थे, .व्यक्तिनिष्ठ के नही । उनका भक्ति लक्षण 
यह है । 


श्रुति संमत हरि भक्ति पथ संजत विरति विवेक । 
तेहि न चलंहि नर मोह बस 'कल्पहि पंथ अनेक ॥ 


यहां पथ शब्द द्वारा स्पष्ट रूप मे कबीर-पथ आदि निर्गश्य भक्ति- 
सरणियो पर व्यग्य किया गया है। 
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